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The purpose of this thesis aims to study the apotheosis and symbolism via ancestral 

spirit worship in Ban Sing community in Muang Yasothon district in Yasothon province. The function 

of this ceremony was scoped in the Ban Sing area, between 2021 to 2022. The researcher has found 

that ancestral spirit worship consisted of three periods, first, before the ceremony, during the 

ceremony and, after the ceremony. Represented by this symbolism, this tradition focused on the 

cultural identities of the Ban Sing community by giving priority status to Anya Por Tao as the 

forefather governors and ancestors who were reincarnated to visit their descendants. Next, the sword 

represented protection, and the offering represented fertility. The symbol of shire refers to the sacred 

place for the ancestral spirit and also refers Hor Hong in the village beginning era. Ancestral spirit 

worship represented the functions of this community in various dimensions which could be changed 

depending on social norms, for examples, providing hope for fertility, wealth for their descendants, 

protecting their people by blessing them, creating consciousness kinship and the seniority of the 

villagers, forming traditional identities in Ban Sing community, and redeeming and relieving society 

from grievances and suffering. 
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บทที ่1 
บทน า 

 

ภูมิหลัง 

พิธีกรรมและความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติหยั่งรากลึกอยู่ในระบบความคิดความเชื่อของ
คนไทยอย่างเหนียวแน่น โดยเฉพาะกลุม่คนในภาคอีสานที่มีพิธีกรรมและความเชื่อในเรื่องสิ่งเหนือ
ธรรมชาติมาอย่างชา้นาน ตัง้แต่ระดบัหมู่บา้น ระดบัจงัหวดั และระดบัภูมิภาค โดยเฉพาะในระดบั
หมู่บา้นยังมีการสืบทอดพิธีกรรมและความเชื่อเหล่านีเ้รื่อยมา เนื่องจากสิ่งเหนือธรรมชาตินีซ้ึ่ง
ชาวบา้นเรียกว่า “ผี” มีความเก่ียวขอ้งกบัวิถีชีวิตของชาวบา้นตัง้แต่เกิดจนตายและมีการถ่ายทอด
ระบบความคิดความเชื่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่น พิธีกรรมและความเชื่อต่าง ๆ ถูกก าหนดใหเ้ป็นแบบ
แผนและแนวปฏิบติัรว่มกนัในสงัคม โดยมีจุดประสงคเ์พื่อรอ้งขอใหอ้ านาจผีช่วยขจดัเภทภยัต่าง ๆ 
และช่วยให้ชีวิตมีความสุข ความเจริญ รวมถึงช่วยเหลือให้คนในสังคมสมหวังในสิ่งปรารถนา 
(อภินนัท ์สงเคราะห,์ 2556, น. 46) ท าใหค้วามเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับผีเขา้มามีบทบาทส าคัญ
อย่างมากและท าใหส้ิ่งเหลา่นีด้  ารงในสงัคมของคนอีสาน 

ความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับผีของคนอีสานเป็นสิ่งที่สืบเนื่องมาจากความเชื่อเรื่องผีที่ 
ฝังรากลึกอยู่ในจิตใจมาชา้นาน อันเนื่องมาจากวิถีการด ารงชีวิตของคนอีสานที่ยังคงเป็นชุมชน
เกษตรกรรมตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน มีความผูกพันกับธรรมชาติและมีการถ่ายทอดแนวคิด   
ภมูิปัญญา และความเชื่อ จนเป็นแบบแผนในการด ารงชีวิตที่ส  าคญัของคนในชุมชน ซึ่งสะทอ้นให้
เห็นผ่านการประกอบพิธีกรรมที่เคร่งครัด เช่น การบูชาสิ่ง  ลีล้ับตามความเชื่อ เทวดาอารักษ ์   
บรรพบุรุษผูล้่วงลบั โดยมีการ เซ่นสรวงบูชาตามฤดกูาลควบคู่ไปกบัการปฏิบติัภารกิจทางศาสนา 
คนอีสานเชื่อว่าผี เป็นสิ่ งที่ มีพลังอ านาจ มี ฤทธิ์สามารถบันดาลทั้งความทุกข์ ความสุข            
ความสมหวัง และความสิน้หวังให้แก่มนุษย์ได้ การบวงสรวงและการประกอบพิธีกรรมตาม      
ความเชื่อจึงเป็นรูปแบบของการสรา้งสรรคโ์ดยผ่านกระบวนการปลกูฝัง การบอกต่อ การขัดเกลา
ทางสงัคม และผ่านการเรียนรูด้ว้ยตนเอง ความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับผีจึงไดร้บัการถ่ายทอด
จากรุ่นหนึ่งสู่อีกรุ่นหนึ่ง เพื่อจะไดใ้ชเ้ป็นแนวปฏิบติัที่ถูกตอ้งตามครรลองที่คนอีสานเรียกติดปาก
ว่า “ตามฮีตตามคอง” (ปิยลกัษณ์ โพธิวรรณ์, 2559, กรกฎาคม - ธันวาคม, น. 102) คนอีสานจึง
ถือฮีตถือคองเป็นหลกัในการด ารงชีวิตสืบต่อกนัมาจนกลายเป็นจารีตประเพณีที่จะใหค้นในสงัคม
ไดม้ีโอกาสร่วมกันชุมนุมกันท าบุญเป็นประจ าทุก ๆ เดือนของรอบปี เรียกว่า ฮีตสิบสอง หากผูใ้ด
ฝ่าฝืนหรือกระท าผิดฮีตก็จะถูกสังคมลงโทษตั้งข้อรงัเกียจอย่างจริงจัง  (จารุบุตร เรืองสุวรรณ , 
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2528, น. 180) จึงเป็นภาพสะทอ้นใหเ้ห็นถึงจดุแข็งทางดา้นวฒันธรรมของคนอีสานที่มีรากฐานอนั
แข็งแกร่งและมั่นคงในการมีอยู่ของความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบัผีของคนอีสานในทุกระดับของ
สงัคม 

หมู่บา้นสิงห ์(สิงหโ์คก) ตัง้อยู่ในต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร เป็นหมู่บา้น
ขนาดใหญ่ประมาณ 1,894 หลังคาเรือน ประกอบด้วย 11 หมู่  ส่วนใหญ่ประกอบอาชีพ
เกษตรกรรม และมีอาชีพเสริมเป็นการเลีย้งสตัวแ์ละงานหตัถกรรม มีวดัประจ าหมู่บา้น 2 แห่ง คือ 
วดัศรีธาต ุเป็น วดัเก่าแก่ และวดัจ าปานาค า เป็นวดัที่สรา้งขึน้ในภายหลงั 

    ในดา้นประวัติความเป็นมา บา้นสิงหเ์ป็นหมู่บา้นเก่าแก่ ก่อตั้งขึน้ในสมัยกรุงศรีอยุธยา 
ตอนปลาย โดยกลุ่มชนบา้นสิงหด์ั้งเดิมเป็นกลุ่มของคนลาวที่อพยพมาจากเมืองนครเขื่อนขันธ์ 
กาบแกว้บัวบาน (ปัจจุบันคือ จังหวัดหนองบัวล าภู) ซึ่งเคยเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรลา้นชา้ง
และได้รับอิทธิพลระบบความคิดแบบล้านช้าง (ธวัช  ปุณโณทก , 2531, น. 4) สาเหตุของ          
การอพยพมาจากเมืองหนองบัวล าภูครัง้นั้น เนื่องจากการรุกรานของเจ้าสิริบุญสารเจ้าเมือง
เวียงจันทน์ ในปี พ.ศ. 2305 – 2310 ได้ส่งกองทัพเวียงจันทน์มาปราบพระวรราชวงษา หรือ      
“เจา้พระวอ” เจา้เมืองนครเขื่อนขนัธก์าบแกว้บวับาน ซึ่งเคยเป็นเสนาบดีของเจา้สิริบุญสาร ท าให้
เจา้พระวอไดพ้าไพร่พลบางส่วนอพยพหนีกองทพัเวียงจันทนล์งมาตามแถบแม่น า้ชี -มลู เพื่อหาที่
สรา้งบา้นเมืองใหม่ กลุ่มคณะเดินทางของเจา้พระวอไดเ้ดินทางมาถึงบริเวณดงสงูหัวชา้งเห็นว่า
เป็นชัยภูมิดี เพราะมีท าเลที่ตั้งอยู่บนที่ดอนห่างจากแม่น า้ จึงไดถ้ากถางป่าไมส้รา้งเป็นหมู่บา้น 
และพบรูปป้ันสิงห์หินตัวผูรู้ปหนึ่ง จึงถือเป็นนิมิตตั้งชื่อบ้านนีว้่า “บา้นสิงห”์ (บ าเพ็ญ ณ อุบล, 
2542, น. 4600) ทั้งนีม้ีการตั้งหอหลักบ้านในลักษณะเป็น “หอผี” ขึน้ก่อนตั้งหมู่บ้านให้เป็นผี
ประจ าหมู่บา้นและเป็นพืน้ท่ีศกัดิ์สิทธิ์เพื่อปกป้องคุม้ครองและเป็นหลกัยึดเหน่ียวทางจิตใจแก่คน
ภายในชุมชนตามความเชื่ อการนับถือผี  (พระครูฉันทกิจโกศล , การสื่อสารส่วนบุคคล ,                
25 กุมภาพันธ์ 2564) จากนั้นจึงได้สรา้งหมู่บ้านและสรา้งวัดไปพรอ้ม ๆ กัน ได้แก่ วัดศรีธาต ุ      
อันเป็นวัดส าคัญตั้งอยู่กลางชุมชนบ้านสิงห์ โดยไดส้รา้งวัดในบริเวณที่พบสิงห์หินและไดส้รา้ง   
พระธาตุที่เรียกว่า “พระธาตุกบาลหลวง” เป็นพระธาตุขนาดย่อมที่บรรจุอฐิัของบรรพบุรุษผูน้  าใน
การก่อตั้งบ้านสิงห์ ต่อมาได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์ใหม่ให้มีความมั่นคงสืบมา (กรมศิลปากร, 
2555, น. 18) 

   ชาวบา้นสิงหใ์นปัจจบุนันบัถือพทุธศาสนาควบคู่กบัการนบัถือผีอย่างเคร่งครดั เห็นไดจ้าก
ภายในหมู่บา้นมีหอผีบรรพบุรุษประจ าชุมชน ตามความเชื่อของคนอีสาน การนับถือผีเป็นความ
เชื่อที่มีมาแต่โบราณก่อนจะมีการนบัถือพทุธศาสนา โดยเชื่อว่าเมื่อบรรพบุรุษหรือเจา้เมืองสิน้ชีวิต
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ไปแลว้ ดวงวิญญาณของบรรพบุรุษจะยังคงคอยดูแลใหค้วามคุม้ครองลกูหลานใหอ้ยู่เย็นเป็นสุข 
ชาวบา้นจึงเคารพนับถือและยกย่องวิญญาณของบรรพบุรุษเหล่านัน้เป็นมเหสกัขห์ลกับา้นหลัก
เมือง อนัเป็นผีชัน้สงูในภมูิโลก ในสมยัโบราณเรียกว่า “เมฆเมือง” ดงันัน้ในทกุบา้นทุกเมืองจะมีหอ
ผีมเหสกัขไ์วเ้ป็นที่เคารพ ซึ่งคลา้ยกับภาคกลางเรียกว่า “หอพระเทพบิดร” ดงัความว่า  “ผูเ้คยเป็น
เจา้แผ่นดิน เป็นเจา้เมืองในเมืองใดเมืองหนึ่งมาก่อน ที่ทรงปกครองบา้นเมืองดว้ยความเที่ยงธรรม 
เมื่อสิน้ชีพไปแลว้ชาวเมืองนัน้ยังคงใหค้วามนับถืออยู่ และมีพิธีกรรมเก่ียวกับวิญญาณของท่าน
เหลา่นัน้ เรียกว่า ผีมเหสักข”์ (ธวชั  ปณุโณทก, 2542, น. 3542)  

การสรา้งหอผีบรรพบุรุษของชาวบ้านสิงห์เป็นการแสดงถึงความเคารพและศรทัธาต่อ   
ดวงวิญญาณของบรรพบุรุษประจ าชุมชน ซึ่งเป็นเจา้นายเชือ้สายเจ้าพระวอเจา้พระตา  ได้แก่   
ทา้วค าใส ทา้วค าสุย ท้าวมุม เป็นตน้ ชาวบา้นยกย่องใหว้ิญญาณของท่านเหล่านัน้เป็นมเหสกัข์
หลักบา้นหลักเมือง  เรียกกันว่า อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ อัญญาพ่อเฒ่าน้อย  ค าว่า “อัญญา” หรือ 
อาชญา, อญัญาสี่ เป็นภาษาลาวมีความหมายถึง เจา้นาย เจา้ชีวิต เป็นระบบการปกครองภายใน
อาณาจักรล้านช้างในสมัยโบราณ อาญาสี่นั้นเป็นต าแหน่งของขุนนางในระดับต่าง ๆ ได้แก่        
เจ้าเมือง (อาชญา) อุปราช (อุปฮาต) ราชวงศ์ (ราสชวง) และราชบุตร (ราสบุต) ซึ่งต าแหน่ง
เจา้นายทัง้สี่มีอ  านาจเด็ดขาดที่จะใหคุ้ณและโทษแก่ใครในสถานใดก็ได้ (ธวัช  ปุณโณทก, 2542, 
น. 5209 - 5212) ปัจจบุนัเรียกเพียงว่า “อญัญาพ่อเฒ่า”  

ชุมชนบา้นสิงหม์ีความเชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษ หรือผีมเหสกัข ์เช่นเดียวกับชุมชน
ในภาคอีสานหลายแห่ง โดยมีความเก่ียวพันกบับรรพบุรุษของเจา้เมืองที่เป็นผีมเหสกัขห์ลกับา้น
หลกัเมืองของชุมชน ไดอ้ญัเชิญมาใหคุ้ม้ครองเมืองและชาวบา้น จึงมีประเพณีเลีย้งผีมเหสกัขเ์ป็น
ประจ าทุกปีในหลายพืน้ที่ อย่างเช่น เจา้พ่อมเหสกัขผ์ะหล่า เจา้พ่อมเหสกัขเ์หล็กชี (เหล็กชี-สว่าน) 
เจา้พ่อมเหสกัขช์มพ ูเจา้พ่อพระมหาธาต ุหรือ เจา้พ่อจุ่มค า เป็นผีมเหสกัขห์ลกับา้นหลกัเมืองของ
อ าเภอพนมไพร จังหวัดร้อยเอ็ด เจ้าพ่อพระวอ พระตา มเหสักข์เมืองหนองบัวล าภู อ าเภอ
หนองบวัล าภู จังหวดัหนองบวัล าภู (ไพฑูรย ์มีกุศล, 2542, น. 3546 - 3548) และเจา้ปู่ พระละงุม 
เมืองยโสธร เป็นมเหสกัขห์ลกัเมืองของจงัหวดัยโสธร (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 3721) ชาวบา้น
ต่างเชื่อกันว่า ผีมเหสกัข ์ผีบรรพบุรุษประจ าชุมชน หรือแมแ้ต่เจา้พ่อต่าง ๆ ที่กระจายอยู่ในพืน้ที่
ภาคอีสาน มักเป็นกษัตริย ์เจา้เมือง หรือวีรบุรุษนกัรบที่เป็นผูน้  ากลุ่มชนอพยพมาตัง้หมู่บา้นและ
ชมุชนขึน้ เมื่อเจา้เมืองหรือวีรบุรุษนกัรบสิน้ไปแลว้ชาวบา้นก็จะตัง้ศาลแลว้เชิญวิญญาณของท่าน
เหล่านั้นมาสถิตเพื่อเป็นหลักบ้านหลักเมือง คอยดูแลปกปักรักษาชาวบ้านให้รอดพ้นจาก
ภยนัตรายทัง้ปวง (ภาณพุงศ ์อดุมศิลป์, 2554, น. 2)  
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ชาวบา้นสิงหย์ังคงนับถือผีมเหสกัขก์ระทั่งปัจจุบนั มีการประกอบพิธีกรรมไหวผ้ีมเหสกัข์
เป็นแบบแผนที่ชาวบา้นถือปฏิบติัสืบต่อกนัมาตัง้แต่โบราณมีปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ ทัง้นีม้ี
การก าหนดใหเ้ลีย้งผีบรรพบรุุษในเดือนเจียง (เดือนอา้ย) และในเดือนเจ็ดยงัก าหนดใหช้าวบา้นท า
พิธีกรรมเซ่นสรวงหลกับา้นหลกัเมือง ผีบรรพบรุุษ ผีตาแฮก (เทวดารกัษาไร่นา) ท านองเดียวกบัพิธี
แรกนาขวัญ ซึ่งเป็นพิ ธีกรรมก่อนจะมีกิจกรรมท านา จึงมีการนิมนต์พระสงฆ์มาสวดช าระให้
บา้นเมืองสะอาด ขับไล่สิ่งไม่ดีใหห้มดไป ใหบ้า้นเมืองร่มเย็นเป็นสุขและยังถือเป็นฤกษ์แห่งการ
เริ่มตน้การเพาะปลกูทางการเกษตรใหเ้จริญงอกงาม (จารุบุตร เรืองสวุรรณ, 2528, น. 180 - 183) 
การนบัถือผีมเหสกัขห์ลกับา้นหลกัเมือง ชาวบา้นถือว่าผีมเหสกัขเ์ป็นผีที่ใกลต้วัมาก ในช่วงเดือน 7 
ตามฮีตสิบสองคองสิบสี่จึงมีการจัดพิธีเลีย้งผีบรรพบุรุษเป็นประจ าทุกปี เรียกกันว่า “บุญซ าฮะ” 
บางแห่งเรียกว่า “บุญบา้น” ที่ยังคงปฏิบัติสืบกันอย่างต่อเนื่องและเคร่งครดั ชาวอีสานถือว่ามี
ความส าคญัมากกว่าฮีตอ่ืน ๆ ก็ว่าได ้ตามฮีตค าสอน ดงัความว่า            

 
 
 
 
 

            (ส าลี  รกัสทุธี, 2553, น. 70 - 75) 
 

สงัเกตไดว้่าบญุซ าฮะมีจดุประสงคเ์พื่อปัดรงัควาญและขบัไลเ่สนียดจญัไร สิ่งชั่วรา้ยต่าง ๆ 
ใหอ้อกจากหมู่บา้นและยังเชื่อว่าการท าบุญบา้นจะท าใหฝ้นตกตอ้งตามฤดูกาล สามารถท านา
และพืชผลทางการเกษตรใหผ้ลผลิตดี ทัง้นีย้งัมีการท าพิธีกรรมบชูาสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ของชุมชนดว้ย เช่น 
มเหสกัขห์ลกับา้น หลกับา้น หอบา้นหรือผีปู่ ตา เป็นตน้ 

ชาวบา้นสิงหม์ีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมเหสกัขปี์ละหนึ่งครัง้ในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 
เป็นประจ าทุกปี ตามที่ปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่เป็นประเพณีสืบทอดมาแต่โบราณ อันเป็น
วิญญาณของผีบรรพบุรุษผู้ก่อตั้งชุมชนบ้านสิงห์ เพื่อใหว้ิญญาณของบรรพบุรุษประจ าชุมชน
มาปกปักรกัษา สรา้งขวัญก าลงัใจใหช้าวบา้นอยู่ร่มเย็นเป็นสุข การประกอบพิธีกรรมมีลักษณะ
เป็นการเลีย้งลง หรือการเลีย้งก่อนฤดูปลูกขา้ว (ลงนา) ช่วงตน้ฤดูฝนเพื่อขอใหพ้ืชผลสมบูรณ์ดี 
ชาวบา้นจึงใหค้วามส าคญัเป็นอย่างมากเพราะถือว่าเป็นจารีตที่ตอ้งประพฤติปฏิบติัอย่างต่อเนื่อง
และเคร่งครดั หากมิไดท้ าพิธีกรรมเลีย้งผีอาจจะท าใหเ้กิดภัยพิบติัแก่ชุมชนได ้เป็นที่น่าสงัเกตว่า

พอถึงเดือนเจ็ดให้พากันบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพยดา มเหสักข์
หลักเมือง    ใหท้ าตามจารีตประเพณีเก่า นิมนตพ์ระสงฆอ์งคเ์จา้มา
สวดมนตช์ าระเสนียด จญัไร ใหท้ าอย่าละเลยหาไม่แลว้จะท าใหเ้กิดภยั
พิบติั จญัไรแก่บา้นเมือง หากท าแลว้ก็จะท าใหอ้ยู่เย็นเป็นสขุปานเมือง
ฟ้าสวรรค ์
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การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์เกิดขึน้โดยมีเงื่อนไขเก่ียวพันกับการพึ่งพา
ธรรมชาติและการอยู่ร่วมกบัธรรมชาติเพื่อการด ารงชีวิต เสมือนธรรมชาติมีชีวิตจิตใจคลา้ยมนุษย์
สามารถใหคุ้ณและใหโ้ทษได ้จึงตอ้งมีการประกอบพิธีกรรมเซ่นสรวงเพื่อใหเ้กิดความพึงพอใจ 
โดยมีการสรา้งหอหลกับา้น (หอผี) ขึน้เพื่อเป็นตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน ทัง้นีพ้ิธีกรรมเลีย้งผี
ของชาวชมุชนบา้นสิงหจ์ะไม่มีพิธีกรรมทางพทุธศาสนาเขา้มาเก่ียวขอ้งแต่อย่างใด เมื่อถึงช่วงเวลา
ในการประกอบพิธีกรรมตามเดือนที่ปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ จะมีผูบ้อกกล่าวใหป้ระชาชน
มารว่มพิธีเรียกว่า “เฒ่าจ า้” และมี “ร่างทรง” หรือ “นางเทียม” เป็นผูด้  าเนินการในพิธี โดยจะท าที่
หอผีประจ าหมู่บ้าน (เดิมเชื่อว่าเคยเป็นที่อยู่ของเจา้นายเชือ้สายเจา้พระวอเจา้พระตา เรียกว่า   
หอโฮง ตัง้อยู่กลางหมู่บา้น) ซึ่งมีการจดัเตรียมเครื่องเซ่นและตกแต่งสถานที่ไว ้ชาวบา้นจะมาร่วม
ในพิธีกรรม บางส่วนจะน าขบวนแห่กลองยาวประกอบกับเครื่องดนตรีอีสานเชิญร่างทรงหรือคน
ทรงอญัญาพ่อเฒ่ามายังสถานที่ท าพิธี โดยพิธีกรรมบวงสรวงจะเริ่มในเวลา 16:00 น. จนถึงเวลา
ประมาณ 18:00 น. เป็นอันสิ ้นสุดพิธีกรรม (ประหยัด สุวรรณเพชร, การสื่อสารส่วนบุคคล,                 
25 กมุภาพนัธ ์2564) 

อย่างไรก็ตามลกัษณะของความเชื่อเรื่องการนบัถือผีของชมุชนบา้นสิงห ์ยงัสะทอ้นใหเ้ห็น
ถึงความเชื่อของคนในชุมชนที่เชื่อว่ามีอ านาจเหนือธรรมชาติคอยปกป้องคุม้ครองชาวบา้นและ
ชมุชนนี ้สามารถใหค้ณุแก่ผูท้ี่เคารพเซ่นสรวงในทางกลบักนัก็สามารถใหโ้ทษแก่ผูก้ระท าผิดฮีตได้
เช่นกนั จึงตอ้งมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีเป็นประจ าทกุปี ปีละ 1 ครัง้ เพื่อใหเ้กิดความพึงพอใจ
และแสดงใหผ้ีบรรพบุรุษรูว้่าลกูหลานทุกคนตัง้ใจเซ่นไหว ้เป็นไปไดว้่าการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี
ของชาวบา้นสิงหอ์าจจะพัฒนามาจากความเชื่อและความกลวัต่ออ านาจเหนือธรรมชาติ  โดยเชื่อ
ว่าผีจะดลบันดาลใหเ้กิดความสงบสุขและใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล เป็นการท าพิธีกรรมเพื่อ
ชุมชนโดยแทจ้ริง ดังนั้นในวันท าพิธีกรรมเลีย้งผีชาวบา้นจะมาช่วยกันจัดเตรียมพิธีอย่างพรอ้ม
เพรียงกัน (สุธีรา ไชยปัญญา, การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ์ 2565) นอกจากนีค้วามเชื่อ
เรื่องการนับถือผีของชาวบ้านสิงหย์ังสะทอ้นความสัมพันธ์ระหว่างคนกับธรรมชาติ และคนกับ     
สิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่งมีบทบาทหนา้ที่ส  าคญัต่อคติความเชื่อและวิถีการด ารงชีวิตของคนในชุมชน
บ้านสิงห์เป็นอย่างมาก ความสัมพันธ์ดังกล่าวอาจท าให้พิธีกรรมเลีย้งผียังคงด ารงอยู่จวบจน
ปัจจบุนัท่ามกลางกระแสโลกาภิวตัน ์ 

พิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงหเ์ป็นพิธีกรรมที่ส  าคญัอย่างมาก เป็นศนูยร์วมทางความ
เชื่อที่ไวย้ึดเหนี่ยวทางจิตใจ จึงตอ้งปฏิบัติอย่างต่อเนื่องและเคร่งครดั นอกจากนีก้ารสรา้งหอผี
ประจ าหมู่บา้นใหเ้ป็นที่สกัการะและยงัใชเ้ป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรม แสดงใหเ้ห็นว่าพิธีกรรมนี ้
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ยงัคงมีบทบาทต่อชุมชนเสมอมาและหยั่งรากลึกในจิตส านึกของชาวบา้นมายาวนาน ทัง้นีใ้นการ
เลือกผูท้  าหนา้ที่เป็นร่างทรงมกัสืบทอดกนัมาจากบรรพบุรุษในสายผูห้ญิงเท่านัน้ ขณะเดียวกนัผูท้ี่
ถูกเลือกตอ้งรบัหนา้ที่เป็นร่างทรงไปจนกว่าจะเสียชีวิต หากไม่ยอมรบัเป็นร่างทรงก็อาจจะท าให้
เจ็บป่วยจนถึงขัน้เสียชีวิตได ้(ประยูร ชูรตัน,์ การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ์ 2564) นับว่า
รา่งทรงมีส่วนส าคญัในการรกัษาแนวทางปฏิบติัการท าพิธีกรรมเลีย้งผีให้ยงัคงด ารงอยู่จากรุน่หนึ่ง
ไปสู่อีกรุ่นหนึ่ง ผ่านมาหลายชั่วอายุคน และยังเป็นผูน้  าทางความเชื่อของชุมชนใหถื้อปฏิบติัตาม 
ทัง้นีย้งัสะทอ้นใหเ้ห็นว่ารา่งทรงซึ่งเป็นสื่อกลางระหว่างชาวบา้นกบัผี เป็นที่พึ่งทางใจส าหรบัแกไ้ข
ปัญหาที่ชาวบา้นตอ้งเผชิญในชีวิตประจ าวนัทางโลก ชาวบา้นจึงใหค้วามเคารพนบัถือรา่งทรงเป็น
อยา่งมากเปรียบเสมือนตวัแทนของบรรพบรุุษที่ลว่งลบัไป  

นอกจากนีพ้ิธีกรรมเลีย้งผีของชาวชุมชนบา้นสิงหย์งัเป็นพิธีกรรมที่ภาครฐัใหค้วามส าคัญ
เป็นอย่างมาก โดยองค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์เริ่มเข้ามาสนับสนุนพิธีกรรมเลีย้งผีตั้งแต่มี
พระราชบญัญัติก าหนดแผนและขัน้ตอนการกระจายอ านาจใหแ้ก่องคก์รปกครองสว่นทอ้งถิ่น ในปี 
พ.ศ.2542 ไดอ้าศัยอ านาจหน้าที่ มาตรา 16 (11) ทวิที่ว่าดว้ยอ านาจหน้าที่ขององคก์ารบริหาร
สว่นต าบลมีอ านาจและหนา้ที่ในการจดัระบบการบริการสาธารณะเพื่อประโยชนข์องประชาชนใน
ทอ้งถิ่นของตนในการ “บ ารุงรกัษาศิลปะ จารีตประเพณี ภูมิปัญญาทอ้งถิ่น และวัฒนธรรมอันดี
ของทอ้งถิ่น” มาเป็นเหตผุลส าคัญในการเลือกเป็นมรดกทางวฒันธรรมที่ส  าคญันี ้ โดยเล็งเห็นว่า
พิธีกรรมนีเ้ป็นสิ่งที่แสดงอัตลักษณ์ทอ้งถิ่นของชุมชนบา้นสิงหไ์ดเ้ป็นอย่างดี สามารถใชอ้ธิบาย
ที่มาและสาเหตุในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี รวมถึงการศึกษาประวัติศาสตรก์ารตัง้ของชุมชม
บา้นสิงห ์จึงไดม้ีการจัดสรรงบประมาณสนับสนุนจากองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห์ในการท านุ
บ ารุงมรดกทางวฒันธรรมนีใ้หย้งัคงด ารงอยู่จวบจนปัจจบุนั 

  พิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ในปัจจุบนัไดร้บัการ
สนบัสนุนจากองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงหม์าตัง้แต่ปี พ.ศ. 2542 แสดงใหเ้ห็นถึงความพยายาม
ของภาครัฐที่ เข้ามามีส่วนร่วมกับภาคประชาชนในการส่งเสริม  อนุ รักษ์  และสืบทอด 
(Conservation and transmission) พิธีกรรมความเชื่อของท้องถิ่นที่มีมาแต่ดั้งเดิมนี ้ไว้ อีกทั้ ง
พิธีกรรมเลีย้งผีน่าจะยงัคงมีบทบาทหนา้ที่ส  าคญัต่อชมุชนเป็นอย่างยิ่ง จึงไดม้ีการจดัพิธีกรรมนีข้ึน้
เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นว่า ผีบรรพบุรุษของชมุชนเปรียบเสมือนผูห้ลกัผูใ้หญ่
ในบ้านที่คอยดูแลลูกหลานให้มีความสงบสุขร่มเย็นและปกปักรกัษาคุ้มครองให้รอดพ้นจาก
ภยันตรายทั้งปวง ชาวบ้านจึงท าพิธีกรรมเลีย้งผีเพื่อแสดงความเคารพและความศรัทธาต่อผี  
บรรพบุรุษเป็นประจ าทุกปี ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาพิธีกรรมเลีย้งผีของบ้านสิงห์ อ าเภอเมือง
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ยโสธร จังหวัดยโสธร โดยประเด็นที่น่าสนใจศึกษาคือ พิธีกรรมเลีย้งผีในชุมชนบา้นสิงหน์่าจะมี
บทบาทหนา้ที่และความส าคญัต่อชมุชนหลายประการ พิธีกรรมดงักล่าวจึงไดม้ีการปฏิบติัสืบทอด
และการด ารงอยู่มาจนปัจจบุนั    
 

จุดมุ่งหมายของการวิจัย 

1. เพื่อศกึษาการประกอบพิธีกรรมและสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผีในชมุชนบา้นสิงห ์ 
อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

  2. เพื่อศึกษาบทบาทหน้าที่ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ อ าเภอเมืองยโสธร 
จงัหวดัยโสธร 
 

ความส าคัญของการวิจัย 

การศึกษาการประกอบพิธีกรรมและสัญลักษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์                       
อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร จะช่วยใหเ้ขา้ใจบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษที่มี
ต่อชาวบา้นในชมุชนบา้นสิงหซ์ึ่งสมัพนัธก์บัวิถีชีวิตและความเชื่อของชมุชนยิ่งขึน้  
 

วิธีการด าเนินการวิจัย 

ในการวิจยัครัง้นีผู้ว้ิจยัมีกระบวนการในการวิจยัตามขัน้ตอน ดงันี ้
 1. ศกึษาเอกสารงานวิจยัที่เก่ียวขอ้ง 
     1.1 ผูว้ิจยัไดศ้ึกษาและรวบรวมเอกสารและงานวิจยัที่เก่ียวกบัประวติัศาสตร์ลา้น

ชา้งที่เก่ียวขอ้งกบัเจา้พระวอ เจา้พระตา และบทความต่าง ๆ ที่เก่ียวขอ้ง 
      1.2 ศึกษางานเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรมเลีย้งผีใน

สงัคมวฒันธรรมภาคอีสาน  
      1.3 ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวขอ้งกับแนวคิดและทฤษฎีบทบาทหน้าที่ 

สญัลกัษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผี 
 2. การเก็บขอ้มลูภาคสนาม  
      2.1 ในการเก็บขอ้มูลภาคสนาม จากพืน้ที่พิธีกรรมเลีย้งผีบา้นสิงห ์อ าเภอเมือง

ยโสธร จงัหวดัยโสธร ตามระเบียบวิธีวิจยัเชิงคณุภาพ (Qualitative field research methodology) 
ดงัต่อไปนี ้ 
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          2.1.1 การสัมภาษณ์  ( Interview) ได้เก็บข้อมูลสภาพสังคมและ
วฒันธรรมของชมุชนบา้นสิงหแ์ละการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีจากผูน้  าชมุชน  

       2.1.2 การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) โดยได้เก็บข้อมูล
เก่ียวกับการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีจากผู้ให้ขอ้มูล ได้แก่ นางเทียม จ า้ นางก านัลรบัใช้ และ
ชาวบา้นในชมุชนที่มีอายุนอ้ยกว่า 60 ปี และมากกว่า 60 ปี โดยไดข้อจรยิธรรมในมนษุยแ์ละไดร้บั
การยินยอมจาก ผูป้ระกอบพิธีกรรมและผูท้ี่เก่ียวขอ้งทกุคนในการใหข้อ้มลู  

       2.1.3 การสังเกตการณ์ (Observation) เก่ียวกับผู้มาร่วมในพิธีกรรม 
เครื่องแต่งกายของร่างทรง การจัดวางองค์ประกอบพื ้นที่ในพิธีกรรม รวมถึงพฤติกรรมการ
แสดงออกของผูร้ว่มพิธีและผูท้  าพิธีกรรม  

      2.1.4 การสงัเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม (Participant observation) โดย
การเขา้ไปสงัเกตการณแ์บบมีส่วนร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผี ในวนัที่ 14 เมษายน 2564 และในวนัที่ 3 
พฤษภาคม 2565 รวม 2 ครัง้ 

      2.2 ผูว้ิจยัไดล้งพืน้ที่เก็บขอ้มลูภาคสนามที่  หมู่ที่ 1 หมู่ที่ 3 หมู่ที่ 11 และหมู่ที่ 10    
บา้นสิงห ์ ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ระหว่าง พ.ศ. 2564 – 2565 ผูว้ิจยัลงพืน้ที่
เก็บขอ้มูจะเขา้ร่วมพิธีกรรมเลีย้งผี 2 ครัง้ โดยมีการก าหนดช่วงระยะเวลาในการเขา้ร่วมพิธีกรรม 
รวมถึงการเก็บขอ้มลูซ า้อีกครัง้ โดยไม่ไดอ้ยู่ในช่วงเวลาท าพิธีกรรม ดงันี ้

   ครัง้ที่ 1 วนัที่ 26 – 28 กุมภาพนัธ ์พ.ศ.2564 ลงพืน้ที่ติดต่อประสานงาน        
เก็บขอ้มลูพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวบา้นสิงหเ์บือ้งตน้ 

   ครัง้ที่ 2 วนัที่ 12 – 15 เมษายน พ.ศ. 2564 เขา้รว่มพิธีกรรมเลีย้งผี  
   ครัง้ที่ 3 วนัที่ 2 – 4 พฤษภาคม พ.ศ. 2565 เขา้รว่มพิธีกรรมเลีย้งผี 
       2.3 ผู้ให้ข้อมูลที่มีความเก่ียวขอ้งในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของบ้านสิงห ์      

อ าเภอเมืองยโยธร จังหวัดยโสธร เป็นผู้อาวุโสในชุมชนที่อาศัยอยู่ภายในหมู่บ้านมาแต่ดั้งเดิม
รวมทัง้กลุ่มนางเทียมและจ า้ประจ าหมู่บา้น รวมจ านวน 6 คน ซึ่งทุกคนยินยอมใหข้อ้มูลพรอ้มทัง้
อนญุาตใหถ้่ายภาพและน าไปเผยแพรไ่ด ้ 

1. นางล าไพ   พลูสวสัดิ ์    (เทียมป๋ือ)       อาย ุ68 ปี 
2. นางประยรู   ชรูตัน ์         (เทียมยรู)        อาย ุ82 ปี 
3. นางเปลี่ยน   ไชยมาตย ์   (เทียมเปลี่ยน) อาย ุ71 ปี 
4. นางสธีุรา   ไชยปัญญา  (เทียมติก๊)       อาย ุ59 ปี 
5. นางบวักนั   ไศลบาท      (เทียมปุ่ ม)       อาย ุ57 ปี 
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6. นายไสว   ชรูตัน ์        (จ า้)     อาย ุ62 ปี 
3. วิเคราะหข์อ้มูลโดยใชร้ะเบียบวิธีทางคติชนวิทยา น าขอ้มูลที่ไดม้าจัดระบบเพื่อศึกษา

องคป์ระกอบของพิธีกรรมแลว้น ามาวิเคราะหส์ญัลกัษณแ์ละบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเลีย้งผีที่มี
ต่อชาวบา้นในชมุชนตามล าดบั 

 4. การเสนอผลการศกึษาวิจยัเชิงพรรณนาวิเคราะห ์
 5. สรุปผล อภิปราย และขอ้เสนอแนะ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

บทที ่2  
สภาพสังคมและแนวทางการศึกษาวิเคราะห ์
พธิีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์จังหวัดยโสธร 

 
บา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวดัยโสธร เป็นชุมชนที่มีความส าคัญทางประวติัศาสตร ์      

การอพยพของกลุ่มคนลาวเขา้มาตัง้บา้นเมืองในประเทศไทย ตามแถบลุ่มแม่น า้ชี - มูล จึงท าให้
เกิดชุมชนขึน้มากมายในพืน้ที่ภาคอีสาน ชุมชนบา้นสิงหก์่อตัง้ขึน้ในสมยักรุงศรีอยุธยาตอนปลาย 
โดยกลุ่มลูกหลานเชือ้สายเจา้พระวอเจา้พระตา ต่อมาไดพ้ัฒนาบา้นสิงหใ์หม้ีความเจริญรุ่งเรือง
จวบจนปัจจบุนั ทัง้นีย้งัคงรกัษาความเชื่อเรื่องการนบัถือผีอนัเป็นความเชื่อดัง้เดิมของกลุม่ชนไว ้    

ผู้วิจัยจึงได้ศึกษาข้อมูลทางประวัติศาสตรท์ี่ เป็นเหตุการณ์ส าคัญในการอพยพของ    
บรรพบุรุษกลุ่มคนลาว ความเป็นมาของการก่อตัง้บา้นสิงห ์และสภาพสงัคมโดยทั่วไปของชุมชน
บา้นสิงหท์ี่มีความเชื่อเรื่องการนบัถือผีจึงท าใหม้ีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีประจ าปีขึน้ในชุมชน 
ดงันี ้
   

2.1. สภาพสังคมของชุมชนบ้านสิงห ์

การวิจัยครั้งนี ้ผู ้วิจัยคัดเลือกข้อมูลสภาพทั่วไปเฉพาะของบ้านสิงห์ เนื่องจากพื ้นที่       
บา้นสิงหเ์ป็นพืน้ที่หลกัและเป็นศนูยก์ลางในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษประจ าชุมชน 
ดงันัน้ผูว้ิจยัจึงจะน าเสนอขอ้มูลของบา้นสิงหเ์ป็นหลกัและหมู่บา้นอ่ืน ๆ ที่อยู่ในพืน้ที่การปกครอง
ของต าบลสิงหเ์ป็นขอ้มลูเสรมิ 

2.1.1 สภาพทางสังคมท่ัวไป 
      บา้นสิงห ์หรือ ชื่อเดิมคือ บา้นสิงหโ์คก ตัง้อยู่ในเขตพืน้ที่ต  าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร 

จังหวัดยโสธร โดยพืน้ที่ของบ้านสิงหย์กฐานะขึน้เป็นต าบลสิงห ์เป็นล าดับที่ 2 ,039 ในวันที่ 25 
ธันวาคม พ.ศ. 2539 อยู่ห่างจากอ าเภอเมืองยโสธร ประมาณ 13 กิโลเมตร ทางทิศตะวนัออกของ
จังหวัดยโสธร มีพืน้ที่ทัง้หมด 35.5 ตารางกิโลเมตร ทิศเหนือจรดกับต าบลหนองหิน อ าเภอเมือง
ยโสธร จงัหวดัยโสธร  ทิศใตจ้รดกบัต าบลตาดทอง อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ทิศตะวนัออก
จรดกับต าบลหนองคู อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร ทิศตะวันตกจรดกับต าบลหนองเรือ    
อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 
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ภาพประกอบ 1 แผนที่การเดินทางจากอ าเภอเมืองยโสธรไปบา้นสิงห ์
 
           หมู่บา้นสิงหต์ัง้อยู่ใหพ้ืน้ที่การปกครองขององคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์ประกอบไป

ด้วย 4 หมู่บ้าน ได้แก่ หมู่ที่  1 บ้านสิงห์ (คุ้มตะวันออก) หมู่ที่  3 บ้านสิงห์ (คุ้มวัดและคุ้มโนน
สะอาด) หมู่ท่ี 10 บา้นสิงห ์(คุม้ใต ้เดิมคือคุม้ในโฮง หรือ ทอ้งพระโรง) และคุม้โพธิ์บางส่วน หมู่ท่ี 
11 บ้านสิงห์ มีประชากร รวมทั้งหมด จ านวน 2,293 คน แยกเป็นเพศชาย จ านวน 1,109 คน    
เพศหญิง จ านวน 1,184 คน (ส ารวจขอ้มูลเมื่อเดือนพฤษภาคม พ.ศ. 2562) มีจ านวนครวัเรือน
ทัง้หมด 788 ครวัเรือน  ค าขวัญหมู่บา้น คือ “สิงห์หินคู่บา้น วตัถุโบราณเจดีย์เก่า ญาพ่อเฒ่าสิ่ง
ศกัดิ์สิทธิ์ แหล่งผลิตขา้วชัน้ดี ประเพณีบุญบัง้ไฟ พระเจ้าใหญ่มิ่งมงคล” (องคก์ารบริหารส่วน
ต าบลสิงห,์ 2564) 

      จากการส ารวจจ านวนประชากร ในปี พ.ศ. 2562 ในเขตพืน้ที่การปกครองขององคก์าร
บริหารส่วนต าบลสิงห์ มีจ านวนประชากรทั้งสิ ้น 5 ,989 คน สัญชาติไทย แยกเป็นเพศชาย    
จ านวน 2 ,964 คน เพศหญิง จ านวน 3 ,025 คน มีครัวเรือนรวมทั้งสิ ้น  จ านวน 1 ,894 คน 
ประกอบดว้ย 11 หมู่บา้น ไดแ้ก่  

หมู่ที่ 1 บา้นสิงห ์   หมู่ที่ 2 บา้นหนองขอน  
หมู่ที่ 3 บา้นสิงห ์   หมู่ที่ 4 บา้นหนองไร ่ 
หมู่ที่ 5 บา้นโพนสิม    หมู่ที่ 6 บา้นหนองแสง  
หมู่ที่ 7 บา้นจนัทรเ์กษม     หมู่ที่ 8 บา้นกดุระหวี่  
หมู่ที่ 9 บา้นสนัติสขุ    หมู่ที่ 10 บา้นสิงห ์(คุม้ในโฮง) 
หมู่ที่ 11 บา้นสิงห ์ 
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 ทั้งนีพ้ื ้นที่ในเขตการปกครององค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์ที่ใช้ในการเก็บข้อมูลการ
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีเพียง 4 หมู่บา้น ซึ่งตัง้อยู่ในพืน้ที่บา้นสิงห ์ไดแ้ก่ หมู่ที่ 1 หมู่ที่ 3 หมู่ที่ 10 
และหมู่ที่ 11  

 2.1.2 ด้านการศึกษา  
         องคก์ารบรหิารส่วนต าบลสิงหส์นบัสนุนบรกิารดา้นการศกึษาใหแ้ก่ประชาชนในเขต

พืน้ที่ใหเ้ขา้ถึงการศกึษา จึงไดม้ีการจดัตัง้โรงเรียนบา้นสิงหใ์หเ้ป็นศนูยก์ลางในการใหบ้รกิาร อีกทัง้
ยงัมีศนูยพ์ฒันาเด็กเล็กบา้นสิงหเ์พื่อใหบ้ริการทางการศึกษาแก่เด็กก่อนวยัเรียน ช่วงอายุตัง้แต่ 3 
ปีขึน้ไป 1 แห่ง ส่วนใหญ่จะเป็นเด็กนักเรียนจากบ้านสิงหแ์ละหมู่บ้านใกล้เคียงเขา้รบับริการที่
สถานศึกษาแห่งนี ้จากการส ารวจจ านวนนักเรียนในปีการศึกษา 2564 มีนกัเรียน จ านวน 20 คน 
อาคารเรียน จ านวน 1 หลงั ส าหรบัใชใ้นการเรียนการสอน โรงอาหาร จ านวน 1 หลงั และสนาม
เด็กเลน่ 

           โรงเรียนระดับประถมศึกษาในพืน้ที่บา้นสิงหม์ีโรงเรียนที่เปิดใหบ้ริการทางการ
ศึกษาระดับประถมศึกษา จ านวน 1 โรง คือ โรงเรียนบา้นสิงห ์ตั้งแต่ระดับชั้นอนุบาล 1 จนถึง
ระดับชั้นประถมศึกษาปีที่ 6 แต่ละระดับชั้นแบ่งเป็นระดับละ 1 ห้อง ในปีการศึกษา 2564 มี
นกัเรียนรวมทัง้สิน้ จ านวน 84 คน เป็นนักเรียนชาย จ านวน 44 คน และนักเรียนหญิง จ านวน 40 
คน มีครูและบุคลากรทางการศึกษา จ านวน 10 คน ทั้งนีม้ีอาคารส าหรบัใชใ้นการเรียนการสอน
โดยประกอบดว้ย อาคารเรียน จ านวน 1 หลงั อาคารอเนกประสงค ์จ านวน 1 หลงั อาคารอนุบาล 
จ านวน 1 หลัง อาคารห้องสมุด จ านวน 1 หลัง ใชใ้นการจัดการเรียนการสอน ส่วนการเรียนใน
ระดบัชัน้มธัยมศกึษาตอ้งเดินทางไปเรียนในพืน้ที่อ  าเภอเมืองยโสธร 

2.1.3 ด้านสาธารณสุขและสาธาณูปโภค  
         ในเขตพืน้ที่องคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์ มีสถานพยาบาลของรฐั จ านวน 1 แห่ง 

ไดแ้ก่ โรงพยาบาลส่งเสริมสขุภาพต าบลสิงห ์เปิดใหบ้ริการทุกวนั ในช่วงเวลา 8:30 – 18:00 น. มี
เจา้หนา้ที่อนามยั จ านวน 4 คน ลกูจา้งชั่วคราว จ านวน 5 คน โดยใหบ้รกิารทางการแพทยเ์บือ้งตน้
แก่คนภายในชุมชนบา้นสิงห ์หากชาวบา้นที่มารกัษามีอาการหนักจะน าตัวส่งโรงพยาบาลในตัว
อ าเภอเมืองยโสธร นับว่าเป็นศูนยบ์ริการทางการแพทยเ์บือ้งตน้ของชุมชน เพื่อใหค้นในชุมชนใช้
บรกิารไดส้ะดวกยิ่งขึน้ ทัง้นีย้งัมีคลินิกโรคเบาหวาน บรกิารแพทยแ์ผนไทยใหบ้รกิารแก่ประชาชน 

        นอกจากนีย้ังมีการป้องกันและบรรเทาสาธารณะภัยแก่ชุมชนต าบลสิงห์ โดยเปิด
ให้บริการที่องค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์ โดยมีรถยนต์บรรทุกน า้อเนกประสงค์ จ านวน 1 คัน 
รถยนตก์ูช้ีพกูภ้ัยพรอ้มอุปกรณ์ช่วยชีวิต จ านวน 1 คัน ถังดับเพลิงชนิดสะพาย จ านวน 1 เครื่อง 
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เจา้หนา้ที่ดับเพลิง (พนักงานจา้งเหมาบริการ) จ านวน  2 คน เตรียมพรอ้มใหบ้ริการป้องกันและ
บรรเทาสาธารณะภยัแก่ชมุชน 

         ระบบบริการพืน้ฐานชาวบา้นบา้นสิงหม์ีไฟฟ้าใชค้รบทุกครวัเรือนโดยไดร้บัจากการ
ไฟฟ้าส่วนภูมิภาค (กฟภ.) ดา้นระบบการประปา กิจการประปาที่อยู่ในความดูแลขององค์การ
บริหารส่วนต าบลสิงห ์จ านวน 8 แห่ง ส าหรบับา้นสิงหแ์ต่ละหมู่มีการประปาเป็นของตวัเอง หมู่ละ 
1 แห่ง รวมทัง้หมด จ านวน 4 แห่ง เพียงพอต่อการใชอ้ปุโภคบริโภค โดยไดน้ า้ประปามาจากชมุชน
ที่ขุดลอกกกัเก็บน า้ไวใ้ช ้นอกจากนีย้งัมีล  าหว้ยทวนเป็นแหล่งน า้ธรรมชาติที่ไหลมาจากหนองผือฮี 
อ าเภอมหาชนะชยั จงัหวดัยโสธร ไหลผ่านบา้นสิงหซ์ึ่งชาวบา้นสามารถผนัน า้จากล าหว้ยทวนมา
ใชท้างการเกษตรได ้

2.1.4 ด้านสภาพภูมิอากาศ 
         สภาพพืน้ที่หรือลกัษณะภูมิประเทศของพืน้ที่เขตต าบลสิงหม์ีลกัษณะทั่วไปเป็นที่

ราบสูง ลักษณะภูมิอากาศ 3 ฤดู คือ ฤดูรอ้น จากเดือนกุมภาพันธ์ - เดือนเมษายน ฤดูฝนจาก
เดือนพฤษภาคม - เดือนตุลาคม  ฤดูหนาวจากเดือนพฤศจิกายน - เดือนมกราคม ชาวบา้นส่วน
ใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมซึ่งเป็นอาชีพหลกั เช่น การท านาปี การปลูกไร่มนัส าปะหลงั และ
พืชอ่ืน ๆ โดยตอ้งอาศัยน า้จากฝนตามฤดูกาลเพื่อใชใ้นการเพาะปลูกพืช ปัญหาที่ตอ้งเผชิญอยู่
บ่อยครัง้ คือ ฝนไม่ตกตามฤดูกาล จึงไม่มีแหล่งกักเก็บน า้ไวใ้ชส้  าหรบัการเพาะปลูกพืชทางการ
เกษตรในช่วงฤดู แหล่งน ้าส่วนใหญ่ได้จากฝนที่ตกตามฤดูกาล นอกจากนี ้ยังมีแหล่งน ้าตาม
ธรรมชาติในเขตพืน้ที่ต  าบลสิงหซ์ึ่งเป็นแหล่งน า้ส  าคัญที่ใชอ้ปุโภคเท่านัน้ ไม่สามารถน ามาใชท้าง
การเกษตรไดเ้พียงพอ ท าใหบ้างปีไดผ้ลผลิตทางการเกษตรไม่มากเท่าที่ควร แหล่งน า้ธรรมชาติ
ส่วนใหญ่เป็นล าหว้ย หนอง และคลองที่เกิดขึน้เองตามธรรมชาติ ไดแ้ก่ ล  าหว้ยทวน คลองอีสาน
เขียว หนองนางเลิง หนองถ่ม หนองแค หนองผึง้ หนองตาอึ่ง หนองขอน หนองแปน หนองแสง  
เป็นตน้ 

2.1.5 ด้านการเกษตร 
                ดา้นผลผลิตทางการเกษตร ชาวต าบลสิงหส์่วนใหญ่จะประกอบอาชีพเกษตรกรรม 

จากขอ้มูลขององคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงหไ์ดเ้ก็บรวบรวมขอ้มลูทางการเกษตรในปี พ.ศ.  2562 
จากพืน้ที่ทางการเกษตรทั้งหมด 24,505 ไร่ แบ่งพืน้ที่ทางการเกษตรเฉพาะบา้นสิงห ์มีทั้งหมด 
9,680 ไร่ โดยอาชีพหลักของชาวบ้านสิงห์ส่วนใหญ่ประกอบอาชีพท านา คิดเป็นรอ้ยละ 88     
ปลูกผักสวนครวั คิดเป็นรอ้ยละ 0.1 และพืชเศรษฐกิจอ่ืน ๆ ตามฤดูกาลคิดเป็นรอ้ยละ 11.9 
ชาวบา้นสิงหม์ักประสบปัญหาในการเพาะปลูกพืช เกิดจากสภาพดินที่มีลกัษณะเป็นดินร่วนปน
ทรายถึงดินร่วนเหนียวปนทรายแป้ง ปฏิกิริยาของดินเป็นกรดจัดเล็กน้อยถึงจัดมาก เนื ้อดิน



  14 

ดา้นล่างเป็นดินทรายปนดินเหนียวถึงดินเหนียวปนทรายแปง้ ปฏิกิริยาดินเป็นกรดจดัมากถึงกลาง 
จึงท าใหไ้ม่ไดผ้ลผลิตทางการเกษตรเท่าที่ควร (องคก์ารบรหิารสว่นต าบลสิงห,์ 2564) 

 2.1.6 ด้านศาสนสถานทีส่ าคัญ 
                 ชาวบ้านสิงห์ส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ มีวัดประจ าหมู่บ้าน อันเป็นศูนย์รวม

จิตใจและเป็นสถานที่จดัเทศกาลงานส าคญั ๆ จ านวน 2 แห่ง คือ วดัศรีธาตุ ตัง้อยู่ในพืน้ที่หมู่ที่ 1 
และวดัจ าปานาค า ตัง้อยู่ในพืน้ที่หมู่ที่ 10 ชาวบา้นสิงห์ส่วนใหญ่จะจดักิจกรรมทางพุทธศาสนาที่
วดัศรีธาตุ อนัเนื่องมาจากวดัศรีธาตุมีพระภิกษุจ าวัดจ านวน 4 รูป ส่วนวันจ าปานาค ามีพระภิกษุ
เพียง 1 รูป จึงเหมาะสมส าหรบัที่จะประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และวัดศรีธาตุตั้งอยู่ภายใน
ชุมชนชาวบ้านสิงห์จึงสะดวกที่จะเดินทาง  ทั้งนี ้ยังมี โบราณสถานอันเก่าแก่ที่ส  าคัญทาง
ประวติัศาสตรก์ารก่อตัง้บา้นสิงหม์ากมาย ดงันี ้

          2.1.6.1 วัดศรีธาตุ  
                         วดับา้นสิงหโ์คก เป็นวดัโบราณสรา้งขึน้พรอ้มกบักลุม่ทา้วค าโส ทา้วค าส ู

ทา้วค าสิงห ์ทา้วค าขุย และกรมการเมืองอ่ืน ๆ ไดม้าตัง้หมู่บา้นอยู่บริเวณบา้นสิงห ์ก่อนจะแยก
ยา้ยไปตัง้ชุมชนที่บา้นสิงหท์่า (อ าเภอเมืองยโสธร) อีกกลุ่มหนึ่ง วดับา้นสิงหโ์คกสรา้งมาตัง้แต่สมยั
แรก ๆ ที่มีการตั้งบา้นแปลงเมือง เดิมมีชื่อเรียกว่า วัดหลวง หรือ วัดในธาตุ ต่อมาเปลี่ยนชื่อเป็น 
“วัดศรีธาตุ” ตามกรมการศาสนา (ชาวบา้นเรียกวัดใน) เป็นวัดส าคัญแห่งหนึ่ง ซึ่งมีรองเจา้คณะ
จงัหวัดยโสธรพ านักอยู่ที่วัดนีคื้อ พระครูฉันทกิจโกศล เป็นเจา้อาวาส สงักัดคณะสงฆม์หานิกาย   
มีเนือ้ที่ 5 ไร่ 29 ตารางวา อาณาเขตทิศเหนือจรดพืน้ที่สาธารณะ ทิศตะวันตกจรดหมู่บา้นและ
ถนนสาธารณะสายบา้นสิงห ์- บา้นหนองหิน ตัง้เมื่อ พ.ศ. 2360 (กรมการศาสนา, 2538, น. 18) 
เดิมเป็นวัดที่ถูกทิง้รา้งไว ้ชาวบา้นเรียกบริเวณนีว้่า “ดงผีสิง” ต่อมาไดม้าบูรณะวดัแห่งนีข้ึน้ไดร้บั
พระราชทานวิสุงคามสีมา เมื่อวันที่ 5 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2500 เพื่อเ ป็นศูนยก์ลางทางวัฒนธรรม 
ประเพณี และพิธีกรรมทางศาสนา และไดร้บัพระบรมราชานุญาตใหจ้ดัตัง้เป็นวดัเมื่อ พ.ศ. 2360 
(พระครูฉันทกิจโกศล, การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ์ 2564) วัดศรีธาตุได้มีเจ้าศรทัธา
บูรณปฏิสังขรณ์เสนาสนะสืบต่อมา และเป็นวัดคู่กับวัดจ าปานาค า ซึ่งสรา้งในสมัยหลัง ส่วน      
วดัศรีธาตเุป็นวดัส าคญัที่ตัง้อยู่กลางชมุชน  

  2.1.6.2 รูปป้ันสิงหห์นิสมัยโบราณ  
                         รูปป้ันสิงหห์ินนีเ้ป็นโบราณวตัถุที่พบก่อนชมุชนชาวเมืองยโสธรจะอพยพ

มา รูปสิงหห์ินแกะสลักจากหินทรายแดงศิลปะบายนอยู่คู่กับวัด สันนิษฐานว่า ในอดีตบริเวณนี ้
น่าจะเป็นชุมชนเมืองของขอมยุคโบราณมาก่อน เมื่อชาวบา้นไดส้รา้งวัดสิงหโ์คกไดน้ าสิงหห์ิน
โบราณมาตัง้ไวท้ี่หนา้พระวิหารพระเจา้ใหญ่ สรา้งหอสิงหไ์วเ้ป็นที่สถิตอีกดว้ย ครัง้หนึ่งมีผูข้โมย
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สิงหห์ินโบราณ (น่าจะเป็นยุคขอมตอนตน้) มีหนา้ตาแตกต่างจากสิงหห์ินขอมสมยัปราสาทหิน ดงั
พบอยู่ที่ปราสาทพนมรุง้ เรียกว่า “สิงหห์นา้ลิง” (ธวชั  ปณุโณทก, 2542 น. 4602) 
 

   
ภาพประกอบ 2 รูปป้ันสิงหห์ินทรายศิลาแลง ศิลปะบายน 

 
              ต านานเรื่องสิงห์โคก (ตัวผู)้ และสิงหท์่า (ตัวเมีย) จากค าบอกเล่าของ

นายวารี พูลสวัสดิ์ อายุ 77 ปี ปราชญ์ผูรู้ไ้ดเ้ล่าเร่ืองราวของรูปป้ันสิงหท่ี์อยู่ในหมู่บา้นสิงห ์(สิงห์
โคก) เป็นสิงหต์วัผู ้เรียกว่า “สิงหโ์คก” (โคก หมายถึง พืน้ที่ดินที่เป็นเนินสงูกว่าระดบัน า้ นูนสงูขึน้
เป็นดอน) มีเรื่องเล่าว่า สิงห ์ตวัที่เป็นสญัลกัษณ์ของบา้นสิงหน์ี ้ในใบลานอกัษรไทยนอ้ย ที่ศาลา
กลางจงัหวดัยโสธร กลา่วเป็นภาษาพืน้บา้นว่า  

 
 
 
 

(วารี  พลูสวสัดิ,์ การสื่อสารสว่นบุคคล, 26 กมุภาพนัธ ์2564) 
 

               รูปป้ันสิงหอี์กตัวอยู่ที่บา้นสิงหท์่าซึ่งเป็นสิงหต์ัวเมีย สิงหโ์คกไปเล่นสาว 
(จีบ) สิงหท์่าที่อยู่อีกหมู่บา้นหนึ่งเป็นประจ า การเดินทางจะใชว้ิธีการเหาะท าใหส้ะดวกและรวดเร็ว 
จนกระทั่งวนัหนึ่งสิงหโ์คกก็ไปเล่นสาวตามปกติ พอเดินทางกลบัระหว่างที่เดินทางกลบัเกิดฝนฟ้า
คะนองสิงหโ์คกจึงรีบเหาะฝ่าฝนมา เกิดฟ้าผ่าถูกตัวสิงหโ์คกจึงท าใหบ้ินตกลงบริเวณที่มีร่องน า้ 

“อินทิราชเจา้ เฮียกชื่อ ดงหลวง นามกรดง ซีกของทางซา้ย อนัว่าเทว
บุตรเจา้ส าแดง เป็นที่อยู่มีอ่างแก้วสระใหญ่บริคนแปลงสิงหห์ินใหเ้ป็น
ผลานกวา้ง อนัสิงโตนีม้ีฤทธิ์ขั่ว อนัว่าสิงหแ์ม่นัน้เดินคน้ควัหา แทแ้ลว่”   
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บริเวณนั้นจึงเรียกว่า “ร่องสิงห์” ต่อมาเพี ้ยนเป็นค าว่า “ร่องสิม” ภาษาอีสานออกเสียงเป็น    
“ฮองสิม” สิงหโ์คกไดร้บับาดเจ็บลกูอณัฑะหลดุ ท าใหไ้ม่สามารถกลบัหมู่บา้นได ้เพราะลกูอณัฑะ
ตกอยู่ที่นั่น  

              ปัจจุบนัรูปป้ันสิงหท์ี่บา้นสิงหย์งัคงลกัษณะตามเรื่องเล่าไว ้คือ ตัวสิงหท์ี่
เป็นรูปแกะสลกัและใตรู้ปป้ันสิงหจ์ะมีกอ้นกลม ๆ วางไว ้2 กอ้น เป็นสญัลกัษณข์องลกูอณัฑะที่ถูก
ฟ้าผ่าตามเรื่องเล่า พ่อบ้านพ่อเมืองเห็นว่าสิงหห์ายไปจึงท าใหไ้ม่สามารถกลับบ้านสิงหโ์คกได ้
ชาวบา้นที่มาพบจึงไดท้ าพิธีอัญเชิญสิงหโ์คกกลับหมู่บา้น บริเวณที่สิงหโ์คกถูกฟ้าผ่ากลายเป็น 
ศาลาฮองสิม เป็นจุดพักของชาวบ้านในสมัยก่อนที่ เดินทางติดต่อค้าขายจ าพวกมะขาม ครั่ง 
ข้าวสาร ระหว่างบ้านสิงห์โคกและบ้านสิงห์ท่า (วารี พูลสวัสดิ์, การสื่อสารส่วนบุคคล , 26 
กุมภาพันธ์ 2564) ดว้ยความศรทัธาของชาวบา้นที่มีต่อรูปป้ันสิงห์ จึงมีการแอบลกัลอบขโมยรูป
ป้ันสิงหไ์ปหลายครัง้ ดงันี ้

ครัง้ที่ 1 พบที่รอ่งน า้ บา้นหอ้งข่า 
   ครัง้ที่ 2 หายไปโดยถกูขโมย มีคนไปพบที่ฐานจดุบัง้ไฟ ทิศตะวนัออกของ

วดัศรีธาต ุ
   ครัง้ที่ 3 หายไป มีคนพบที่หนองน า้ ดา้นทิศตะวันออกของหมู่บา้นและ

ถกูเจาะสะดือ เพื่อหาสมบติัและเครื่องรางของขลงั 
   ครั้งที่  4 พบที่หน้าวิหาร ขโมยไม่สามารถเอาไปได้และทิ ้งเชือกและ

อปุกรณไ์ว ้
   ครัง้ที่ 5 ใชล้อ้เข็นออกมาแต่เอาไปไม่ได ้เพราะลอ้เข็นหกั 
   ครัง้ที่ 6 เป็นครัง้ที่หายไปนานที่สดุ ตัง้แต่คืนวนัที่ 31 ตลุาคม พ.ศ. 2528 

ไดถู้กขโมยไปอีกครัง้ รวมเป็นเวลา 3 เดือน 13 วนั จึงสามารถน ากลบัมาได ้โดยการติดตามของ
ต ารวจ ไปพบที่ต  าบลยาง อ าเภอเมือง จังหวัดบุรีรมัย์ จากการเล่าของ พ.ต.อ.  เอิบ พลายบัว 
สวญ.สภ. เมืองยโสธร ใหข้อ้มูลว่า ก่อนที่จะไดรู้ปป้ันสิงหคื์นมีคนเห็นแสงสว่างพุ่งจากพืน้ดินแถว
ป่าละเมาะขึน้สู่ทอ้งฟ้า พบว่าบริเวณนัน้ขโมยไดฝั้งรูปป้ันสิงหต์ัวนีไ้ว ้จึงไดไ้ปแจง้ต ารวจท าใหไ้ด้
รูปป้ันสิงหก์ลับคืนมา แมว้่าจะมีการพยายามขโมยรูปป้ันสิงห์หลายครัง้แต่ก็ไม่ส  าเร็จ อาจเป็น
เพราะความศกัดิ์สิทธิ์และอิทธิฤทธิ์ของสิงหค์ู่บา้นคู่เมืองนี ้(พระครูฉันทกิจโกศล, การสื่อสารส่วน
บคุคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564) 

                รูปป้ันสิงหห์ินยังคงตัง้อยู่ในวัดศรีธาต ุในอดีตชาวบา้นเคยล่ามโซ่รูปป้ัน
สิงหไ์วเ้พราะเชื่อกนัว่ารูปป้ันสิงหจ์ะถูกขโมยและตามความเชื่อที่ว่าสิงหต์วันีจ้ะแอบหนีไปเล่นสาว
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แลว้หายไปอีก จึงมีการท าประวติัสิงหคื์นถิ่นไว ้และในวนัที่ 23 กมุภาพนัธ ์ของทกุปี ไดม้ีการท าพิธี     
สู่ขวัญฉลองรูปป้ันสิงหพ์รอ้มกับท าบุญขา้วใหญ่และบุญเผวส ช่วงเชา้ของวันที่ 23 กุมภาพันธ ์    
จะท าพิธีสู่ขวญัรูปป้ันสิงหแ์ละท าบุญขา้วใหญ่ ส่วนสิงหท์ี่บา้นสิงหท์่านัน้ชาวบา้นไดส้รา้งอุโมงค์
เล็ก ๆ เก็บไว ้หากจะเขา้ไปชมรูปป้ันสิงหท์ี่บา้นสิงหท์่าตอ้งมีการบอกกล่าวแก่ครูบาจารยผ์ูม้ีวิชา
อาคมที่เคารพนับถือในแถบนัน้ ใหดู้ฤกษ์ยามเสียก่อนรวมถึงมีเครื่องบรรณาการดว้ย นับว่าเป็น          
สิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่ชุมชน รูปป้ันสิงห์โคกมีความเก่ียวพันกับประวัติศาสตรก์ารก่อตั้งหมู่บ้านสิงห ์   
ความเชื่อและความศรทัธาที่มีต่อรูปป้ันสิงหโ์คกนั้น ชาวบา้นไดม้ีการบ๋า หรือการบนบาน ไวว้่า
หากผูใ้ดขโมยรูปป้ันสิงหไ์ปจะตอ้งมีอนัเป็นไปถึงขัน้เสียชีวิต ปัจจุบนัหน่วยงานภาครฐัไดใ้ชรู้ปสิงห์
หินนีเ้ป็นตราประจ าจงัหวดัยโสธร 

        2.1.6.3 พระธาตุองอาจกบาลหลวง  
                          พระธาตุองอาจกบาลหลวงเป็นพระธาตุขนาดย่อม สรา้งดว้ยอิฐขนาด

ใหญ่ ไม่ปรากฏหลกัฐานช่วงเวลาในการสรา้งที่แน่ชัด หากพิจารณาวัสดุจ าพวกอิฐที่ใชก้่อสรา้ง
แลว้ น่าจะสรา้งก่อนกลุ่มคนลาวอพยพมาอยู่ ใช้บรรจุอัฐิของบรรพชนผูน้  าในการก่อตัง้บา้นสิงห์
โคกที่เดินทางมาจากหนองบวัล าภู อีกขอ้สันนิษฐานหนึ่งน่าจะสรา้งในยุคโบราณเนื่องจากอิฐมี
ขนาดใหญ่และหนามากกว่าอิฐตามโบราณสถานต่าง ๆ โดยทั่วไป เป็นกลุ่มพระธาตุเดียวกันกับ
พระธาตุก่องขา้วนอ้ยหรือพระธาตุตาดทองและพระธาตุบา้นสะเดา เพราะอยู่ในพืน้ที่ต  าบลสิงห ์
ปัจจุบนัชาวบา้นสิงหไ์ดส้รา้งเจดียค์รอบพระธาตเุดิมไว ้เนื่องจากผพุงัไปตามกาลเวลา มีประตปิูด-
เปิด เข้าไปนมัสการพระธาตุองอาจกบาลหลวงได้ ส่วนเรือนธาตุเป็นทรงสี่ เหลี่ยมย่อมุม               
มีพระพุทธรูปยืนและพระพุทธรูปนั่งคุกเข่าพนมมือประจ าทั้งสี่ทิศ  (บ าเพ็ญ ณ อุบล, 2542, น. 
4603)  

                          ประวติัพระธาตอุงอาจกบาลหลวงตามที่กลา่วขา้งตน้ นบัว่าเป็นพระธาตุ
ที่ชาวบา้นต่างใหค้วามเคารพบูชา มีเรื่องเล่าว่า มีคนไม่เชื่ออยากทดลอง โดยน าเอากอ้นอิฐของ
พระธาตอุอกไปจากสถานที่โดยมิไดบ้อกกล่าว ปรากฏว่าปวดทอ้งอย่างรุนแรง ครัน้น ากลบัมาและ
ขอขมาก็หายปวดทอ้งเป็นปลิดทิง้ ในปี พ.ศ. 2532 ไดท้ าพิธีบวงสรวงเพื่อขอบูรณะโดยการน าของ
พระครูฉันทกิจโกศล เจา้อาวาสรูปปัจจุบันท าการบวงสรวงอยู่ 3 คืน โดยมีทายกทายิกา บวชชี
พราหมณ์คืนละ 10,000 คนเศษ จึงไดส้รา้งคร่อมไวโ้ดยมิไดร้ือ้ถอน คืนแรกของการบวงสรวงมี
เกจิอาจารยรู์ปหนึ่งร่วมในพิธีท่านคงมาด้วยความอยากทดลอง ปรากฏว่ามีก้อนอิฐหล่นลงมา
ตรงหนา้พระเกจิอาจารยรู์ปนัน้ ทัง้ที่ก่อนหนา้นีช้าวบา้นไดด้แูลความเรียบรอ้ยและท าความสะอาด
อยู่ทัง้วนั (พระครูฉนัทกิจโกศล, การสื่อสารสว่นบคุคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564) 
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ภาพประกอบ 3  (ซา้ย) เจดียใ์หม่ที่สรา้งครอบ (ขวา) พระธาตอุงอาจกบาลหลวงเดิม 
 

 2.1.6.4 พระพุทธหลักค าวรสิงหนาท หรือ พระเจ้าใหญ ่ 
                          พระพุทธหลกัค าวรสิงหนาทเป็นพระพุทธรูปก่อดว้ยอิฐฉาบปูนลงรกัปิด

ทองปางเสวยวิมติุสขุ (มารสะดุง้) สนันิษฐานว่าน่าจะสรา้งประมาณ พ.ศ. 2240 พระเจา้ใหญ่เป็น
หนึ่งในจ านวนรอ้ยองคท์ี่พระมหาราชครูสงัฆราชเป็นผูส้รา้งขึน้ไวท้ั่วภาคอีสาน เพื่อใหลู้กหลาน
ชาวลา้นชา้งไดก้ราบไหวบู้ชาสักการะพระเจา้ใหญ่องคน์ี ้ชาวบา้นเชื่อว่า มีความศักดิ์สิทธิ์ หากมี
เรื่องทุกขใ์จจะน าดอกไม ้ธูปเทียน ทอง น าไปสักการะอธิษฐานขอใหข้จัดปัดเป่าทุกขภ์ัยและได้  
สมดังปรารถนา ในปี พ.ศ. 2503 วิหารหลังเดิมไดพ้ังทลายลงมาเพราะเสื่อมโทรมตามกาลเวลา 
เป็นเรื่องน่าแปลกที่ดา้นทิศใต ้ติดกบัวิหารเป็นศาลาการเปรียญ เมื่อวิหารพงัลงมาน่าจะพงัทบัครึ่ง
หลงัแต่ไม่ไดท้ าความเสียหายแก่ศาลาการเปรียญ หรือแมแ้ต่องคพ์ระเจา้ใหญ่ก็ไม่ไดร้ะคายผิวเลย 
(พระครูฉนัทกิจโกศล, การสื่อสารสว่นบคุคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564)      

                         อีกขอ้สันนิษฐานหนึ่งเก่ียวกับการสรา้งพระเจ้าใหญ่กล่าวว่า พระเจ้า
ใหญ่นี ้สรา้งในสมัยท้าวค าโส ท้าวค าขุย  พระพุทธรูปองค์นี ้มีขนาดหน้าตักกว้าง 2.85 เมตร         
สงู 5.20 เมตร ปัจจุบนัพระเจา้ใหญ่ประดิษฐานอยู่ในอโุบสถวดัศรีธาต ุบา้นสิงห ์ซึ่งมีลกัษณะและ
รูปรา่งเดียวกนักบัพระเจา้ใหญ่ที่ประดิษฐานอยู่ในอโุบสถวดัสิงหท์่า ในอ าเภอเมืองยโสธร ปัจจุบนั
ได้สรา้งวิหารหลังใหม่ ในเดือน 8 จะมีงานสรงน า้พระเจา้ใหญ่เป็นประจ าทุกปี (สุรชัย ชินบุตร, 
2553) 
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ภาพประกอบ 4  พระพทุธหลกัค าวรสีหนาท (พระเจา้ใหญ่) ที่บา้นสิงห ์
 

            2.1.6.5 หอไตรกลางน ้า  
                                หอไตรกลางน า้ ตัง้อยู่กลางสระน า้ในเขตพืน้ที่วัดศรีธาตุเป็นหอไตรที่

สรา้งมาตั้งแต่สมัยโบราณ เพื่อเป็นแหล่งเก็บรวบรวมตู้พระไตรปิฎก อักษรธรรม มีศิลปะการ
ก่อสรา้งที่มีลวดลายแกะสลักไมท้ี่สวยงาม มีระเบียงรอบยื่นมาติดเสาระเบียง เดิมใชเ้ป็นที่เก็บ
หนงัสือผูกใบลานต่าง ๆ ลกัษณะทางสถาปัตยกรรม หลงัคาจั่วซอ้นหลงัคากนัสาดรอบผนงัโปร่งตี
ไมแ้นวกั้นเป็นผนงัชัน้ระเบียงสลบัช่องเปิด องคป์ระกอบทางสถาปัตยกรรม เป็นศิลปะแบบอีสาน
พืน้บ้าน โดยเฉพาะส่วนของคันทวยนาคแสดงเอกลักษณ์เฉพาะพืน้บ้านอย่างชัดเจน หน้าบัน      
(สีหน้า) ตีแผ่นไมก้ันลอ้ผนังส่วนอาคาร ถือเป็นรูปแบบหอไตรกลางน า้ที่มีลกัษณะที่แตกต่างไป
จากหอไตรในทอ้งถิ่นอ่ืน ๆ บานประตเูป็นลายเครือเถาแกะสลกัลวดลายสวยงาม ปัจจุบนั หอไตร
วัดศรีธาตุมีการบูรณะซ่อมแซมให้คงสภาพเดิมและยังเป็นสถานที่ใช้ส  าหรับให้เด็ก เยาวชน 
ตลอดจนประชาชนทั่วไป ไดเ้ขา้มาศึกษาเรียนรูอ้ย่างต่อเนื่อง (พระครูฉันทกิจโกศล , การสื่อสาร
สว่นบคุคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564) 

                                    ในปีงบประมาณ 2563 ส านักหอสมุดแห่งชาติ ได้ด าเนินโครงการ
ส ารวจเอกสารโบราณที่เก็บรักษาไว้ที่วัดศรีธาตุ บ้านสิงห์ อ าเภอเมือ งยโสธร จังหวัดยโสธร 
ระหว่างวันที่ 24 – 29 มกราคม 2563 มีคณะท างานไปปฏิบติัราชการจากส านักหอสมุดแห่งชาติ
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และหอสมดุแห่งชาติเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระนางเจา้สิริกิติ ์พระบรมราชินีนาถ จงัหวดันครพนม 
ได้ท าการส ารวจ ดูแลรกัษา สืบสานวัฒนธรรมทางด้านอักษรและภาษาโบราณที่บันทึกไว้ใน
เอกสารโบราณ โดยไดร้บัความร่วมมือจากพระครูฉันทกิจโกศล รองเจา้คณะอ าเภอเมืองยโสธร 
เจา้อาวาสวดัศรีธาต ุไดก้รุณาใหค้วามอนุเคราะหช์่วยเหลือในดา้นต่าง ๆ (กรมศิลปากร, 2555, น. 
18) เอกสารโบราณที่เก็บรกัษาไวภ้ายในศาลาอเนกประสงคข์องวัดเดิมเขา้ใจว่าไดย้า้ยมาจาก   
หอไตรกลางน า้ พบว่าเอกสารโบราณสว่นมากเป็นคมัภีรใ์บลาน ซึ่งกลุม่งานอนรุกัษเ์อกสารโบราณ 
สถาบนัวิจยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน มหาวิทยาลยัมหาสารคาม ไดม้าส ารวจและลงทะเบียนไว ้
เมื่อ พ.ศ. 2562 โดยมีบญัชีจากฐานขอ้มูลเอกสารโบราณวดัศรีธาตุ บา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร 
จังหวัดยโสธร ระบุว่ามีคัมภีรใ์บลานจ านวนทั้งสิน้ 208 มัด เก็บรักษาเอกสารโบราณอยู่ในตู้      
พระธรรม จ านวน 1 ใบ หีบพระธรรม จ านวน 5 ใบ บนธรรมาสนแ์ละบนัไดแกว้  

 

  
 

ภาพประกอบ 5  หอไตรกลางน า้ ณ วดัศรีธาต ุบา้นสิงห ์
 

 
 

ภาพประกอบ 6 คมัภีรใ์บลานบางสว่นที่ไม่ไดเ้ก็บในตูพ้ระธรรมที่วดัศรีธาต ุ
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                 นอกจากนีย้งัมีโบราณวตัถุที่มีคณุค่าทางประวติัศาสตร ์ซึ่งแสดงใหเ้ห็น
ถึงความเลื่อมใสและศรทัธาในพระพุทธศาสนาของชาวบา้นสิงห ์เช่น สิมเก่ารูปแบบอีสานผสม
ญวน สถปูสิงหโ์บราณ ธรรมมาสนโ์บราณ และงานพทุธศิลปะ อ่ืน ๆ อีกมากมาย 

 

         
ภาพประกอบ 7  สถูปสิงหโ์บราณ  

 

 
 

ภาพประกอบ 8  ธรรมมาสนโ์บราณ ใชใ้นการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตัง้แต่เจา้อาวาสรูปแรก 
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            2.1.6.6 พระธาตุบ้านสิงหโ์คก  
                           พระธาตุบ้านสิงหโ์คก เป็นพระธาตุขนาดย่อมสรา้งขึน้ในสมัยหลัง มี

ฐานหรือแอวขันเลียนแบบพระธาตุก่องข้าวน้อย มีเรือนธาตุเป็นทรงสี่เหลี่ยม ยอดบัวเหลี่ยม
เหมือนพระธาตุพนม พระธาตุบา้นสิงหโ์คกตัง้อยู่หน้าวิหารพระเจา้ใหญ่เคียงกับอูบมุงสิงห ์หรือ 
หอสิงห ์

 

 
 

ภาพประกอบ 9 พระธาตบุา้นสิงหโ์คกตัง้อยู่บรเิวณสถปูสิงหโ์บราณ 
 

2.1.7 ประเพณีส าคัญของชุมชนบ้านสิงห ์
          ประเพณีที่ส  าคัญของชุมชนบา้นสิงห ์ส่วนใหญ่จะจัดขึน้ตามประเพณีฮีตสิบสอง 

คองสิบสี่ โดยใชว้ัดเป็นศูนย์กลางในการจัดงานประเพณีส าคัญเหล่านี ้แม้ว่าหมู่บา้นสิงหจ์ะมี      
2 วัด แต่วัดศรีธาตุที่มีพระครูฉันทกิจโกศลเป็นเจา้อาวาส รองเจา้คณะจังหวดัยโสธรเป็นผูน้  าทาง
ศาสนา ไดใ้ชพ้ืน้ที่วดัศรีธาตเุป็นสถานที่จดังานประเพณีพิธีกรรมซึ่งไดด้  าเนินงานมาอย่างต่อเนื่อง
ทุกปี นอกจากนีย้งัไดร้บัการสนบัสนุนจากองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงหใ์นสนบัสนุนและสืบสาน
ประเพณีและพิธีกรรมอนัดีงามของชมุชนใหย้งัคงด ารงอยู่ โดยมีประเพณีและพิธีกรรมของชุมชนที่
ปฏิบติักนัสืบมา 5 ประเพณี (องคก์ารบรหิารสว่นต าบลสิงห,์ 2564) ดงันี ้   

2.1.7.1 ประเพณีบุญมหาชาติ  
                             ประเพณีบุญมหาชาติ หรือ บุญเผวด เป็นงานบุญใหญ่ประจ าปีของ

ชาวบา้นสิงห ์โดยจัดขึน้ในช่วงเดือน 4 ตามปฏิทินจันทรคติ ของวันเสารแ์ละวันอาทิตยแ์รกของ
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เดือนมีนาคม ชาวบา้นสิงหจ์ะเก็บดอกไมม้ารอ้ยเป็นมาลยัเพื่อตกแต่งศาลาการเปรียญส าหรบับุญ
มหาชาตินีเ้อง และในงานนีจ้ะมีการเทศน์มหาชาติ ซึ่งถือว่าเป็นงานอันศักดิ์สิทธิ์ผู ้ใดฟังเทศน์
มหาชาติจบภายในวันเดียว และบ าเพ็ญคุณงามความดี จะไดอ้านิสงส ์ไปเกิดในภพพระศรีอริย
เมตไตรย ์ทัง้นีใ้นอดีตเคยมีการจดัประเพณีจลุกฐินแต่ในปัจจบุนัไม่ไดท้ าต่อเนื่องเป็นประจ าทุกปี 

2.1.7.2 ประเพณีสรงน ้าพระเจ้าใหญ่  
                             ประเพณีสรงน า้พระเจา้ใหญ่ จัดขึน้เป็นประจ าทุกปีในช่วงวันสงกรานต์

ซึ่งถือว่าเป็นวนัปีใหม่ไทย ชาวบา้นสิงหจ์ะน าพระเจา้ใหญ่ หรือ พระหลกัค าวรสิงหนาท อญัเชิญลง
มาเปลี่ยนเครื่องทรงแลว้ใหช้าวบา้นมาสรงน า้เพื่อความเป็นสิริมงคลแก่ชีวิต ทัง้นีย้ังมีการจัดงาน
ประเพณีสงกรานตร์่วมดว้ย ชาวบา้นจะมาร่วมท าบุญตกับาตรและมีพิธีรดน า้ด าหัวผูห้ลกัผูใ้หญ่
ของชุมชน นอกจากนีม้ีพิธีถวายผา้พระธาตอุงอาจกบาลหลวงเพื่อแสดงความเคารพต่อบรรพบุรุษ
ของชมุชนอีกดว้ย  

2.1.7.3 ประเพณีบุญบั้งไฟ  
                        ประเพณีบุญบั้งไฟ หรือประเพณีบุญเดือนหก ตามฮีตสิบสองคองสิบสี่ 

เป็นงานประเพณีส าคัญประจ าจังหวดัยโสธรที่เก่ียวขอ้งกับวิถีชีวิตและความเชื่อทางศาสนาของ
ชาวอีสานมาชา้นาน ชาวบา้นสิงหจ์ะอัญเชิญร่างทรงเป็นผูน้  าขบวนแห่ งานบุญบั้งไฟ เพื่อเป็น
ตัวแทนทางความเชื่อของผีบรรพบุรษไดม้ีส่วนร่วมในประเพณีส าคัญของชุมชน ชาวบา้นจะให้
ความเคารพนบัถือรา่งทรงในฐานะญาติผูใ้หญ่และผูป้กป้องชมุชนเป็นอย่างมาก  

                             การจุดบั้งไฟ ความเชื่อว่า เป็นการแสดงความเคารพต่อพญาแถน และ
ขอฝนจากพญาแถนก่อนเขา้สู่ฤดูกาลท านา เพื่อความอุดมสมบูรณ์ทางการเกษตร โดยมีขบวน  
บัง้ไฟของคุม้ต่าง ๆ มาจุดบัง้ไฟปฐมฤกษ์และบัง้ไฟเสี่ยงทาย มีการจุดโชวบ์ัง้ไฟแฟนซี (บัง้ไฟติด
รม่มีควนัสี) การแข่งขนับัง้ไฟติดรม่แฟนซี และบัง้ไฟขึน้สงูดว้ย บรเิวณในการจดุบัง้ไฟของชาวบา้น
สิงหจ์ะจุดบริเวณทางทิศเหนือของหนองสระพัง ซึ่งเป็นสระน า้ประจ าหมู่บา้น โดยมีฐานจุด หรือ   
“ฮ่านบั้งไฟ” อยู่สองจุด โดยฐานจุดบัง้ไฟฐานแรกของหมู่บา้นท าดว้ยไม ้ส าหรบัจุดบัง้ไฟเพื่อบูชา
พญาแถน สว่นฐานจดุบัง้ไฟจุดที่สองลกัษณะฐานจดุเหมือนขัน้บนัไดไวส้  าหรบัการแข่งขนัจดุบัง้ไฟ
แสน บัง้ไฟลา้น 
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ภาพประกอบ 10 (ภาพซา้ย) ฐานจดุบัง้ไฟธรรมดา  
   

2.1.7.4 พิธีกรรมเลีย้งผีมเหสักขห์ลักบ้าน  
                         เป็นพิธีกรรมเลีย้งผีมเหสกัขห์ลกับา้นหลกัเมืองซึ่งจะจัดขึน้ประจ าทุกปี 

เป็นพิธีกรรมที่ส  าคัญชาวบ้านสิงห์เชื่อว่าเป็นวิญญาณของบรรพบุรุษชุมชนที่ก่อตั้งบ้านสิงห ์
ชาวบา้นยกใหเ้ป็นผีมเหสกัขห์ลกับา้น เรียกว่า อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ อัญญาพ่อเฒ่าน้อย เพื่อ
แสดงความเคารพและศรทัธาต่อบรรพบุรุษของชุมชน อีกทั้งยังเป็นแบบแผนที่ตอ้งปฏิบัติในฮีต   
สิบสองคองสิบสี่ หากมิไดท้ าพิธีกรรมเลีย้งผีชาวบา้นเชื่อว่าจะเกิดอาเพศ เสนียดจัญไรแก่ชุมชน 
ชาวชุมชนบา้นสิงหจ์ึงไดจ้ดัพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ ในวนัขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 
หากภายในปีใดตรงกับวันพระจะต้องย้ายเป็นวันถัดไป พิ ธีกรรมจะจัดขึน้ภายในวันเดียว       
ในช่วงบ่าย โดยจะมีเฒ่าจ า้เป็นผูบ้อกกล่าวใหช้าวบา้นตระเตรียมสถานที่ เครื่องเซ่น ไวป้ระกอบ
พิธีกรรม นอกจากนีห้น่วยงานภาครฐัคือ องคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์ใหก้ารสนบัสนุนในการจดั
ประเพณีที่ส  าคญัของชุมชน ทัง้นีก้ารประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีจะมีร่างทรงเป็นผูด้  าเนินการหลกัใน
พิธีกรรม ปัจจุบันชาวบา้นสิงหไ์ดส้รา้งหอผีบรรพบุรุษของ 2 แห่ง คือ “หออัญญาพ่อเฒ่า” หรือ        
หอหลักบ้าน โดยตัง้อยู่ในพืน้ที่หมู่ที่ 10 ชาวบา้นเรียกบริเวณที่ตัง้หออาญาพ่อเฒ่าว่า “คุม้โฮง”  
(ค าว่า โฮง สันนิษฐานว่าน่าจะมาจากค าว่า หอโฮง หมายถึง ท้องพระโรง เพราะเดิมเป็นที่อยู่
ของอัญญาพ่อเฒ่าซึ่งเป็นวิญญาณของผีบรรพบุรุษกลุ่มเจา้นายที่อพยพมาจากเวียงจันทน)์ เป็น
ศาลของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ใชเ้ป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมหลกั ส่วนอีกหอหนึ่งเป็นของอญัญา
พ่อเฒ่าน้อย เรียกว่า “หอนอก” หอแห่งนีใ้นอดีตเชื่อว่าเป็นส่วนหัวเมืองชั้นนอก ตั้งอยู่ภายใน
บรเิวณหนา้ส านกังานองคก์ารบรหิารส่วนต าบลสิงห ์ใช้ส  าหรบัประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษ
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ของหมู่บา้นพรอ้มกันทัง้สองศาล ในวันท าพิธีกรรมชาวบา้นส่วนใหญ่จะมารวมกันที่หอนอกก่อน 
แลว้ค่อยมาท าพิธีกรรมที่หออญัญาพ่อเฒ่า (อทุาน  ศรีหลา้, การสื่อสารสว่นบคุคล, 26 กมุภาพนัธ ์
2564) 

 
 

 
 

ภาพประกอบ 11 หออาญาพ่อเฒ่า (เจา้พระตา เจา้พระวอฯ อยู่ในคุม้ในโฮง) 
 

 
 

ภาพประกอบ 12 ศาลของอญัญาพ่อเฒ่านอ้ย (หอนอก) ตัง้อยู่หนา้ อบต.สิงห ์
 

2.1.7.5 ประเพณีลอยกระทง  
                         ประเพณีลอยกระทงเป็นประเพณีประจ าปีที่ชาวบา้นสิงหจ์ดัขึน้ในช่วงวนั

ขึน้ 15 ค ่า เดือน 12 ของทุกปี  โดยมีการจัดงานรื่นเริงที่วัดศรีธาตุและมีการท าบุญ ประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา ชาวบา้นจะท ากระทงมาลอยที่วัดศรีธาตุ หรือบางส่วนก็ลอยตามแหล่งน า้
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ธรรมชาติ เพื่อบูชาแม่คงคาและขอขมาโทษที่เคยท าให้แม่น า้สกปรก รวมถึงการใช้น ้าในการ
อุปโภคบริโภคอีกดว้ย นอกจากนีย้ังมีการออกรา้นขายสินคา้ของชาวบา้น สามารถสรา้งรายได้
ในช่วงเทศกาลได ้ 
 
2.2 ประวัติศาสตรค์วามเป็นมาของชุมชนบ้านสิงห ์

ประวัติศาสตร์ของชาวบ้านสิงห์มีความเก่ียวพันกับเหตุการณ์ทางการเมืองของ           
นครเวียงจนัทนแ์ละ การอพยพของกลุ่มคนลาวเขา้มาสู่ดินแดนภาคอีสาน โดยกลุ่มคนลาวเหล่านี ้
ไดม้าตัง้บา้นเมืองในแถบภาคอีสานตามแม่น า้ชี-มลู และเป็นที่น่าสงัเกตว่าชาวบา้นสิงหจ์ะอา้งว่า 
ตนเองเป็นกลุ่มลาวเวียงที่อพยพมาจากเวียงจันทน์ซึ่งเป็นคนกลุ่มแรกที่มาตั้งเมืองยโสธรใน
ปัจจุบัน หรือจะเรียกว่าเป็นบรรพบุรุษของชาวยโสธรก็ว่าได้ (สุรชัย ชินบุตร, 2556, กุมภาพันธ์-
กรกฎาคม, น. 179) บรรพบุรุษของชาวชุมชนบา้นสิงห์เป็นชนชาติลาวที่อพยพเขา้มาสู่ดินแดน
มณฑลอีสาน เดิมทีหวัเมืองต่าง ๆ ที่ตัง้บรเิวณภาคอีสาน (ยกเวน้เมืองโคราช) ขึน้กบัลาวลา้นชา้ง
หลวงพระบาง ต่อมาไดม้ีการเปลี่ยนแปลงผูป้กครองจึงมีกลุม่คนบางสว่นอพยพแสวงหาแหลง่ที่อยู่
อาศัยใหม่ การอพยพของชนชาติลาวเป็นเหตุการณ์ส าคัญอย่างยิ่งในการก่อตั้งบ้านสิงห ์หรือ  
บา้นสิงหโ์คกในปัจจุบนั คือ การอพยพกลุ่มของกลุ่มคนเชือ้สายเจา้พระวอ เจา้พระตา เพื่อมาตัง้
ถิ่นทางตามล าแม่น า้ชี-มลู  

2.2.1 ประวัติศาสตรก์ารอพยพของคนลาวและการตั้งบ้านสิงห ์
                ณ อาณาจกัรลา้นชา้ง นครเวียงจนัทน ์เมื่อพระเจา้ไชยเชษฐาธิราชที่ 2 สวรรคตแลว้ 

ก็ไม่มีโอรสที่จะสืบราชสมบติัแทน คงมีแต่พระราชนัดดา คือ “เจา้องคบ์ุญ” ซึ่งเคยไดห้นีไปอาศัย
อยู่กับเจา้ปางค าหลายปี เมื่อเจา้ปางค าทิวงคต เจา้พระตาไดค้รองเมืองนครเขื่อนขันธ์กาบแก้ว   
บวับาน (หนองบวัลุ่มภ)ู แทน และมีเจา้พระวอเป็นอปุราช เมื่อเจา้องคบ์ุญถูกพญาเมืองแสนเสนา
ผูใ้หญ่ชิงเอาราชสมบติั จึงหนีมาขอใหเ้จา้พระตา  ยกกองทัพไปช่วยปราบพญาเมืองแสน กูร้าช
สมบัติคืน ในที่สุดก็ปราบพญาเมืองแสนลงได ้เจา้องคบ์ุญจึงขึน้ครองราชสมบติันครเวียงจันทน ์
ทรงพระนามว่า “เจ้าสิริบุญสาร” ในช่วงประมาณปี พ.ศ. 2305 – 2308 เจา้สิริบุญสารขึน้เป็น
ผูป้กครองอาณาจักรเวียงจันทน์ แล้วได้ปูนบ าเหน็จให้ข้าราชการที่ช่วยเหลือกอบกู้ราชสมบัติ    
ทรงยกย่องพระวรราชวงษา หรือ เจ้าพระวอ และเจ้าพระตา ให้เป็นเสนาผู้ใหญ่ แต่พระองค์
เพิกเฉยการแต่งตัง้เจา้พระวอ ขึน้ต าแหน่งมหาอปุราชตามที่ขอ และใหไ้ปรกัษาด่านหินโงมแทนที่
จะใหก้ลบัไปอยู่หนองบวัลุม่ภตูามเดิม  (ไผท ภธูา, 2556, น. 113)  

    เจา้พระวอ เจา้พระตา ไดป้กครองไพร่ฟ้าใหอ้ยู่เย็นเป็นสุข สั่งสอนใหป้ระชาชน
รูจ้กัประพฤติปฏิบติัตน โดยมีค ากลา่วเป็นสภุาษิตอีสานว่า 
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“...อย่าเห็นแก่เงินแสนไถ่  ใหเ้ห็นแก่ไพรแ่สนเมือง...”  
     (สมยั สทุธิธรรม, 2545, น. 12)  

 
    เจา้พระวอ เจา้พระตา จึงเป็นที่เคารพนบัถือของไพรฟ่้าที่อยู่ในความปกครองของ

ท่าน  คนอีสานถือกันว่า เจา้พระวอ เจา้พระตา เป็นตน้วงศ์สกุลแห่งเมืองอุบลราชธานีและเมือง
ยโสธร ฝ่ายพระเจา้สิรบิญุสารทราบและสดบัรบัฟังข่าวเก่ียวกบัเจา้พระวอ เจา้พระตาอยู่เสมอ เห็น
ว่ามีก าลงัเขม้แข็งมาก มีผูค้นเคารพนบัถือจึงไม่วางพระทยั ดว้ยสาเหตถุูกเสนาหมากขีก้าสว่นมาก 
ประจบสอพลอส่อเสียดยุยงใหเ้จา้สิริบุญสารระแวงพระทัยว่า เจา้พระวอจะชิงราชสมบติั จึงเห็น
พรอ้มใหเ้รียกเอาพวกลูกหลานของเจา้พระวอไปไวใ้นราชส านัก เพื่อเป็นการตดัก าลงัมิใหแ้ข็งขอ้ 
พระเจ้าสิริบุญสารจึงไดม้ีพระราชสาสน์มายังเจา้พระวอ เจา้พระตา ใหน้ าบุตรหลานเขา้ไปรบั
ราชการในวังทั้งหมด เมื่อเป็นเช่นนั้นเจ้าพระวอ เจ้าพระตา จึงได้ประชุมปรึกษากันว่าจะ
เห็นสมควรประการใด บรรดานายทหารและญาติพี่นอ้งจึงพากนัเห็นว่าพฤติการณเ์ช่นนีเ้ห็นทีพระ
เจา้สิริบุญสารจะไม่กระท าโดยสุจริตใจและอาจจะเป็นอบุายการตดัก าลงั บรรดานายทหารต่างก็
เห็นว่าพระเจ้าสิริบุญสารไม่ตั้งอยู่ในความยุติธรรม สมควรยกก าลังไปก าจัดเสีย แล้วยกเชื ้อ     
พระวงศอ์งคอ่ื์นขึน้เสวยราชยแ์ทน แต่เจา้พระตาไม่เห็นดว้ย เพราะถือว่าเขียนดว้ยมือลบดว้ยเทา้
นัน้ไม่สมควร เจา้พระวอตดัสินใจไม่ยอมส่งลกูหลานใหแ้ก่พระเจา้สิริบุญสาร จึงไดร้  าพึงแก่กนัว่า 
“เวียงรอ้นเป็นไฟอยู่ไม่ไดแ้ลว้” จึงชกัชวนพรรคพวกไดห้ลายคน ไดแ้ก่ หลวงราชโภชนัย ทา้วค าส ู
ทา้วค าสิงห ์ทา้วเชียง และทา้วนาม ฯลฯ พากนัอพยพครอบครวับ่าวไพรจ่ากเวียงจนัทนไ์ปอยู่บา้น
หินโงม (ปัจจุบนัอยู่ในอ าเภอเมืองหนองคาย จังหวัดหนองคาย) เขตเมืองหนองบวัลุ่มภู ต่อมาจึง
ยา้ยไปอยู่เมืองหนองบวัลุ่มภู (ชื่อ นครเขื่อนขนัธก์าบแกว้บวับาน และอีกชื่อเรียกในเวลาต่อมา คือ 
กมุทตะมาด) เจ้าสิริบุญสารส่งคนมาเกลีย้กล่อมหลายครัง้แต่ไม่ส  าเร็จ (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 
2530, น. 67)  

          ฝ่ายพระเจา้สิริบุญสารเมื่อทราบข่าวก็ทรงพิโรธจึงส่งกองทัพมาปราบ ขา้งฝ่าย     
เจา้พระวอจึงไดจ้ัดสรา้งตกแต่งบา้นเมืองใหแ้ข็งแรง สร้างป้อมค่ายคปูระตูหอรบไวพ้รอ้มสรรพให้
ทดัเทียมกับนครเวียงจนัทน์ เตรียมทางหนีทีไล่ไวใ้หเ้สร็จสรรพ เพราะอย่างไรเสียเจา้สิริบุญสารก็
คงจะตอ้งยกทัพมาแก้แคน้ให้ได้แน่ ๆ (ซากก าแพงเมืองยังคงปรากฏที่อ  าเภอหนองบัวล าภูอยู่    
ทกุวนันี ้แต่ไดท้รุดโทรมไปแลว้เป็นสว่นมาก) เจา้สิริบุญสารจึงส่งกองทพัไปปราบอีกหลายครัง้ แต่
ถูกตีแตกกลบัไปพระองคท์รงพิโรธมากที่พญาแสนเมือง พญาเมืองจันทน ์พ่ายแพแ้ก่กองทัพเจา้
พระวอ เจา้พระตาทกุครัง้ จึงสั่งใหน้ าพญาทัง้สองไปฆ่าเสีย แต่เสนาอ ามาตยท์ูลขอชีวิตไว ้และได้
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ขอยกกองทัพไปตีเจา้พระวอ เจา้พระตาอีกครัง้ แต่ก็แพอ้ย่างยับเยิน พญาทั้งสองถูกฆ่าตายใน
สนามรบ เจ้าพระวอคิดว่าไม่ช้าเวียงจันทน์ต้องยกกองทัพมาอีก จึงหาผู้สนับสนุนโดยขอเป็น
เมืองขึน้พม่าและขอก าลงัพม่ามาช่วย แต่เจา้สิรบิุญสารไดส้่งพระราชสาสน์ไปขอก าลงัพม่าใหช้่วย
ก่อน พม่าจึงไปเขา้ขา้งเวียงจันทนแ์ต่งใหม้ังละแงเป็นแม่ทัพยกมาสมทบทัพเวียงจันทนเ์ป็นศึก
กระหนาบเขา้ต่อตีทพัเจา้พระตาเป็นสามารถ ในที่สดุเจา้พระตาสิน้ชีพในที่รบ ก่อนที่เจา้พระตาจะ
สิน้ใจไดส้ั่งลกูหลานไปภายหนา้ ซึ่งมาค ากลา่วนีย้งัคงสืบต่อมาจนทกุวนันี ้โดยมีเนือ้หา ดงันี ้

 
 
 
 
 
 
       (เติม  วิภาคยพ์จนกิจ, 2546, น. 94)  
 

  เจา้พระวอสูก้  าลงัพม่าและเวียงจนัทนไ์ม่ได ้จึงตีฝ่าวงลอ้มหนีขา้ศึกออกมาแลว้ก็
แตกศึกจากหนองบัวลุ่มภูหนีลงตามแนวแม่น า้ชี-มูล ไดแ้ก่ ทา้วฝ่ายหนา้ ทา้วก ่า ทา้วค าผง และ
ทา้วมุมเป็นผูน้  าอพยพ ทา้วอินทิสาร ทา้วเมืองกลางเมืองแสน เมืองจันทร ์เมืองขวา เมืองแพน 
เมืองหาญ เมืองสูญ เมืองฮาม เมืองซอง พรอ้มดว้ยพราหมณ์ หมอโหร (โหรา) ซานนท ์ซาเนตร 
ฝ่ายสงฆก์็มีพระมหาเชียงสา ผูเ้ป็นหลกัค าของเมือง และพระภิกษุสามเณร เรียกว่าอพยพกองครวั
ลงไปก่อน และสั่งใหล้งไปหาที่สรา้งบา้นเมืองแถบล าน า้ชีและล าน า้มลู ดงัที่หนงัสือ “พงศาวดาร
ภาคอีสาน” ของพระสนุทรราชเดช ไดก้ลา่วถึงเรื่องนีไ้วบ้างตอนว่า 

 
 
 
 
 
 
 
       (พระสนุทรราชเดช, 2472, น. 2)  

“ไมล้  าเดียว ลอ้มฮัว้บ่ไขว่ ไพร่บ่พรอ้มแปงบา้นบ่เฮือง ไผผูเ้ป็นขุน
กลา้ครองเมืองจั่งฮุ่ง คนัแม่นขุนขีย้่านครองบา้นก็บ่เฮือง อย่าเห็นแก่
เงินแสนไถ่ ใหเ้ห็นแก่ไพร่แสนเมือง ไดข้ึน้เฮือนแลว้อย่าลืมแพป้องไม้
ไผ่ ไดเ้ป็นใหญ่แลว้อย่าลืมขา้ผูพ้ลอย ไดก้ินพาค าอย่าเลา่ลืมกะเบียน
ฮา้ง ไดข้ี่ชา้งกัง้ฮ่มเป็นพญา อย่าลืมประชาขี่ควายเกาฮิน้”   

“...แลว้ทา้วฝ่ายหนา้ ทา้วก ่า ทา้วค าผง และทา้วมมุ จึงพา
พวกพันธุ์พี่น้องอพยพหนี จะไปนครจ าปาศักดิ์ ครัน้มาถึงดงสิงห์
โคก สิงหท์่า ทา้วมุม บุตรหลานของเจา้พระวอจึงพาครวัส่วนหนึ่ง
พกัอยู่ดงสิงหโ์คก สิงหท์่า ทา้วมุมเป็นคนครอบครองบา้นสิงหโ์คก 
สิงหท์่า ทา้วพระวอ ทา้วฝ่ายหนา้ ทา้วก ่า ทา้วค าผง ทา้วทิดพรหม
ไปตัง้อยู่บา้นดู่บา้นแก...”   
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  กองครวัอพยพออกจากเมืองนครเขื่อนขนัธ์กาบแกว้บวับาน เดินทางไปถึงหนอง

หานพักนอนหนึ่งคืน แลว้เดินทางต่อไปถึงบา้นบงัทรายนอนพักคืนหนึ่ง แลว้เดินทางผ่านภูชะนา 
กดุมะโฮง สระบรคิณ จนกระทั่งมาถึงดงหวัชา้งจึงตรวจสอบพืน้ที่ไดพ้บกระดกูชา้งกองใหญ่อยู่ใกล้
ล  าทวน จึงใชช้ื่อ โนนหัวช้าง มาจนถึงปัจจุบนั (อยู่ทางทิศตะวนัออกของบา้นสิงห)์ จึงเดินทางมา
ตามล าน า้ทวนไดพ้บพระธาตเุจดียอ์งคห์นึ่งที่มีชื่อเรียกว่า พระธาตอุงอาจกบาลหลวง จึงท าพิธีเซ่น
ไหวเ้สี่ยงทายผลการเสี่ยงทายจบัได ้“หินะ” หมายความว่าไม่สมควรตัง้เป็นเมือง ดงันัน้จึงสั่งใหข้า้
ราชบริพารท าการถางป่าเพื่อสรา้งเป็นหมู่บา้นแทนสรา้งเมือง ซึ่งเดิมทีเคยเป็นที่อยู่ของชาวละวา้
มาก่อน ขณะที่ก าลงัถางไดพ้บพระพทุธรูปโบราณ และสิงหห์ินแกะสลกัรูปหนึ่งเป็นตวัผู ้จึงถือเอา
เป็นฤกษ์ตัง้ชื่อหมู่บา้นว่า บ้านสิงหโ์คก และไดส้รา้งวัดบริเวณที่พบสิงหซ์ึ่งตัง้วัดใชช้ื่อว่า วัดศรี
ธาต ุจนถึงปัจจบุนั โดยมีเจา้ค าขยุเป็นหวัหนา้หมู่บา้น (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4600 - 4601)  

           บา้นสิงหโ์คก เป็นบา้นใหญ่รองจากบ้านสิงหท์่าและเป็นที่พ านักของทา้วค าผง   
ท้าวมุม และเจ้านายเชือ้สายของเจา้พระวอเจ้าพระตา ต่อมาท้าวค าผงได้รบัการโปรดเกล้าฯ 
แต่งตั้งจากพระเจ้ากรุงธนบุรีให้เป็น “พระประทุมสุรราชภักดี” และได้ขอพระราชทานย้าย
ครอบครัวจากเวียงค้อนกลอง (บ้านดู่บ้านแก) ไปตั้งภูมิล  าเนาอยู่ ที่บ้านห้วยแจะระแม         
“บา้นท่าบ่อ” ก็เรียกห่างจากเมืองอบุลราชธานี ในปัจจุบนัราว 5 กม. ทางไปอ าเภอเขื่อนในจงัหวดั
ยโสธร) ส่วนทา้วฝ่ายหนา้ ทา้วสิงหผ์ูเ้ป็นบุตร ขอพระราชทานไปตัง้ครอบครวัอยู่ที่บ้านสิงหโ์คก 
หรือ บ้านสิงห ์ในปัจจุบนั ส่วนบา้นสิงหท์่าเป็นหมู่บา้นที่ตัง้ขึน้ภายหลงัจากการตัง้บา้นสิงหโ์คก
ประมาณ 2 – 3 ปี โดยมีทา้วค าโสกบัพรรคพวกไดส้รา้งบา้นเมืองอยู่ที่ดงโต่งโตน้ เรียกว่า เมืองสิงห์
หิน เมืองสิงห์ทอง ซึ่งภายหลังเรียกชื่อว่า “บ้านสิงห์ท่า” ต่อมาจึงตั้งเป็นเมืองสมบูรณ์เรียกว่า 
เมืองยศสุนทร หรือเมืองยโสธรในปัจจุบนั ตรงกบัปี พ.ศ. 2314 (เติม  วิภาคยพ์จนกิจ, 2546, น. 
96 - 100)  

 2.2.2 ทีม่าของชื่อหมู่บ้านสิงห ์   
                 การตัง้ชื่อหมู่บา้นว่า “บ้านสิงห”์ หรือ “บ้านสิงหโ์คก” มีที่มาจากการน าชื่อรูปป้ัน

สิงหซ์ึ่งเป็นรูปป้ันหินแกะสลกัเป็นสิ่งศกัดิ์สิทธิ์อยู่คู่หมู่บา้นมาชา้นานตัง้เป็นชื่อหมู่บา้น (ธวชั  ปุณ
โณทก, 2542 น. 4602) ทั้งนีม้ีเรื่องเล่าความสมัพันธ์เก่ียวกับรูปป้ันสิงหท์ี่บา้นสิงหโ์คกและบา้น
สิงห์ท่าและความสัมพันธ์ของทั้งสองหมู่บ้านนี ้ผู ้วิจัยได้เก็บข้อมูลเหล่านี ้จากค าบอกเล่าของ
ชาวบา้นและไดร้วบรวมไวด้งันี ้
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            ในอดีตบ้านสิงห์โคกเคยมี บ่อน ้า หรือ ซ่าง เป็นบ่อน ้าดั้งเดิมตามธรรมชาติ 
ชาวบา้นสิงหเ์ชื่อว่าเป็นบ่อน า้ศักดิ์สิทธิ์ ใสสะอาดอยู่ตลอดเวลา และไม่มีเหือดแหง้ ชาวบา้นใช้
ปอม (มีลกัษณะคลา้ยตะกรา้และใชย้างไมท้ารอบ ๆ ตวัตะกรา้จะไดต้กัน า้ได)้ มีชาวบา้นใชป้อม
ตกัน า้ในบ่อน า้ซ่าง เชือกที่ผูกกบัปอมตกัน า้ขาดท าใหป้อมตกัน า้จมหายไป ชาวบา้นจึงช่วยกนัลง
ไปหาปอมในบ่อน า้ซ่างนีห้าเท่าไรก็ไม่เจอ 3 วัน 3 คืน ปรากฏว่าปอมตักน า้นีไ้ดม้าโผล่ที่บ่อน า้ที่
หมู่บา้นสิงหท์่า ชาวบา้นเชื่อว่าบ่อน า้ของหมู่บา้นสองแห่งนีเ้ชื่อมต่อกัน บ่อน า้ของบา้นสิงหท์่ามี
ลักษณะคลา้ยกันกับที่บ้านสิงห์ ชาวบ้านสิงห์ท่าเห็นปอมตักน า้โผล่ในบ่อน า้จึงได้ประกาศหา
เจา้ของปอมตกัน า้ ชาวบา้นบา้นสิงหเ์ดินทางไปยโสธรเพื่อสง่บรรณาการเป็นประจ าทกุปี ทางบา้น
สิงหท์่าที่เป็นเจา้ขุนมูลนายก็เดินทางไปยโสธรเพื่อส่งเครื่องบรรณาการใหเ้จา้เมืองยโสธรเช่นกัน 
ชาวบา้นทั้งสองหมู่บา้นจึงไดเ้จอกัน ชาวบา้นสิงหแ์จง้ว่าปอมตักน า้ของที่นี่ขาดและก็จมหายไป 
ชาวบา้นสิงหท์่าจึงพาไปดูปอมที่ชาวบา้นเจอในบ่อน า้เมื่อหลายวันก่อน ปรากฏว่า เป็นปอมอัน
เดียวกนักบัที่ตามหาโดยดตูามรอยขาดของเชือกที่ผกูติดปอมตกัน า้กบัเชือกที่ขาดอีกเสน้น ามาต่อ
กนัไดพ้อดี ตัง้แต่บดันัน้เป็นตน้มาชาวบ้านจึงเชื่อว่าทัง้สองหมู่บา้นนีม้ีช่องทางเชื่อมต่อกนั และยงั
เชื่อว่าสิงห์สองตัวที่อยู่ในบ้านสิงห์กับบ้านสิงท่านี ้เป็นตัวผู้และตัวเมีย  (วารี พูลสวัสดิ์ และ         
ผอง เสนาพรหม, การสื่อสารสว่นบคุคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564) 

 

2.3 ความเชื่อเร่ืองการนับถือผีมเหสักขแ์ละพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์

ความเชื่อเรื่องการนับถือผีของชุมชนบ้านสิงหเ์ป็นมรดกทางระบบความคิดความเชื่อที่    
สืบทอดต่อกันมาจากบรรพบุรุษดั้งเดิม ซึ่งเป็นกลุ่มคนลาวเวียงจันทนท์ี่ไดอ้พยพเขา้มาในพืน้ที่
ภาคอีสานของประเทศไทย ไดถ้่ายทอดความเชื่อเรื่องการนบัถือผีจากรุ่นสูรุ่่นผ่านการเป็นผูร้ว่มใน
พิธีกรรม ยึดถือปฏิบัติอย่างเคร่งครดั สะท้อนให้เห็นถึงภาพวิถีการด าเนินชีวิตและความเชื่อที่
ผกูพนัของชมุชนที่มีต่อบรรพบรุุษของตนเอง 

ศรีศักร วัลลิโภดม (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2562, น. 179 - 181) ไดเ้ขียนเรื่อง พุทธศาสนา
และความเชื่อในสังคมไทย โดยไดอ้ธิบายความเชื่อของมนุษยไ์วว้่า ความเชื่อเป็นส่วนหนึ่งของ
วฒันธรรมมนษุย ์ซึ่งประกอบไปดว้ย 3 มิติดว้ยกนั คือ  

            มิติที่หนึ่ง คือ มนุษยก์ับโครงสรา้งสงัคม เพราะมนุษยต์อ้งอยู่ร่วมกันเป็นกลุ่ม มี
ความสัมพันธ์ทางสังคมที่เรียกว่า ชุมชน โดยมองดูความสัมพันธ์ของตัวบุคคลว่าใครมีหน้าที่
อะไรบา้ง 
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 มิติที่สอง คือ เรื่องของเศรษฐกิจ มนุษยอ์าศัยอยู่ร่วมกันเป็นกลุ่มจึงตอ้งช่วยกัน
ท ามาหากิน อันเป็นความสมัพันธร์ะหว่างคนต่อคน ทุกคนตอ้งมีหนา้ที่ปฏิบติั และความสมัพันธ์
ระหว่างคนกบัธรรมชาติ น ามาซึ่งระบบเศรษฐกิจ การตัง้ถิ่นฐานที่อยู่อาศยั 

 มิติที่สาม คือ คนกับสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ เป็น “ระบบความเชื่อ” โดยมนุษย์
ต้องการหาค าอธิบายจากสิ่งที่พิสูจน์ไม่ได้ ขณะเดียวกันหลาย ๆ อย่างที่พิสูจน์ได้ก็กลายเป็น
วิทยาศาสตร ์แต่สิ่งที่มนุษยไ์ม่สามารถอธิบายได ้เป็นการน ามนุษยเ์ขา้ไปสมัพนัธก์บัสิ่งนอกเหนือ
ธรรมชาติในมิติของความเชื่อจึงเป็นสว่นหนึ่งของความเป็นมนุษย ์

ที่กล่าวมาทัง้สามมิตินัน้ท าใหเ้ห็นถึงการสรา้งระบบความเชื่อมนุษยอ์ันเป็นวฒันธรรมที่
มนุษย์ปฏิบัติสืบต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน ดังนั้นความเชื่อเรื่องการนับถือผีของคนอีสานจึงเป็น
นวัตกรรมล า้ยุคในช่วงที่วิทยาศาสตรไ์ม่สามารถอธิบายสิ่งเหนือธรรมชาติที่ เกิดขึน้ได้ แม้ว่า
ปัจจุบนัวิทยาศาสตรจ์ะสามารถอธิบายปรากฏการณต่์าง ๆ ไดแ้ลว้ แต่ความเชื่อเรื่องการนับถือผี
ยงัคงอยู่ในวิถีชีวิตของคนอีสานซึ่งสะทอ้นผ่านการประกอบพิธีกรรม 

นอกจากนีส้าเหตอีุกอย่างหนึ่งที่ภาคอีสานยงัคงมีเชื่อแบบทอ้งถิ่นหรือความเชื่อเรื่องการ
นบัถือผีอย่างเหนียวแน่น แมใ้นภายหลงัจะมีคติแบบพราหมณ์และพระพุทธศาสนาเขา้มาเผยแผ่
แต่ความเชื่อเรื่องผีมิได้ สูญหายหรือลดความส าคัญลง คือการผสมผสานอย่างกลมกลืนระหว่าง
ความเชื่อเรื่องการนับถือผี พุทธ และพราหมณ์จนไม่สามารถแยกออกจากกันได้อย่างชัดเจน     
(ธีรพงษ์ มีไธสง, 2560, น. 160) เป็นอัตลักษณ์ที่แสดงความเป็นพืน้ถิ่นอีสานไดเ้ป็นอย่างดี ซึ่ง
หมายความว่าความเชื่อเรื่องการนับถือผีมีความส าคัญและแทรกซึมอยู่ในวิถีชีวิตของคนอีสาน
อย่างเหนียวแน่น ดังเช่น ดา้นการเกษตร ชาวบา้นเชื่อว่ามีผีที่ดูแลและใหผ้ลผลิตทางการเกษตร
เจริญงอกงามได ้จึงมีการประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับขา้วในฮีตสิบสองคองสิบสี่ คือ บุญคูณลาน     
ในเดือนยี่ เป็นบุญที่แสดงความเคารพต่อ “เจา้แม่โพสพ” ที่ประทานขา้วมาอย่างอุดมสมบูรณ์
รวมถึงผีในทอ้งไรท่อ้งนา เช่น ผีตาแฮก ผีปู่ ตา เป็นตน้ 

ชุมชนบา้นสิงหม์ีความเชื่อเรื่องการนับถือผีเหมือนกับชุมชนในภาคอีสานเช่นกัน โดยมี
ลกัษณะการแสดงออกผ่านการประกอบพิธีกรรมการเลีย้งผี ซึ่งมีความเก่ียวพนักบัผีบรรพบรุุษของ
ชุมชน ชาวบา้นเรียกว่า “ผีมเหสกัข”์ โดยเชื่อว่าวิญญาณของบรรพบุรุษที่ก่อตัง้หมู่บา้นยังคงคอย
ดูแลให้ความคุ้มครองแก่ลูกหลานอยู่  เพื่ อท าให้ลูกหลานภายในชุมชนอยู่ร่มเย็นเป็น สุข             
ปกปักรกัษาภยนัอันตรายจากสิ่งชั่วรา้ย ลกูหลานจึงรวมกนักระท าพิธีกรรมเพื่อแสดงความเคารพ
บูชาบรรพบุรุษของชุมชน โดยน าเอาเครื่องเซ่นจ าพวกของคาวของหวานที่บรรพบุรุษชอบ
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รบัประทานมาตัง้บวงสรวงบูชา และดอกไมธู้ปเทียนเป็นเครื่องขมาขอพรจากวิญญาณของท่าน
เหลา่นัน้ 

การนับถือผีบรรพบุรุษหรือผีมเหสักข์ของชาวบ้านสิงห์เป็นผีระดับเจ้าเมือง  มีความ
เก่ียวขอ้งในการก่อตัง้บา้นสิงหซ์ึ่งถือว่าเป็นบรรพบุรุษของชาวบา้นสิงห ์ชาวบา้นจึงใหค้วามเคารพ
นับถือ เปรียบเสมือนญาติผูใ้หญ่ที่ยังคงคอยดูแลลูกหลาน จึงตอ้งจัดใหม้ีการท าพิธีกรรมเลีย้งผี
บรรพบุรุษหรือบวงสรวงผีมเหสกัขข์องชุมชนปีละ 1 ครัง้ ตามที่ปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ โดย
ชาวบา้นสิงหถื์อเอาวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี ลักษณะการประกอบพิธีกรรมในระดับ
ชมุชนจะประกอบพิธีกรรมในช่วงก่อนฤดกูาลท านา เรียกว่า เลีย้งลง เพื่อเป็นการบอกกลา่วแก่ผีให้
ผลผลิตทางการเกษตรอดุมสมบูรณ ์ผูท้ี่ประกอบพิธีกรรมจะเป็นร่างทรง โดยมีจ า้หรือเฒ่าจ า้ เป็น
สื่อกลางในการติดต่อกับผีบรรพบุรุษโดยผูท้ี่ท าหน้าที่เป็นร่างทรงจะได้รบัการเลือกจากผีใหท้ า
หนา้ที่เป็นรา่งทรง ร่างทรงสว่นใหญ่จะไดร้บัการถ่ายทอดมาจากสายตระกลูผูห้ญิง นั่นหมายความ
ว่า ร่างทรงที่เป็นคนทรงของผีบรรพบุรุษของชุมชนบา้นสิงหส์่วนใหญ่เป็นผูห้ญิง ส่วนเฒ่าจ า้จะ
เป็นผู้บอกกล่าวแก่ชาวบ้านให้มีการด าเนินพิธีกรรมเลีย้งผี โดยจะเป็นผู้จัดเตรียมเครื่องเซ่น 
สถานที่ประกอบพิธีกรรม รวมถึงในระหว่างประกอบพิธีกรรมจะคอยดูแลร่างทรงของผีอัญญา   
พ่อเฒ่า (ธวชั  ปณุโณทก, 2542 น. 4602) 

ชุมชนบา้นสิงหม์ีการจัดพิธีกรรมเลีย้งผีเพียงครึ่งวันเท่านัน้ โดยเริ่มตัง้แต่เวลา 16 :00 น. 
จนถึงเวลาประมาณ 18:00 น. โดยประมาณ ในพิธีกรรมเลีย้งผีจะมีเครื่องเซ่นอยู่ 2 ประเภท คือ 
ประเภทของคาว และประเภทของหวาน ในส่วนของประเภทของคาวประกอบไปดว้ย เนือ้ควาย 
น ามาท าเมนเูนือ้จุ๊ แจ่ว ซกเล็ก เนือ้ไก่ น ามาท าเมนป้ิูงไก่ทัง้ตวั (ตามความเชื่อผิดผีเล็กฆ่าไก่  ผิดผี
ใหญ่ฆ่าควาย) ส่วนประเภทของหวานส่วนใหญ่จะเป็นผลไม ้เช่น กลว้ย มะพรา้ว และสม้ ทัง้นีม้ี
การเพิ่มเติมเคร่ืองดื่มประเภทน า้อดัลมเขา้มาในพิธีกรรมดว้ย 

การถวายเครื่องเซ่นส าหรบัผีอัญญาพ่อเฒ่า มักเป็นอาหารคาวอย่างเนือ้ควายซึ่งจะขาด
มิไดเ้ลย เพราะเชื่อว่าผีบรรพบุรุษของชุมชนบา้นสิงหเ์ป็น “ผีบรรพบุรุษ” คลา้ยคลึงกับการเลีย้งผี
บรรพบุรุษของชนกลุ่มน้อยในภาคใต้ของลาวที่มีประเพณีแปงฮีตเฮือนเป็นพิธี กรรมไหว้ผี       
บรรพบุรุษประจ าปี เครื่องเซ่นในพิธีกรรมหลกั ๆ จะมีเนือ้ควายเป็นองคป์ระกอบเช่นกัน แต่ละจัด
ในช่วงเดือน 3 หรือ เดือน 4 (นิยม วงศพ์งษค์ า, 2554, น. 2 - 3)  

การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวบา้นสิงห ์ไดอ้ญัเชิญวิญญาณผีมเหสกัขห์ลกับา้นของ
บา้นสิงหท์ี่นับถือมี 2 องค ์คือ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ และอัญญาพ่อเฒ่าน้อย เป็นมเหสักขท์ี่เป็น
นายกลุ่มเชือ้สายเจา้พระวอ เจา้พระตา ที่ก่อตัง้บา้นสิงหข์ึน้ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่อยู่ที่หอในโฮง 
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ตัง้อยู่กลางหมู่บา้น ส่วนอัญญาพ่อเฒ่านอ้ยอยู่ที่หอนอกภายในบริเวณพืน้ที่องคก์ารบริหารส่วน
ต าบลสิงห ์

นอกจากนีม้ีแขกที่มารว่มพิธีกรรมเลีย้งผีมเหสกัขข์องชาวบา้นสิงหเ์ป็นประจ าทุกปี จะระบุ
ชื่อโดยนางประหยดั สวุรรณเพชร จะเป็นผูบ้อกขณะท าพิธี คือ 

1. เจา้พ่อพละงมุ มาจากอ าเภอมงัสาหาร จงัหวดัอบุลราชธานี 
2. เจา้ศรีประทุม หรือเจา้พระประทุมวรราชสรุิยวงศ ์มาจากอ าเภอเมือง จงัหวดั

อบุลราชธานี 
3. สองนางพี่นอ้ง   มาจากอ าเภอเมืองมกุดาหาร จงัหวดัมกุดาหาร 
4. เจา้พระนคร มาจากประเทศลาว 
5. ทา้วศรีเชียงใหม่ มาจากอ าเภอศรีเชียงใหม่ จงัหวดัหนองคาย 
6. ทา้วไอ่นวัเนีย มาจากประเทศลาว 
7. อา้ยขี่เสือแทนมา้ มาจากประเทศลาว 
8. เจา้พระวอ เจา้พระตา มาจากอ าเภอเมือง จงัหวดัหนองบวัล าภ ู
9. ปู่ หลกัเมืองเทพโสธร ไม่ทราบที่มา 
10. อา้ยสี อา้ยลี มาจากประเทศลาว 
11. เจา้พ่อลือค าหาญ มาจากอ าเภอวารนิช าราบ จงัหวดัอบุลราชธานี 
12. เจา้ผา้หลาย มาจากประเทศลาว 
13. เจา้พระยาปากเข็ด มาจากอ าเภอกมุภวาปี จงัหวดัอดุรธานี 
14. อปุฮาดเงาะ เป็นนายกอง มาจากอ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 
15. อา้ยค าแดง มาจากอ าเภอท่าอเุทน จงัหวดันครพนม 

(ประหยดั สวุรรณเพชร, การสื่อสารสว่นบุคคล, 25 กมุภาพนัธ ์2564) 
 

     การนับถือผีของชาวบา้นสิงหเ์ป็นผีบรรพบุรุษระดับเจา้เมือง ซึ่งไดย้กฐานะให้เป็นผี
มเหสกัขห์ลกับา้น จากประวติัศาสตรก์ารก่อตัง้หมู่บา้นสิงห ์(สิงหโ์คก) เป็นกลุม่คนลาวเวียงจนัทน์
ที่อพยพมาจากหนองบัวลุ่มภูซึ่งชาวบ้านใหค้วามเคารพนับถือเสมือนญาติผูใ้หญ่ในครอบครวั   
หอผีของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่และอญัญาพ่อเฒ่านอ้ยจึงเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวจิตใจและเป็นที่พึ่ง
ทางจิตวิญญาณเพื่อใหค้ลายความทกุข ์ความศกัดิส์ิทธิ์ของอญัญาพ่อเฒ่าทัง้สองสามารถปกป้อง
คุม้ครองใหร้อดพน้จากภยนัตรายทัง้ปวงได ้ท าใหชุ้มชนอยู่ร่มเย็นเป็นสุขและอดุมสมบูรณส์ืบมา
จนทกุวนันี ้ความเชื่อเรื่องการนบัถือผีและพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวบา้นสิงห ์จึงยงัคงด ารงอยู่และฝัง
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รากลึกในจิตส านึกของชาวบ้านเสมอมา อีกทั้งยังเฒ่าจ า้และนางเทียมที่คอยเป็นผูส้ืบทอดพิธี
ปฏิบัติจากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่ง ลักษณะดังกล่าวช่วยเน้นย า้ใหเ้ห็นว่าผีมเหสกัขห์ลักบา้นของ
ชาวบ้านสิงห์มีความศักดิ์สิทธิ์และความส าคัญไม่ต่างไปจากผีมเหสักข์ท่ีมีอยู่ในชุมชนอ่ืน ๆ 
เช่นกนั 

 

2.4 แนวทางการวิเคราะหสั์ญลักษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์

 การศึกษาสัญลักษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวชุมชนบ้านสิงห์เป็นพิธีกรรมส าคัญที่     
นางเทียม จ า้ และลูกหลานชาวชุมชนบา้นสิงหย์ังคงอนุรกัษ์และสืบทอดใหด้ ารงอยู่จนปัจจุบัน   
การประกอบพิธีกรรมดงักล่าวเป็นการแสดงความเคารพต่อวิญญาณบรรพบุรุษและยงัสะทอ้นให้
เห็นถึงความเชื่อของคนในชุมชนบา้นสิงหท์ี่ยังมีความเชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษอย่างเหนียว
แน่น 

ชาวบา้นเชื่อว่าการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมเหสกัขม์ีความส าคญัต่อวิถีชีวิตของชาวบา้น
สิงหเ์ป็นอย่างมาก เพราะชาวบา้นสิงหส์่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมเป็นหลกั ในพิธีกรรม
เลีย้งผีจะตอ้งเตรียมเครื่องเซ่นที่สื่อความหมายสมัพันธก์บัจุดมุ่งหมายของพิธีกรรม โดยมีขัน้ตอน
การประกอบพิธีกรรมซึ่งมีความสมัพันธก์ับความเชื่อเรื่องวิญญาณบรรพบุรุษ ความอดุมสมบูรณ ์
และการปัดเป่าภยันตรายใหแ้ก่ลกูหลานและชุมชน อีกทัง้ยงัเป็นการถือปฏิบติัตามฮีตสิบสองอัน
เป็นแบบแผนที่เคยปฏิบติัสืบต่อกนัมาแต่โบราณ การจดัพืน้ที่ในพิธีกรรม เครื่องเซ่น พฤติกรรมการ
แสดงออกของนางเทียมและผูม้าร่วมในพิธีกรรมลว้นสะทอ้นใหเ้ห็นโลกทัศนด์า้นต่าง ๆ แฝงเป็น
นยัยะส าคญัที่น่าสนใจ 

การศึกษาสญัลักษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห ์ผูว้ิจัยจะศึกษาตัง้แต่การจัด
พืน้ที่ในการประกอบพิธีกรรม วัตถุสญัลกัษณ์ และพฤติกรรมสัญลักษณ์ต่าง ๆ ว่ามีความหมาย
และความส าคัญต่อวิถีชีวิตของชาวชุมชนบ้านสิงห์อย่างไร ผู้วิจัยใช้กรอบแนวคิดของวิกเตอร ์   
เทอรเ์นอร ์(Victor Turner) นกัมานุษยวิทยาชาวองักฤษเป็นกรอบแนวคิด เทอรเ์นอรไ์ดแ้จกแจงให้
เห็นถึงคณุสมบติัของสญัลกัษณว์่ามีลกัษณะส าคญั 3 ประการคือ 

1. ความเขม้ขน้ (Condensation) โดยแสดงออกมาในรูปแบบเดียว 
2. ลกัษณะรว่ม (Unification) คือ รวมความหมายหลาย ๆ อย่างเขา้ดว้ยกนั 
3. ขัว้ของความหมาย (Polarization) คือ ขัว้ทางระเบียบสงัคม (Ideological Pole) และ

ขั้วทางอารมณ์ความรูส้ึก (Sensory Pole) ซึ่งเน้นทั้งอารมณ์ ความรูส้ึกทั่วไปและ
ความรูส้กึที่มีต่อรูปรา่งเฉพาะ 
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นอกจากนีเ้ทอรเ์นอรย์งัแสดงใหเ้ห็นถึงความหมายของสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมถูกมองผ่าน
ระดบัต่าง ๆ คือ  

1. ระดบัของบคุคล ซึ่งเกิดจาก 
                                1.1 คนในทอ้งถิ่น ซึ่งยังมีความแตกต่างของการใหค้วามหมายระหว่าง

ผูเ้ชี่ยวชาญพิธีกบับคุลทั่วไป 
                                      1.2 นกัมานุษยวิทยา จะพยายามแสดงใหเ้ห็นความขดัแยง้ที่เกิดขึน้ เช่น 
ความสมัพนัธร์ะหว่างแม่ - ลกู กบั การแยกแม่และลกูออกจากกนัระหว่างเขา้พิธี 

2. ระดบัสถานการณ ์เป็นการพิจารณาบรบิทเนือ้ความ (Text) ที่เกิดขึน้จาก 
                                 2.1 การด าเนินพิธีกรรม พิธีกรรมถกูใชใ้นบทบาทอะไร ผูเ้ขา้สงัเกตจะไม่

เพียงแต่พิจารณาตัวสัญลักษณ์ แต่ตอ้งดูถึงโครงสรา้งและองคป์ระกอบของกลุ่มที่จัดพิธีขึน้มา
โดยตรง และตอ้งบนัทกึลกัษณะที่ปรากฏในพิธีอย่างละเอียด 

                                 2.2 ต าแหน่งของสญัลกัษณท์ี่เก่ียวขอ้งกบัสญัลกัษณอ่ื์นทั้งหมด นั่นคือ 
พยายามพิจารณาสญัลกัษณท์ี่เกิดขึน้ในบริบทของพิธีกรรม อย่างสมัพนัธก์บัระบบสญัลกัษณน์ัน้
ในบริบทอ่ืนดว้ย เพราะสญัลกัษณอ์าจครอบครองความรูส้กึหลายประการเขา้ดว้ยกนั แต่ในบริบท
แลว้อาจไดร้บัการเนน้เพียงความหมายเดียว หรือไม่ก่ีความหมายเท่านัน้ (Turner, 1967, pp. 51
อา้งใน พิเชฐ สายพนัธ,์ 2539, น. 18 - 19)  

นอกจากนีย้ังมีนักมานุษยวิทยาอีกท่านหนึ่งคือ คลิฟฟอรด์ เกียรซ์ (Clifford Geertz) มี
แนวทางการตีความหมายจากพิธีกรรม (Ritual Interpretation) แตกต่างไปจากของเทอรเ์นอร ์
แมว้่าในวิทยานิพนธฉ์บบันีจ้ะไม่ไดอ้าศยัแนวทางของเกียรซ์เป็นหลกัในการวิเคราะห ์แต่จะยกขึน้
มาเปรียบเทียบกบัแนวทางการตีความของเทอรเ์นอรใ์หเ้ห็นชดัเจนขึน้   โดยเกียรซ์มองว่า “ค าพดู” 
และ “การกระท า” ของคนในสงัคม เป็น “สญัลกัษณ์” ที่คนสรา้งขึน้เพื่อการสื่อสาร การวิเคราะห์
ตีความหมายของสญัลักษณ์ เกียรซ์เชื่อว่า วัฒนธรรม คือ โครงสรา้งความหมายของสญัลักษณ ์
โดยแสดงใหเ้ห็นว่า “ความหมายมีซ่อนอยู่ในสญัลกัษณ์” เช่น เด็กสองคนขยิบตาขวาเหมือนกัน 
คนที่หนึ่งขยิบตาโดยไม่มีความหมายอะไร ส่วนคนที่สองขยิบตาเพื่อสื่อความหมายว่าจะท าอะไร
รว่มกนั ถา้เราถ่ายรูปการขยิบตา ก็จะพบว่ามีลกัษณะอาการเหมือนกนั แต่ความจรงิมีความหมาย
แตกต่างกันมากมาย จะเห็นได้ว่า กิริยาอาการอย่างหนึ่ง เป็นสัญลักษณ์อาจมีความหมายที่
ซบัซอ้นอนัเป็นนยัยะของการกระท านัน้ ๆ การบรรยายแบบตืน้เขิน (Thin Description) ก็เป็นแบบ
ของกลอ้งถ่ายภาพที่ไม่บอกความหมายว่า การขยิบตาท าเพื่ออะไร เป็นการบรรยายกิริยาอาการ
ของการประท าเท่านัน้ 
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แนวคิดวฒันธรรมคือโครงสรา้งความหมายของสญัลกัษณข์องเกียรซ์ ไดอ้ธิบายใหเ้รารูจ้กั
และเขา้ใจวัฒนธรรมยิ่งขึน้ เกียรซ์อธิบายว่า รูปแบบของความหมาย (Pattern of meanings) ที่
ได้รบัสืบต่อกันมาในรูปของสัญลักษณ์ เป็นระบบของแนวคิดที่ไดร้บัสืบทอดกันมา ( Inherited 
Conceptions) และแสดงออกในรูปของสญัลกัษณซ์ึ่งผูค้นใชใ้นการติดต่อสื่อสาร เก็บรกัษาไว ้และ
พัฒนาเพื่อสรา้งเสริมความรู้เก่ียวกับชีวิตและทัศนะที่มีต่อชีวิต (Geertz, 1993, pp. 89 อา้งใน 
อคิน รพีพฒัน, 2551, น. 76)  

ทัง้นีเ้กียรซ์ยงักล่าวว่า วฒันธรรม เป็นสิ่งที่รูก้นัทั่วไป สญัลกัษณเ์ป็นสื่อบอกเล่าเรื่องราว
ต่อกันและกันได้ ความหมายของสัญลักษณ์ก็ต้องเป็นที่ รู ้กันในหมู่ผู ้ที่ ใช้สัญลักษณ์นั้นเป็น
เครื่องมือของการสื่อสารระหว่างกัน ในกรณีที่สัญลกัษณ์ใดสญัลกัษณ์หนึ่งถูกใชเ้ป็นสื่อระหว่าง
สมาชิกของสงัคมหนึ่งสงัคมใดได ้ความหมายของสญัลกัษณน์ัน้ก็ตอ้งเป็นที่รูจ้กักนัทั่วในสงัคมนัน้ 
(Geertz, 1973, p. 7 - 9 อา้งใน อคิน รพีพฒัน, 2551, น. 123 - 124)  

 
ตาราง 1 การเปรียบเทียบแนวทางการตีความหมายจากพิธีกรรมของเทอรเ์นอรแ์ละเกียรซ์ 

แนวทางการตีความหมายจากพิธีกรรม 
ของเทอรเ์นอร ์ 

แนวทางการตีความหมายจากพิธีกรรม 
ของเกียรซ์ 

- ตีความโดยการให้ความหมายผ่าน 
“คนใน” (Insider) 

- เรียกตวัเองว่า “นกัมานุษยวิทยา” 

- ตีความผ่านประสบการณข์อง “คน
นอก” (Outsider) 

- เรียกตวัเองว่า “คนนอก” หรือ                   
“ผูส้งัเกตการณ”์ (Observer) 

 
อาจกล่าวได้ว่าสัญลักษณ์สื่อความหมายตามแนวคิดของเกียรซ์เป็นลักษณะของ

พฤติกรรมของมนุษยท์ี่เกิดขึน้จากกิจกรรมทางสงัคม มีลกัษณะเป็นสาธารณะ แปลง่าย เป็นของ
ส่วนรวม กลุ่มคนใช้ร่วมกันเพื่อให้สื่อสารกันให้เกิดความเข้าใจความหมายของสัญลักษณ์ที่
ตอ้งการสื่อสาร 

นอกจากนีย้ังมีงานวิจัยที่ใชแ้นวทางการวิเคราะหส์ญัลักษณ์ของเทอรเ์นอร ์น ามาใชใ้น
การวิเคราะหส์ญัลกัษณใ์นพิธีกรรมต่าง ๆ น ามาอา้งอิงโดยสงัเขปได ้ดงันี ้

 
  สุริยา สมุทคุปติ์ และพัฒนา กิติอาษา. สัญลักษณ์ส าคัญในบุญบั้งไฟ :     

การวิเคราะหแ์ละตีความหมายทางมานุษยวิทยา. ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 
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คณะมนุษยศาสตรและสงัคมศาสตร ์มหาวิทยาลยัขอนแก่น, 2533. (สรุิยา สมทุคปุติ์ และพฒันา 
กิติอาษา, 2533) ไดใ้ชมุ้มตามแนวคิดทฤษฎีการตีความสญัลกัษณ์ของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์พบว่า 
สญัลกัษณ์ส าคัญ (Dominant Symbols) ของบุญบั้งไฟมีทัง้ที่เป็นวัตถุสญัลักษณ์และพฤติกรรม
สัญลักษณ์ ซึ่งแสดงออกในรูปแบบของการกระท า ค าพูด และถ้อยค าที่ใช้ในพิธีกรรม ได้แก่ 
อวัยวะเพศชายจ าลอง ตุ๊กตาชายหญิงในท่าร่วมเพศ ตุ๊กตาสัตว์ในท่าร่วมเพศ “ลิงเด้าไม้” 
การละเล่นเตน้ร  า การด่ืมสุราอย่างหนัก และการลอ้เล่นที่รุนแรงโดยไม่ถือโทษโกรธกัน การแต่ง
กายผิดเพศ การแต่งกายผิดวัย รวมถึงการแสดงออกที่สวนทางกับบรรทัดฐานของสังคม 
นอกจากนีค้ณุสมบติัของสญัลกัษณส์ าคญัยงัอธิบายในขัว้ความรูส้กึ (Sensory Pole) ว่าบุญบัง้ไฟ
เป็นพิธีกรรมแห่งความอดุมสมบูรณ ์(Fertility Rite) และเป็นเสมือนใบอนุญาตใหส้มาชิกในสงัคม
ได้คลายความตึงเครียดที่ เกิดจากกฎระเบียบของสังคม  (Ritual Licence) และขั้วอุดมคติ 
(Ideological Pole) สะท้อนใหเ้ห็นว่าชาวอีสานมีความเชื่อเรื่องโลกมนุษย ์โลกเทวดา และโลก
บาดาล มนุษยด์ าเนินวิถีชีวิตอยู่ภายใตอิ้ทธิพลของเทวดาหรือพญาแถน ที่มีอ  านาจในการบนัดาล
ฝนซึ่งเปรียบเสมือนน า้เชือ้ใหต้กลงมายงัพืน้ดิน ท าใหพ้ืชพันธุธ์ัญญาหารเกิดความเจริญงอกงาม 
นอกจากนีบ้ญุบัง้ไฟยงัสะทอ้นบรรทดัฐานในการแบ่งแยกบทบาทหนา้ที่ของเพศชายและเพศหญิง
อย่างชดัเจน คือ การสืบทอดมรดกและการอยู่อาศยักบัครอบครวั เมื่อแต่งงานแลว้ฝ่ายชายจะตอ้ง
ใชช้ีวิตร่วมชายคาเดียวกนักบัครอบครวัฝ่ายหญิงอยู่ระยะหนึ่ง ก่อนที่จะแยกเรือนออกไป ซึ่งฝ่าย
หญิงมักเป็นผู้ได้รับมรดกและเป็นเจ้าของมรดก แต่ฝ่ายชายกลับมีบทบาทในการเป็นผู้น า
ครอบครวัโดยเฉพาะในสงัคมเกษตรกรรม ดังนัน้ในพิธีกรรมบุญบัง้ไฟจึงเป็นหนา้ที่รบัผิดชอบของ
ผูช้ายที่จะตอ้งรบัผิดชอบต่อความอุดมสมบูรณ์ของครอบครวัและชุมชน ถือว่าเป็นเงื่อนไขหรือ
กลไกทางสังคมที่แสดงออกถึงความรับผิดชอบของเพศชาย โดยการอ้างถึงความเชื่อใน
พระพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ์ และความเชื่อเรื่องวิญญาณนิยม “สัญลกัษณ์หลัก” ซึ่งท าให้
เห็นถึงโลกทัศน ์(World View) ของกลุ่มชนชาวอีสาน และเป็นค าอธิบายโครงสรา้งและการจัด
ระเบียบทางสงัคม (Social Structure) ของหมู่บา้นอีสานไดอ้ย่างชดัเจน 

  งานวิจยัชิน้นีไ้ดใ้ชก้รอบแนวคิดของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์ท าใหเ้ห็นวตัถุสญัลกัษณ์
และพฤติกรรมสญัลกัษณท์ี่ปรากฏในโดยสามารถอธิบายความหมายของสญัลกัษณเ์หลา่นีไ้ดโ้ดย
สื่อความหมายในเชิงบทบาทของเพศชายและหญิง ความเชื่อเรื่องจิตวิญญาณที่มาของฝนตก 
รวมถึงเครื่องปลดปล่อยความตึงเครียดในชีวิต ช่วยให้สามารถอธิบายความห มายของ
องคป์ระกอบในบญุบัง้ไฟได ้ 
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  พิเชฐ  สายพันธ ์. นาคาอีสานลุ่มน ้าโขง : ชีวิตทางวัฒนธรรมจากพิธีกรรม

ร่ ว ม ส มั ย .  วิ ท ย า นิ พ น ธ์ ห ลั ก สู ต รสั ง ค ม วิ ท ย า แ ล ะ ม านุ ษ ย วิ ท ย าม ห าบั ณ ฑิ ต 
มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร,์ 2539. (พิเชฐ สายพันธ์, 2539) ไดศ้ึกษาสญัลกัษณ์จากพิธีกรรมบูชา
พญาสัตตนาคา โดยใชก้รอบแนวคิดทฤษฎีการตีความสญัลกัษณ์ของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์พบว่า 
พญานาคเป็นสญัลกัษณ์หลกัในพิธีกรรม มิไดม้ีความหมายหนึ่งตายตัว พญานาคเป็นสิ่ งที่ไม่มี
ตวัตนมีอยู่ในอดุมคติ ดงันัน้จึงไดม้ีการสรา้งสิ่งที่ใชแ้ทนพญานาคขึน้ ซึ่งในพิธีบูชาพญาสตัตนาคา
นัน้ประกอบดว้ยสญัลกัษณม์ากมาย โดยในพิธีแสดงออกของสญัลกัษณน์าคในพิธีกรรมปรากฏให้
เห็น 2 ลกัษณะคือ วตัถุสญัลกัษณ ์และพฤติกรรมสญัลกัษณ ์วตัถุสญัลกัษณ ์คือ สิ่งที่ใชส้ื่อความ
หมายถึงพญานาคในพิธีกรรมที่ถูกสรา้งขึน้มาใหเ้ห็นในรูปแบบต่าง ๆ เช่น ฉากกัน้ผนังที่วาดเป็น
รูปพญานาค 7 องค์ พาน 7 สี  7 ชั้น และแท่นประทับสีขาว 7 แท่น การแสดงออกทางวัตถุ
สญัลกัษณย์่อมไม่ไดส้ื่อใหเ้ห็นถึงตวัตนและสถานะของพญานาค จึงตอ้งมีพฤติกรรมสญัลกัษณใ์น
พิธีกรรมที่แสดงถึงพญานาคดว้ย เช่น การเขา้ทรงนาค ซึ่งถือไดว้่าเป็นตัวกลาง (Mediator) โดย
สญัลกัษณจ์ะถูกแสดงออกผ่านร่างทรงเสมือนว่าตวัสญัลกัษณน์ัน้ไดแ้สดงบทบาทนัน้เอง อนัเป็น
องคป์ระกอบที่ท าใหค้ณุสมบติัของสญัลกัษณม์ีความเขม้ขน้ (Condensation) ในรูปแบบมากขึน้ 

  งานวิจยัชิน้นีไ้ดว้ิเคราะหส์ญัลกัษณใ์นพิธีกรรมบูชาพญาสตัตนาคาโดยใชก้รอบ
แนวคิดของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์ไดพ้บวตัถุสญัลกัษณแ์ละพฤติกรรมสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมดงักล่าว 
โดยสื่อความหมายให้เห็นว่านาคในพิธีกรรมบูชาสัตตนาคาเป็นสัญลักษณ์สื่อความหมายไม่
ตายตัว อาจใชแ้ตกต่างกันไปตามเงื่อนไขของบุคคลและสังคม นอกจากนีก้็มีวัตถุสัญลักษณ์ซึ่ง
จะตอ้งมีพฤติกรรมสญัลกัษณแ์สดงออกรว่มดว้ยในพิธีกรรม 

       สุชาดา  กิตติตระกูลกาล. ศาลท่านท้าวมหาพรหมโรงแรมเอราวัณ : การ

แสดงเชิงพิธีกรรมยุคโลกาภิวัฒน์. วิทยานิพนธ์หลักสูตรสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา
มหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,์ 2540. (สุชาดา  กิตติตระกูลกาล, 2540) ไดศ้ึกษาการ
แสดงเชิงพิธีกรรม ณ ศาลท่านท้าวมหาพรหมโรงแรมเอราวัณ โดยใช้กรอบแนวคิดทฤษฎีการ
ตีความสญัลกัษณข์องวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์พบว่าพระพรหมถูกจดัใหอ้ยู่ในโครงสรา้งความเชื่อเรื่อง
ผีในฐานะสัญลักษณ์ที่หมายถึงเทวดาชั้นสูงและเป็นที่ยอมรับกันอย่างแพร่หลาย ทั้งจาก
วรรณกรรมเรื่องไตรภูมิพระร่วงและในงานวรรณคดีพระราชพิธีอ่ืน ๆ อนัเก่ียวขอ้งกบักษัตรยิห์รือผู้
มีบุญญาบารมี โดยแสดงใหเ้ห็นถึงการด ารงอยู่จริง การถูกน าไปใหค้วามหมายในเชิงสญัลกัษณ ์
และความสมัพนัธท์ี่ผูค้นในยุคนัน้มีต่อพระพรหม อนัเป็นจดุเชื่อมต่อที่สามารถโยงมาสูก่ารอธิบาย
พระพรหมที่ปรากฏในปัจจบุนั โดยปรากฏโดดเด่นเป็นครัง้แรกที่ใจกลางเมืองกรุงเทพฯ สะทอ้นให้
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เห็นว่าพระพรหมน่าจะตอ้งสนองความตอ้งการของคนในสงัคมเมืองก่อนคนในสงัคมระดบัหมู่บา้น 
น่าจะเป็นเพราะพระพรหมถูกจัดว่าเป็นเทพชัน้สูงสุด จึงไม่ค่อยมีผูก้ลา้ที่จะขอ้งเก่ียวกับองคพ์ระ
พรหมโดยขาดความระมัดระวัง อีกทั้งพระพรหมยังมีความหมายเชิงสัญลักษณ์ที่เ ก่ียวขอ้งกับ
กษัตรยิห์รือผูม้ีบญุญาบารมี หรือปรุงแต่งใหเ้ห็นความส าคญัในฐานะผูใ้หก้ าเนิดมนษุย ์

   งานวิจัยชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงการสื่อความหมายของพระพรหมเชิงสญัลกัษณ์ใน
ฐานะของผีชั้นสูงซึ่งท าให้เป็นที่ยอมรบักันอย่างแพร่หลาย ปรากฏทั้งในวรรณกรรม วรรณคดี 
รวมถึงเป็นสญัลกัษณท์ี่เก่ียวขอ้งกบักษัตริยห์รือผูม้ีบุญ แมว้่าความหมายเชิงสญัลกัษณ์ของพระ
พรหมมาจากชุดความคิดเดิมของพราหมณ์แต่สังคมไทยก็ไม่ไดป้ฏิเสธชุดความคิดเหล่านั้น จึง
สะทอ้นใหเ้ห็นถึงภาพการยอมที่มีการด ารงอยู่ของพระพรหมในสังคมไทย การยอมรบัที่มีความ
เป็นมาดงักล่าวไดม้ีการแสดงพฤติกรรมสญัลกัษณแ์ละวตัถุสญัลกัษณใ์นลกัษณะของการเคารพ
บูชาพระพรหม เครื่องเซ่นไหว ้รวมถึงการแสดงออกของผูม้าเคารพบูชา ตามรูปแบบปัจจุบันที่
ปรากฏใหเ้ห็นโดยทั่วหนา้กนั  

  นภสมน  นิจรันดร์. โนรา : สัญลักษณ์ พิธีกรรม ตัวตนคนใต้รอบลุ่ม

ทะเลสาบสงขลา ยุคโลกาภิวัตน์. วิทยานิพนธ์ปริญญาสังคมวิทยามหาบัณฑิต จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั, 2550. (นภสมน นิจรนัดร,์ 2550) ไดศ้ึกษาสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมโนราโดยใชก้รอบ
แนวคิดทฤษฎีการตีความสัญลักษณ์ของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร์ พบว่า ความเชื่อจากต านานโนรา
ผสมผสานกบัความเคารพต่อผีบรรพบุรุษในสายตระกูลกลายเป็นตน้ตอแห่งการประกอบพิธีโนรา
โรงครูของชาวใตต้ัง้แต่อดีตเรื่อยมาถึงปัจจุบนั โดยพิธีโนราโรงครูมีจุดมุ่งหมายเพื่อใหล้กูหลานได้
แสดงความกตญัญูต่อบรรพบุรุษที่เรียกว่า “ตายายโนรา” โดยอาศยัร่างทรงและโนราเป็นตวักลาง 
มีการใหค้วามหมายและใชส้ญัลกัษณต่์าง ๆ ที่แสดงถึงอตัลกัษณข์องคนใตใ้นการสืบทอดอ านาจ
และการจดัการทางเครือญาติโดยมีบรรพบุรุษเป็นศนูยก์ลาง และยงัก่อใหเ้กิดการรวมตวัของผูท้ี่มี
ความเชื่อความศรทัธาเหมือนกนั ไดม้าแสดงตวัตนร่วมกนัในพิธีโนราโรงครูชุมชนซึ่งมีเอกลกัษณท์ี่
แตกต่างจากประเพณีของทอ้งถิ่นอ่ืน แมว้่าการแสดงโนราจะตอ้งรบัมือกบัความเปลี่ยนแปลงของ
สงัคมหลากหลายรูปแบบจนก่อใหเ้กิดการแตกหน่อต่อยอดออกเป็นสาขาต่าง ๆ มากมาย แต่พิธี
โนราโรงครูยังคงมีความส าคัญในฐานะที่เป็นรากเหงา้ของการแสดงโนราเหมือนอย่างในอดีตไม่
เคยเปลี่ยนแปลง 
   งานวิจยัชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงความหมายของสญัลกัษณใ์นพิธีโนราโรงครู ทัง้วตัถุ
สญัลกัษณ์และพฤติกรรมสญัลกัษณ์ที่มีนัยยะในการสรา้งความสมัพันธ์และการผลิตซ า้ของอัต
ลกัษณท์างเครือญาติในสงัคม ซึ่งเป็นเครื่องมือขัดเกลาสมาชิกในสงัคมใหเ้คารพต่อผูอ้าวโุส รูจ้ัก
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ตอบแทนบุญคุณ ปลูกฝังค่านิยมในการยึดมั่นค าสญัญา ส านึกมั่นในการท าความดี โดยมีความ
เก่ียวขอ้งสมัพนัธใ์นระบบเครือญาติสายตระกลูเป็นส าคญั 

  พิเภก  เมืองหลวง. มโนทัศนแ์ละสัญลักษณใ์นงานบุญแปดหมื่นส่ีพันขันธ ์ที่

บ้านท่าม่วง อ าเภอเสลภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด : การศึกษาในฐานะพิธีกรรมประดิษฐ์. 
วิทยานิพนธอ์กัษรศาสตรมหาบณัฑิต จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั, 2554. (พิเภก เมืองหลวง, 2554) 
ได้ศึกษามโนทัศน์และสัญลักษณ์ในงานบุญแปดหมื่นสี่พันขันธ์ ที่บ้านท่าม่วง อ าเภอเสลภูมิ 
จงัหวดัรอ้ยเอ็ด โดยใชก้รอบแนวคิดทฤษฎีการตีความสญัลกัษณข์องวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์พบว่าใน
งานบุญแปดหมื่นสี่พนัขนัธม์ีการสรา้งสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมทัง้วตัถสุญัลกัษณซ์ึ่งน าเสนอผ่านพระ
ธรรมค าสอนของพระพุทธเจา้ เครื่องบูชาพระพุทธเจา้ อ านาจเหนือธรรมชาติ ความอดุมสมบูรณ ์
และพฤติกรรมสัญลักษณ์มีการใชเ้สียงสวดคาถา การใชเ้สียงดนตรีและการรอ้ง เล่น เตน้ ฟ้อน 
เพื่อสรา้งบรรยากาศใหม้ีความศักดิ์สิทธิ์และเป็นสิริมงคลในการประกอบพิธีกรรม ทัง้นีย้ังมีการ
สญัลกัษณ์จากการตีความคัมภีรใ์บลานเรื่อง แปดหมื่นสี่พันพระธรรมขันธ์ ในการสรา้งพิธีกรรม
เป็นรูปธรรมโดยการประดิษฐ์เครื่องประกอบพิธีบางอย่าง เช่น ประธูป ประทีป ธงช่อ ธงไชย งาน
บุญแปดหมื่นสี่พันขันธ์จึงเป็นตัวอย่างของพิ ธีกรรมประดิษฐ์โดยพระสงฆ์ในท้องถิ่น มักใช้
ประวติัศาสตรเ์ป็นตัวสรา้งความชอบธรรมใหแ้ก่การกระท า อนัเป็นวิธีการหนึ่งในการสรา้งศรทัธา
ในพระพทุธศาสนาใหแ้ก่ชาวบา้นในอีสาน 

  งานวิจัยชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงการสรา้งสญัลกัษณ์ในพิธีกรรมงานบุญแปดหมื่นสี่
พนัขันธ ์โดยมีทัง้วตัถุสญัลกัษณซ์ึ่งน าเสนอผ่านการประดิษฐ์เครื่องประกอบพิธีกรรมและสถานที่
ในพิธีกรรม และพฤติกรรมสัญลักษณ์โดยการกระท าและค าพูดที่ผูป้ระกอบพิธีกรรมและผูร้่วม
พิธีกรรมแสดงออก ใชเ้ป็นเครื่องต่อรองและควบคุมอ านาจเหนือธรรมชาติเพื่อความเป็นสิริมงคล
ในการประกอบกิจกรรมต่าง ๆ 

    จากงานวิจยัขา้งตน้ดงักล่าวโดยใชก้รอบแนวคิดของวิคเตอร ์เทอรเ์นอร ์ไดศ้ึกษา
สญัลักษณ์ในพิธีกรรมทั้งวัตถุสัญลักษณ์และพฤติกรรมสัญลักษณ์เช่นกันกับของวิคเตอร ์เทอร์
เนอร ์โดยแสดงใหเ้ห็นถึงความสมัพนัธข์องพิธีกรรมที่มีต่อคนสงัคม รวมทัง้การด ารงอยู่ท่ามกลาง
โลกภิวฒันข์องพิธีกรรมและยงัเป็นเคร่ืองขดัเกลาคนในสงัคมใหเ้ป็นบคุคลตามที่สงัคมตอ้งการ 

  การศึกษาพิธีกรรมเลีย้งของชุมชนบา้นสิงห ์ผูว้ิจัยใชก้รอบแนวคิดของวิคเตอร ์
เทอรเ์นอร ์เป็นแนวทางในการวิเคราะหส์ญัลกัษณใ์นพิธีกรรม เพื่อศึกษาสิ่งที่แสดงสญัลกัษณซ์ึ่ง
สัมพันธ์กับวิถีการด ารงชีวิตของชาวชุมชนบ้านสิงห์ รวมทั้งความอุดมสมบูรณ์ทางการเกษตร 
ความมั่งคั่ง และความเจรญิรุง่เรืองใหแ้ก่ชมุชนเป็นส าคญั  
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2.5 ทฤษฎีบทบาทหน้าที่นิยม 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ ต าบลสิงห์ อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร เป็น
พิธีกรรมบวงสรวงวิญญาณบรรพบุรุษ ผูก้่อตัง้หมู่บา้นและไดย้กฐานะใหเ้ป็น “ผีมเหสักขห์ลัก
บ้าน” โดยยึดถือปฏิบติัตามฮีตสิบสองของชาวลา้นชา้งในช่วงเดือนเจ็ดเป็นประจ าทุกปี ชาวอีสาน
เรียกว่า “บุญซ าฮะ” ซึ่งผีมเหสักขห์ลักบา้นมีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งต่อความเชื่อของชาวชุมชน
บา้นสิงห ์ผูว้ิจยัจึงสนใจศึกษาบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงห ์โดยศึกษาจาก
ขอ้มูลภาคสนามในพืน้ที่บา้นสิงหอ์ันเป็นพืน้ที่ส  าคัญของขอ้มูล ใชร้ะยะเวลาในการลงพืน้ที่เก็บ
ขอ้มูล 3 ครัง้ ทั้งนีผู้ ้วิจัยใช้กรอบแนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ (Functionalism) ของศิราพร ณ 
ถลาง เป็นกรอบแนวคิดในการวิเคราะหบ์ทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเลีย้งที่มีต่อชุมชนบา้นสิงห ์ 

ทฤษฎีบทบาทหน้าที่นิยม (Functionalism) หรือ ทฤษฎีโครงสรา้ง-หน้าที่ (Structural-
Functionalism) นกัมานุษยวิทยาใหค้วามสนใจบทบาทหนา้ที่ของระบบต่าง ๆ ในวฒันธรรมไม่ว่า
จะเป็นระบบความเชื่อและศาสนา ระบบครอบครวั ระบบการปกครอง ระบบการศึกษา ระบบ
นันทนาการ โดยมองว่าระบบต่าง ๆ เป็นกลไกทางวัฒนธรรมซึ่งต่างก็มีหนา้ที่ของตนและช่วยให้
สงัคมด ารงอยู่ได ้โดยใชข้อ้มลูทางคติชนในบริบท (Context) ทางสงัคม อาทิ ต านาน นิทาน เรื่อง
เลา่ มาวิเคราะหว์่ามีบทบาทและหนา้ที่อย่างไรในฐานะที่เป็นขอ้มลูทางวฒันธรรม 

 นักวิชาการคนส าคัญที่ เป็นคนให้แนวทางของแนวคิดนี ้คือ มาลินอฟสกี้  (Bronislaw 
Malinowski, 1954, p.104, อา้งถึงใน ศิราพร ณ ถลาง, 2548, น. 318) โดยกล่าวว่า ตัวบท (ของ
เรื่องเล่า) เป็นสิ่งส าคัญอย่างมาก แต่ถ้าปราศจากบริบท ตัวบทนั้นก็ดูจะเป็นสิ่งที่ ไม่มีชีวิต 
นอกจากนีเ้ขาใชข้้อมูลจากต านานปรมัปรา (myth) เป็นหลัก โดยอธิบายใน Myth in Primitive 
Psychology (Malinowski B, 1954) ว่า “หน้าที่ของต านานปรมัปราคือ ช่วยสรา้งความเขม้แข็ง
และถ่ายทอดประเพณีของกลุม่ชน”  

 ต่อมาวิลเลียม บาสคอม (William Bascom) นักคติชนวิทยาได้น า Myth in Primitive 
Psychology ของมาลินอฟสกี ้มาเขียนบทความ Four Functions of Folklore ขึน้ในปี 1954 โดย
ยกตัวอย่างจากข้อมูลคติชนรูปแบบต่าง ๆ อลัน ดันดีส (Alan Dundes) น ามารวบรวมไว้ใน      
The Study of Folklore (Dundes, Alan, 1965, อา้งถึงใน สุกัญญา  สุจฉายา, 2548, น.5-6) โดย
กล่าวถึง บริบททางสงัคมของคติชนและบทบาทหนา้ที่ของคติชนในสงัคมอย่างละเอียด โดยดา้น
บรบิททางสงัคมของคติชน (Social context of folklore) ไดช้ีใ้หพ้ิจารณาแยกแยะบรบิทดงัต่อไปนี ้ 

  1. ขอ้มลูคติชนหลายประเภทเลา่ในเวลาใดและสถานที่ใด 
  2. ใครเป็นผูเ้ลา่ ใครเป็นเจา้ของงาน ใครเป็นผูก้  าหนดกลุม่ผูฟั้ง 
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  3. ใชก้ลวิธีในการเลา่ การแสดงอย่างไร เช่น ใชล้ีลาท่าทาง สีหนา้ ละครใบ ้ 
การลอ้เลียนบคุคล การเลน่สวมบทบาท 
  4. ผูฟั้งมีสว่นรว่ม แสดงปฏิกิรยิาโตต้อบอย่างไร เช่น หวัเราะ รว่มรอ้งเพลง     
รว่มเตน้ร  า รว่มแสดง ในตอนใด 
  5. ชาวบา้นแบ่งประเภทของคติชนอย่างไร 
  6. ทศันคติของชาวบา้นต่อเรื่องแต่ละประเภทเป็นอย่างไร 
 

สว่นบทบาทหนา้ที่ของคติชน บาสคอมไดจ้ าแนกเป็นแนวทางไว ้4 ประการ ไดแ้ก่ ประการ
ที่หนึ่ง ใชอ้ธิบายที่มาและเหตผุลในการท าพิธีกรรม ประการที่สอง ท าหนา้ที่ใหก้ารศกึษาในสงัคมที่
ใชป้ระเพณีบอกเล่า ประการที่สาม รกัษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสงัคม และ
ประการที่สี่ ใหค้วามเพลิดเพลินและเป็นทางออกใหก้บัความคบัขอ้งใจของบคุคล  

จากแนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่นิยมของบาสคอมนับว่าเป็นส่วนส าคัญในการอธิบาย
ระบบความคิดอันซับซอ้นทางวัฒนธรรมอันเป็นกลไกขับเคลื่อนทางสังคมที่ส  าคัญในการสรา้ง
ความสามัคคีและความเขม้แข็งให้แก่กลุ่มคนในสังคม รวมถึงสรา้งความเพลิดเพลินบันเทิงใจ
ให้แก่สมาชิกในสังคม และยังท าหน้าที่ส  าคัญในการ “ปลดปล่อย” ความคับข้องใจในการใช้
ชีวิตประจ าวนัซึ่งไม่อาจกระท าไดเ้ปิดเผยใหผ้่อนคลายลงได ้นบัว่าทฤษฎีบทบาทหนา้ที่นิยมแสดง
ใหเ้ห็นหนา้ที่ของคติชนที่มีต่อจิตใจของมนษุยไ์ดอ้ย่างชดัเจน 

บาสคอม (Bascom, William, 1965, p.297, อา้งถึงใน ศิราพร ณ ถลาง, 2548, น.368) 
ไดก้ล่าวสรุปทฤษฎีบบทบาทหนา้ที่นิยมว่า เป็นองคป์ระกอบในการท าหนา้ที่ช่วยสรา้งความั่นคง
ทางจิตใจใหแ้ก่มนษุยแ์ละความมั่นคงทางสงัคม ระบบต่าง ๆ ที่เป็นกลไกทางสงัคมหรือวฒันธรรม
ต่างก็มีหนา้ที่ของตน ในฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งของสงัคมระบบวฒันธรรม คติชนมีหนา้ที่เช่นเดียวกบั
วฒันธรรมสว่นอ่ืน ๆ คือ ช่วยรกัษาความเขม้แข็งทางวฒันธรรมและความมั่นคงใหแ้ก่สงัคม  

 ต่อมานกัคติชนไทยอย่าง ศิราพร ณ ถลาง (ศิราพร ณ ถลาง, 2548, น.319) ไดน้ าบทบาท
หนา้ที่ของคติชนทั้ง 4 ประการของบาสคอม เป็นกรอบกวา้ง ๆ ในการอธิบายบทบาทหน้าที่และ
ความส าคัญของคติชนในสังคมไทยไดอ้ย่างน่าสนใจ โดยไดป้รบัความคิดและประเด็นใน การ
น าเสนอเป็น 4 หวัขอ้ไดด้งันี ้

  1. คติชนกบัการเป็นทางออกส าหรบัความขดัแยง้และกฎเกณฑท์างสงัคม 
  2. คติชนกบัการใหก้ารศกึษาและอบรมระเบียบสงัคม 
  3. คติชนกบัการถ่ายทอดความเชื่อและพิธีกรรม 
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  4. คติชนกบัการสรา้งเอกลกัษณแ์ละประวติัศาสตรข์องทอ้งถิ่น 
ทั้งนี ้ ศิราพร ณ ถลาง ได้อธิบายเพิ่มเติมในประเด็นย่อย ๆ ในแต่ละหัวข้อและจะ

ยกตัวอย่างคติชนที่ด  ารงอยู่ในสังคมต่าง ๆ ให้เห็นชัดเจนถึงความส าคัญของคติชนที่มีบทบาท
หนา้ที่อยู่ในสงัคมในฐานะที่เป็นขอ้มลูทางวฒันธรรมที่ส  าคญัได ้3 ประการใหญ่ ๆ ดงันี ้

    1) บทบาทคติชนในการอธิบายก าเนิดและอตัลกัษณข์องกลุม่ชนและพิธีกรรม   
                       ในสังคมประเพณี (traditional societies) ให้ความส าคัญกับการประกอบ

พิธีกรรม พบว่าจะมีพิธีกรรมในระยะหัวเลี ้ยวหัวต่อของชีวิต พิธีกรรมอันเนื่องด้วยการผลิต 
พิธีกรรมบูชาอ านาจเหนือธรรมชาติ และพิธีกรรมตามปฏิทินในแต่ละเดือน ทัง้นีพ้ิธีกรรมเป็นเรื่อง
ของกลุ่มชนที่ตอ้งรวมพลงัของคนในสงัคม การประกอบพิธีกรรมแต่ละครัง้ท าใหส้มาชิกในสงัคม
รูส้กึมั่นคงอบอุ่น พิธีกรรมช่วยสรา้งความรูส้กึ “ความเป็นพวกเดียวกนั” ดงันัน้พิธีกรรมจึงเป็นกลไก
ในการสรา้งอัตลักษณ์ของกลุ่มชน นอกจากนั้นหน้าที่ประการส าคัญของพิธีกรรม คือ ช่วยให้
มนษุยม์ีความมั่นคงทางใจ มีความสบายใจขึน้ เพราะพิธีกรรมมกัเก่ียวขอ้งกบัการขอรอ้งใหอ้ านาจ
เหนือธรรมชาติช่วยเหลือในสิ่งที่มนุษย์ไม่มั่นใจ เช่น ขอฝน ขอให้ผลผลิตดี ขอให้หายเจ็บไข ้      
เป็นตน้ 

  2) บทบาทคติชนในการใหก้ารศึกษา อบรมระเบียบสังคม และรกัษามาตรฐาน
พฤติกรรมของสงัคม 

      คติชนเป็นกลไกส าคัญที่ท าหน้าที่เป็น “สถาบันศึกษา” ให้ความรู ้ถ่ายทอด
วัฒนธรรม ภูมิปัญญา ปลูกฝังทัศนคติ อบรมสั่งสอน ระเบียบสังคมและรกัษามาตรฐานทาง
จริยธรรมและพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนที่สงัคมยอมรบั ทัง้นีโ้ดยผ่านคติชนหลายประเภท ทัง้เพลง
กล่อมเด็ก ดังที่นครศรีธรรมราชมีเพลงที่ใชร้อ้งอธิบายความส าคัญของพระธาตุนครศรีธรรมราชที่
นับเป็น “ศูนย์รวมใจ”  ช่วยท าหน้าที่ให้ความรูเ้ก่ียวกับท้องถิ่นให้คนในท้องถิ่นได้รับรูป้ระวัติ   
ความเป็นมาและมีความภาคภูมิใจเก่ียวกับรากเหงา้ของตนเอง นอกจากนีย้ังมีนิทาน ภาษิต 
ปรศินาค าทาย การละเลน่ การแสดง เป็นตน้ 

  3) บทบาทคติชนในการเป็นทางออกใหก้ับความคับขอ้งใจของบุคคลอนัเกิดจาก
กฎเกณฑท์างสงัคม 

      คติชนมีบทบาทหนา้ที่โดยตรงที่ส  าคัญยิ่งทางดา้นจิตใจ เพราะคติชนสามารถ
เสนอ “ทางเลือก” ที่ชดเชยใหก้ับมนุษยป์รารถนาแต่ท าไม่ไดใ้นชีวิตจริง และยังเสนอ “ทางออก” 
ใหก้บัปัญหาอนัเกิดจากฎเกณฑท์างสงัคมที่เครง่ครดัอนัท าใหส้มาชิกมีความคบัขอ้งใจหรืออึดอัด
ที่ไม่สามารถพูดหรือแสดงออกเมื่อเกิดความขัดแย้งในใจได้ โดยเฉพาะคติชนประเภทนิทาน
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มหศัจรรย ์นิทาน มุกตลก เพลงรอ้งเล่น การละเล่นพืน้บา้น บาสคอมไดก้ล่าวไวว้่า คนทุกคนชอบ
ฟังนิทาน ชอบรอ้งเพลง ชอบการละเล่น ชอบดูการแสดง และท่ามกลางความสนุกสนาน ขบขัน 
เพลิดเพลิน คติชนไดใ้หค้วามหมายทางใจมากกว่าที่คนทัง้หลายตระหนกัรู ้เพราะความรูส้ึกสนุก
นัน้เกิดจากการได ้“หลบหนี” เขา้ไปอยู่ในโลกจินตนาการที่หยิบยื่นความพอใจใหเ้ป็นการชดเชย
กับความไม่พอใจในโลกแห่งความเป็นจริงไม่ว่าจะเป็นทางด้านกายภาพ จิตใจ หรือ สังคม 
ประการแรก มนุษยรู์ส้ึกว่ามีขอ้จ ากดัทางกายภาพ เช่น บินไม่ไดอ้ย่างนก ในโลกนิทานทั่วโลกจึงมี
ตวัละครที่บินไดเ้หาะได ้ประการที่ 2 มนุษยม์ีความตอ้งการทางใจมากมาย นิทานจึงไดเ้สนอ “โลก
ทางเลือก” ที่สนองความปรารถนาของมนุษย ์(wishful thinking) ตัวละครในนิทานจะมีของวิเศษ
ต่าง ๆ มากมาย ประการที่ 3 นิทานจะท าหนา้ที่รองรบัการ “ถ่ายโอน” (projection) ความเกลียดชงั
ของบุคคลจากชีวิตจริงไปไวท้ี่ตัวละครในนิทาน แทนความรูส้ึกเกลียดชัง เจ็บปวด เจ็บแคน้ และ
นิทานก็มักจะ “เขา้ขา้ง” ผูก้  าลงัมีปัญหาทางใจนั่นเอง นอกจากนีใ้นนิทานยังแฝงสญัลกัษณ์แทน
ความเป็นจริงต่าง ๆ ทางสงัคม จึงเป็นกลไกทางสงัคมที่หยิบยื่น “ที่หลบภัย” โลกนิทานจะเป็นที่
ชดเชย (compensation) ใหก้บัสภาพความเป็นจรงิที่มนษุยไ์ม่พอใจ  

  จากรอบแนวคิดของศิราพร ณ ถลาง จะเห็นว่า บทบาทหน้าที่ของคติชนเป็น
เสมือนแกนหลกัทางวัฒนธรรมที่มีหน้าที่ส  าคัญในการขับเคลื่อนสงัคมใหด้ ารงและด าเนินไปได้
อย่างดี ภายใต้บริบทสังคมที่มีการเปลี่ยนแปลง ผู้วิจัยจึงใช้เป็นกรอบแนวคิดในการวิเคราะห์
บทบาทหน้าที่ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวบ้านสิงห์ที่มีบทบาทหน้าที่และความส าคัญต่อชุมชน
หลายประการ 

  

2.6 งานวิจัยทีเ่กี่ยวข้องกับพิธีกรรมเลีย้งผีทีใ่ช้ทฤษฎีบทบาทหน้าที่ 

การวิจยันีไ้ดศ้กึษางานวิจยัที่เก่ียวขอ้งกบัการพิธีกรรมเลีย้งผี โดยศกึษาบทบาทหนา้ที่ผ่าน
พิธีกรรมอนัเป็นแก่นหลกัในการวิเคราะห ์น ามาอา้งอิงโดยสงัเขปได ้ดงันี ้

          วิญญ ูผลสวสัดิ.์ พิธีกรรมการเลีย้งผีบรรพบุรุษของชาวผู้ไทยต าบลค าชะอี 
อ าเภอค าชะอี จังหวัดมุกดาหาร. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัย
มหาสารคาม, 2536. (วิญญ ู ผลสวสัดิ,์ 2536) ไดศ้กึษาองคป์ระกอบและขัน้ตอนของการประกอบ
พิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษของชาวผู้ไทยต าบลค าชะอี ผลการวิจัยพบว่า องค์ประกอบของพิธี
กรรมการเลีย้งผีบรรพบุรุษประจ าปีมีบุคคลที่เขา้ร่วมพิธีกรรม ซึ่งประกอบดว้ย เจา้จ า้ เทียม และ
ชาวผูไ้ทยทัง้ต าบลค าชะอี เจา้จ า้มีบทบาทส าคญัที่สดุในการประกอบพิธีกรรมเพราะเป็นประธาน
และเป็นสื่อกลางติดต่อระหว่างชาวผูไ้ทยกบัผีบรรพบรุุษชาวผูไ้ทย ต าบลค าชะอีมีความสมัพนัธก์บั
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พิธีกรรมการเลีย้งผีบรรพบุรุษอยู่สามพิธีกรรม คือการเลีย้งผีบรรพบุรุษประจ าปี การบะ (การบน) 
และการคอบ (การแกบ้น) การบะกบัการคอบกระท าพิธีที่บา้น เจา้จ า้ไดทุ้กเวลา ชาวผูไ้ทต าบลค า
ชะอีมีความเชื่อว่าผีบรรพบรุุษซึ่งเรียกว่า ผีเจา้ปู่ ที่พวกตนได้อญัเชิญมาจากเมืองวงัใหม้าสถิตยอ์ยู่
ที่ศาลเจา้ปู่ ดานตงึ ซึ่งพวกตนไดส้รา้งขึน้นัน้เป็นวิญญาณของเจา้นายชัน้สงูระดบักษัตรยิข์องชาวผู้
ไทยในอดีต เจา้ปู่ ยงัคอยคุม้ครองใหช้าวผูไ้ทยอยู่เย็นเป็นสขุมาตลอดเวลา และยงับนัดาลใหฝ้นตก
ตอ้งตามฤดกูาลเพื่อใหเ้กิดความอุดมสมบูรณท์างเกษตรกรรม จึงมีพิธีกรรมการเลีย้งผีบรรพบุรุษ
เพื่อเป็นการส านึกถึงบญุคญุของเจา้ปู่ เป็นประจ าทกุปี  

  งานวิจัยชิน้นีช้ีใ้หเ้ห็นถึงบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเป็นเครื่องมือในการควบคุม
คนภายในชุมชน ใหป้ฏิบติัตามระเบียบทางสงัคมอย่างเคร่งครดั โดยบทบาทของพิธีกรรมมีส่วน
ส าคญัที่ท าใหค้นภายในชุมชนอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุขและยังมีการรกัษาขัน้ตอนการประกอบ
พิธีกรรมใหค้งไว ้

  สมหมาย  ชินนาค. ผีปะก า : คติความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษของชาวไทย-

กวย (ส่วย) เลี้ยงช้างจังหวัดสุรินทร์. วิทยานิพนธ์มานุษยวิทยามหาบัณฑิต จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั, 2539. (สมหมาย ชินนาค, 2539) ไดศ้ึกษาคติความเชื่อและการเปลี่ยนแปลงของ
ระบบความเชื่อเรื่องผีปะก า ผลการศึกษาพบว่าผีปะก าอันเป็นผีที่ประจ าอยู่ในหนังปะก า 
(บ่วงบาศส าหรับคล้องช้างป่า) นั้น เป็นวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ท่ีมีสถานภาพเทียบเท่าเทพและ
วิญญาณของบรรพบุรุษในสายตระกูลที่เคยเป็นหมอชา้ง ซึ่งเชื่อว่าผีปะก าสามารถใหคุ้ณและให้
โทษแก่มนุษยไ์ด ้ทั้งนีร้ะบบความเชื่อเรื่องผีปะก าสะทอ้นใหเ้ห็นถึงระบบอ านาจของผูอ้าวุโสใน
สายตระกูลได้เป็นอย่างดี ในลักษณะการถ่ายโอนอ านาจจากผีบรรพบุรุษไปสู่ผู ้อาวุโสในสาย
ตระกูล ท าใหผู้อ้าวุโสไดร้บัความเคารพเชื่อฟังจากสมาชิกในตระกูล เป็นผูน้  าในการประกอบพิธี
เซ่นสรวงผีปะก า รวมทัง้เป็นผูท้ี่มีอ  านาจสั่งการทุกอย่างในพิธีกรรมที่เก่ียวขอ้งกบัผีปะก า ทัง้นีย้ัง
เป็นการแสดงบทบาทของเพศชายและเพศหญิง รวมถึงสะทอ้นความเชื่อการผสมผสานระหว่าง
พุทธศาสนา ลัทธิพราหมณ์ และความเชื่อเรื่องผี   อ่ืน ๆ ในชุมชน นอกจากนีพ้ิธีกรรมความเชื่อ
เรื่องผีปะก ายังคงด ารงอยู่ในชุมชนทุกวันนี ้ และตอบสนองความต้องการของชุมชนและแก้ไข
ปัญหาการคบัขอ้งใจสว่นบคุลลดว้ย 

        งานวิจัยชิน้นีศ้ึกษาเก่ียวกับระบบความเชื่อเรื่องผีปะก า แสดงให้เห็นถึงระบบ
อ านาจของผูอ้าวุโส การควบคุมทรพัยากรของชุมชน บทบาทหนา้ที่ทางเพศและการจัดระเบียบ
ภายในสงัคมที่มีผลต่อความเชื่อของชาวกยูที่สืบทอดมาแต่อดีต 
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          ระพีพรรณ  คมใส. พิธีกรรมแซนเนียะตาของกลุ่มชาวไทยเขมร : ศึกษา
เฉพาะกรณีหมู่บ้านกราม ต าบลไพร อ าเภอขุนหาญ จังหวัดศรีสะเกษ. วิทยานิพนธ์
หลกัสตูรมานษุยวิทยามหาบณัฑิต จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั, 2540. (ระพีพรรณ คมใส, 2540) ได้
ศึกษาสญัลกัษณแ์ละความหมายที่ใชใ้นพิธีกรรม และศึกษาหนา้ที่ของพิธีกรรม ที่มีผลต่อการจัด
ระเบียบสงัคมของชาวไทยเขมร พบว่า ประการที่หนึ่งสญัลกัษณท์ี่ปรากฏในพิธีกรรมมีความหมาย
แฝงคือ ความเชื่อเรื่องการนบัถือผีบรรพบุรุษ เป็นการแสดงใหเ้ห็นความสมัพันธ์ระหว่างลกูหลาน
กับผีบรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว แสดงความกตัญญูกตเวทีต่อบรรพบุรุษผู้ให้ก าเนิด ไม่ละทิง้ผู ้
บงัเกิดเกลา้ และท าใหม้ีความรูส้ึกถึงความเป็นส่วนหนึ่งของชมุชนของสงัคม ประการที่สอง หนา้ที่
ของพิธีกรรมแซนเนียะตา มีผลต่อการจัดระเบียบสังคม ช่วยในการจัดระเบียบสังคมของคนใน
หมู่บา้น โดยใชค้วามเชื่อเรื่องผีเป็นเครื่องมือในการจัดระเบียบความสมัพันธ์ทางสงัคมของคนใน
หมู่บา้น ท าให้คนในหมู่บา้นเกิดความสามัคคี เกิดการปฏิสัมพันธ์ทางสังคมของคนในหมู่บ้าน 
แสดงใหเ้ห็นถึงความสมัพันธ์ที่มนุษยม์ีต่ออ านาจเหนือธรรมชาติและประการสุดทา้ย หนา้ที่ของ
พิธีกรรมแซนเนียะตา ท าใหผู้ท้ี่อยู่ในหมู่บา้นและญาติมิตรไดม้ีโอกาสมาพบปะกนัก่อใหเ้กิดความ
เป็นปึกแผ่นในสงัคม 

          งานวิจยัชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมแซนเนียะของกลุ่มชาวไทย
เขมรที่มีหนา้ที่จดัระเบียบทางสงัคมใหอ้ยู่ร่มเย็นเป็นสขุ ความกตญัญูของลูกหลานที่มีต่อบรรพบ
รุษของตนเอง โดยใชพ้ิธีกรรมเป็นเคร่ืองมือในการจดัการทางสงัคม 

          ดนัย ชาทิพฮด. บทบาทของบทร้องประกอบพิธีกรรมเหยาของชาวผู้ไท. 
วิทยานิพนธอ์ักษรศาสตรมหาบณัฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2548. (ดนัย ชาทิฮด, 2548) ได้
ศึกษาบทบาทของบทรอ้งประกอบพิธีกรรมเหยาของชาวผูไ้ทในเขตอ าเภอพรรณานิคม อ าเภอ
เมือง จังหวัดสกลนคร และอ าเภอนาหวา้ จังหวัดนครพนม พบว่า บทบาทของบทรอ้งมีบทบาท
ส าคัญ 4 ประการ คือ เป็นเครื่องมือในการถามหาสมุฏฐานของโรค เป็นเครื่องมือวินิจฉัย เป็น
เครื่องมือในการแกไ้ขและรกัษา และเป็นเครื่องมือในการใหก้ าลงัใจ ซึ่งมีความคลา้ยคลึงกับการ
ตรวจรกัษาของแพทยแ์ผนปัจจบุนั  ทัง้นีบ้ทบาทดงักลา่วยงัแสดงใหเ้ห็นถึงลกัษณะเด่นของผูไ้ทใน
ดา้นความเชื่อเรื่องผีแถน ในฐานะผีบรรพบุรุษที่เคารพนับถือ ดา้นภาษาผูไ้ทอันเป็นเอกลักษณ์
เฉพาะตนเอง และดา้นดนตรีท านองผูไ้ทหรือลายผูไ้ท ท าใหว้ฒันธรรมของชาวผูไ้ทมีความแตกต่าง
จากวฒันธรรมของชาวอีสานเชือ้สายไท-ลาว 
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         งานวิจยัชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงบทบาทหนา้ที่ของบทรอ้งในพิธีกรรมเหยาของชาวผูไ้ทที่
สะท้อนเอกลักษณ์เฉพาะตัวของชาวผู้ไทอย่างชัดเจน อันเป็นแนวทางในการน าวิเคราะห์ใน
งานวิจยัเพื่อศกึษาเอกลกัษณส์ าคญัของชมุชนผ่านบทบาทของพิธีกรรม  

             สรุชยั  ชินบตุร. การสืบทอดอ านาจศักดิสิ์ทธิ์ของหมอเหยาและอัตลักษณข์อง
ผู้ไทในพิธีเหยาเลี้ยงผี: กรณีศึกษาต าบลโนนยาง อ าเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร. 
วิทยานิพนธห์ลกัสตูรปริญญาอกัษรศาสตรดุษฎีบณัฑิต จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลยั , 2553. (สรุชัย 
ชินบุตร, 2553b) ไดศ้ึกษาการสืบทอดอ านาจศกัดิ์สิทธิ์ของหมอเหยาและอตัลกัษณข์องผูไ้ทในพิธี
เหยาเลีย้งผี พบว่าวิธีการสืบทอดอ านาจศกัดิ์สิทธิ์ของหมอเหยาชาวผูไ้ท มี 2 ประเภท คือ สืบทอด
โดยผ่านสายตระกูล และสืบทอดโดยผ่านพิธีเหยาคุมผีออก เมื่อวิเคราะหส์ัญลกัษณ์ในพิธีเหยา
เลีย้งผีพบว่า วตัถสุญัลกัษณ ์และพฤติกรรมสญัลกัษณเ์ปรียบเหมือนภาพจ าลองสนามรบระหว่าง
ผีไท้ผีแถนกับวิญญาณผีร้ายที่ท าให้เกิดการเจ็บป่วย วัตถุและพฤติกรรมต่าง ๆ ล้วนแสดง
นัยส าคัญในเร่ืองของอ านาจและพลังอันศักดิ์สิทธิ์ท่ีสามารถท าลายลา้งสิ่งอวมงคล และบ าบัด
โรคภัยไขเ้จ็บใหแ้ก่ผูป่้วยได ้พิธีกรรมเหยาเลีย้งผีเสมือนเป็นการเนน้ย า้ใหช้าวผูไ้ทไดต้ระหนักถึง
ความเป็นมากลุม่ของตนซึ่งเป็นกลุ่มชาติพนัธุไ์ทที่มีวฒันธรรมในระดบัเมือง ที่เคยมีเจา้เมืองและมี
ระเบียบแบบแผนเป็นของตนเอง มีความเชื่อในศาสนาดัง้เดิมของตน       

               งานวิจัยชิน้นีศ้ึกษาพิธีกรรมเหยาเลีย้งผีของกลุ่มหมอเหยาชาวผูไ้ท ซึ่งชีใ้หเ้ห็นถึง
บทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมที่ท าใหย้งัคงด ารงอยู่ไดอ้ย่างเด่นชดั โดยการสรา้งเครือข่ายทางอ านาจ
อนัศกัดิส์ิทธิ์ในการสรา้งความศรทัธาและเคารพ ทัง้นีย้งัแสดงใหเ้ห็นถึงความสมัพนัธท์างความเชื่อ
ทางพทุธศาสนากบัผีอนัเป็นวฒันธรรมดัง้เดิมของชาวผูไ้ท จึงท าใหพ้ิธีกรรมเหยาเลีย้งผีของกลุ่ม
หมอเหยาชาวผูไ้ทยงัคงด ารงอยู่ในสงัคม 

          พรรณวดี  ศรีขาว. การสืบทอดและบทบาทของพิธีเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาว
กูย ที่บ้านละเอาะ อ าเภอน ้าเกลีย้ง จังหวัดศรีสะเกษ. วิทยานิพนธป์ริญญาอกัษรศาสตรมหา
บัณฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย , 2554. (พรรณวดี  ศรีขาว, 2554) ศึกษาการสืบทอดและ
บทบาทของพิธีเลีย้งผีบรรพบรุุษของชาวกยูที่บา้นละเอาะ อ าเภอน า้เกลีย้ง จงัหวดัศรีสะเกษ ไดส้ืบ
ทอดมาจนถึงทุกวนันีเ้พราะมีปัจจัยหลายประการ ทัง้ปัจจัยภายใน คือ มีครูบาเป็นผูส้ืบทอดองค์
ความรูต่้าง ๆ เก่ียวกบัพิธีเลีย้งผีบรรพบุรุษและบรบิทชมุชนบา้นละเอาะ รวมถึงปัจจยัภายนอก คือ 
นโยบายของภาครฐัที่ช่วยส่งเสรมิใหเ้กิดจิตส านึกทางชาติพนัธุ์ บทบาทของพิธีเลีย้งผีบรรพบรุุษที่มี
ต่อชุมชนบา้นละเอาะในปัจจุบนั คือ บทบาทในการสืบทอดฮีตคองของชาวกูยบา้นละเอาะ และ
บทบาทในการสั่งสอนลกูหลาน ขณะเดียวกนัก็มีบทบาทในการเชื่อมความสมัพนัธร์ะหว่างชาวกูย
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และชาวลาว ทัง้ยงัมีบทบาทในการสรา้งก าลงัใจใหก้บัปัจเจกบุคคล รวมถึงมีบทบาทในการแสดง
ความเป็นเจา้ของพืน้ที่เดิมของชาวกูยพิธีนีส้ามารถตอบสนองความตอ้งการทางจิตใจและสรา้ง
ความเขม้แข็งใหชุ้มชน จึงด ารงอยู่จนถึงทุกวันนีแ้ละกลายเป็นอัตลักษณ์ส าคัญของชาวกูยบา้น
ละเอาะ 

          งานวิจัยชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นการสืบทอดและบทบาทของพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวกูย 
โดยมีภาครฐัเข้ามามีส่วนช่วยในการส่งเสริมในคนชาวกูยที่บ้านละเอาะ เกิดจิตส านึกรกัและ
ภาคภูมิใจในบรรพบุรุษของตน เนื่องจากพิธีกรรมถือเป็นเครื่องมือทางอ านาจอย่างหนึ่งในการ
ควบคมุสมาชิกในสงัคม ผลจากงานวิจยัช่วยใหเ้ขา้ใจถึงบทบาทของพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวกูยใน
การมีวฒันธรรมดัง้เดิมอนัเป็นอตัลกัษณส์ าคญัและบทบาทในการด ารงอยู่ในปัจจบุนั 

           พิมพน์ภสั  จินดางวงค.์ การด ารงอยู่และบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมที่

เกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจุบัน. วิทยานิพนธ์หลกัสูตรอักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2554. (พิมพน์ภัส  จินดาวงค์, 2554) ศึกษาลกัษณะการด ารงอยู่และ
บทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบัผีอารกัษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจบุนั โดยพิธีกรรมเก่ียวกบั
ผีอารกัษ์เมืองเชียงใหม่ มีลักษณะการด ารงอยู่โดยมีการผสมผสานความเชื่อพุทธ พราหมณ์ ผี 
อย่างเขม้ขน้ ในขณะที่พิธีบชูาผีปู่ แสะย่าแสะนัน้มีความเชื่อดัง้เดิมเป็นจดุเด่นของพิธี นอกจากนีย้งั
พบลกัษณะการด ารงอยู่ของความเชื่อและพิธีกรรมที่มีการปรบัให้เขา้กบัสภาพสงัคมปัจจุบนั เพื่อ
ตอบสนองต่อนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของจังหวัด น าเสนออัตลักษณ์เมืองเชียงใหม่ และ
น าเสนอความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของคนในจงัหวดัเชียงใหม่ผ่านพิธีกรรม บทบาทของพิธีกรรม
เก่ียวกบัผีอารกัษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจบุนัยงัคงมีบทบาทในการตอบสนองความตอ้งการทางดา้น
จิตใจ ตอบสนองความต้องการทางด้านสังคม และตอบสนองนโยบายของรัฐในการสืบสาน
ประเพณีของจงัหวดัเชียงใหม่ 

            แม้งานวิจัยชิน้นีจ้ะเน้นศึกษาพิธีกรรมที่เก่ียวกับผีอารกัษ์ แต่พิธีกรรมเป็นสิ่งที่
สะทอ้นถึงบทบาทของพิธีกรรมที่มีการผสมผสานกันระหว่างความเชื่อพุทธ พราหมณ์ ผี อย่าง
เขม้ขน้ ในขณะเดียวกนัยงัช่วยใหเ้ห็นถึงการด ารงอยู่ของความเชื่อและพิธีบูชาผีปู่ และย่าดัง้เดิมซึ่ง
เป็นจุดเด่น  จึงเป็นแนวทางในการศึกษาวิธีการในการวิเคราะหบ์ทบาทของพิธีกรรมและความเชื่อ
เรื่องการนบัถือผี  

            ภาณุพงศ ์ อุดมศิลป์. ลัทธิพิธีการนับถือเจ้าแม่สองนางกับชุมชนฝ่ังลุ่มน ้า
โขง. วิทยานิพนธ์หลกัสูตรปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบณัฑิต จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2554. 
(ภาณุพงศ ์อุดมศิลป์, 2554) ไดศ้ึกษาความเชื่อและต านานเจา้แม่สองนางที่พบในชุมชนชายฝ่ัง
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ลุ่มน า้โขง และศึกษาองคป์ระกอบ บทบาทของต านานและพิธีกรรมเก่ียวกบัเจา้แม่สองนางที่มีต่อ
ชุมชนชายฝ่ังลุ่มน า้โขง พบว่า ความเชื่อเรื่อง เจ้าแม่สองนางเป็นความเชื่อดั้งเดิมของชาวลาว
เวียงจันทน์ที่เคยอาศัยอยู่ที่เวียงจันทน์ ซึ่งพิธีกรรมเก่ียวกับเจ้าแม่สองนางเป็นการแสดงความ
กตญัญกูตเวทีต่อวิญญาณบรรพบรุุษ เนื่องจากเชื่อว่า เจา้แม่สองนางคือ บรรพบรุุษของตน จึงเป็น
การเนน้ย า้สถานภาพในฐานะลูกหลานของเจา้เมืองมุกดาหาร เพื่อใหลู้กหลานคนรุ่นใหม่ไดร้บัรู ้
และช่วยรกัษาพิธีกรรมต่าง ๆ ไว ้นอกจากนีส้ญัลกัษณใ์นพิธีกรรมมีทัง้พืน้ที่สญัลกัษณท์ี่แสดงถึง
ต าแหน่งและฐานะทางสงัคมของเจา้แม่สองนาง วตัถุสญัลกัษณแ์ละพฤติกรรมสญัลกัษณ์แสดง
สถานภาพของเจา้แม่สองนางที่เป็นพระธิดาของเจา้เมือง อันประกอบดว้ยเครื่องประกอบยศเจา้
เมืองและเครื่องบรรณาการ เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการปกป้อง คุม้ครอง ความเจริญรุ่งเรือง
ใหแ้ก่ลูกหลาน ทัง้นีต้  านานและพิธีกรรมเก่ียวกับเจา้แม่สองนางยังมีบทบาทส าคัญในการสรา้ง
ส านึกรว่มความเป็นชาวลาวเวียงจนัทน ์บทบาทในการสืบทอดความเชื่อดัง้เดิมตามฮีตสิบสองของ
ชาวลา้นชา้ง มีการปรบัเปลี่ยนบทบาทตามสภาพสงัคม ทั้งบทบาทในการใหค้วามหวงัเรื่องความ
อดุมสมบูรณ ์ความเจรญิรุ่งเรือง ความปลอดภยั และยงัมีบทบาทท าใหเ้กิดการประนีประนอมกัน
ภายในสงัคม 

        งานวิจัยชิน้นีศ้ึกษาเก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับเจา้แม่สองนาง ซึ่งแสดง
ใหเ้ห็นถึงบทบาทหนา้ที่ของความเชื่อและต านานเก่ียวกบัเจา้แม่สองนางอนัเป็นเครื่องบ่งชีค้วาม
เป็นมาของกลุ่มคนชายฝ่ังลุ่มน า้โขงในปัจจุบัน โดยพิธีกรรมดังกล่าวยังมีสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
อ านาจทางความเชื่อเก่ียวกับเจา้แม่สองนางรวมถึงมีบทบาทส าคัญต่อกลุ่มคนอีกด้วย จึงเป็น
แนวทางในการศึกษาในดา้นขององคป์ระกอบ สญัลักษณ ์และบทบาทที่พบในพิธีกรรมเพื่อใชเ้ป็น
ขอ้มลูอา้งอิงในการศกึษาครัง้นี ้ 

         อัมพิกา  ยะค าป้อ. พลวัตและบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผี
อารักษ์บ้านที่บ้านไม้ลุงขน อ าเภอแม่สาย จังหวัดเชียงราย. วิทยานิพนธ์หลักสูตรอักษร
ศาสตร  มหาบณัฑิต จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลยั, 2554. (อัมพิกา ยะค าป้อ, 2554) ไดศ้ึกษาพลวัต
และบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบัผีอารกัษ ์พบว่า บทบาทของความเชื่อและพิธีกรรม
เก่ียวกบัผีอารกัษม์ี 2 ประการคือ ในระดบัชุมชนความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบัผีอารกัษย์งัคงด ารง
อยู่ไดด้ว้ยส านึกของชาติพนัธุท์ี่ตอ้งการสืบทอดความเชื่อเรื่องการเลีย้งผีอารกัษ ์ซึ่งสะทอ้นผ่านการ
ประกอบพิธีกรรมต่อเนื่องเป็นประจ าทุกปี อีกทั้งยังมีบทบาทในฐานะที่ เป็นศูนย์รวมใจและ
เสริมสรา้งความสมานฉันทข์องกลุ่มชาติพนัธุต่์าง ๆ ที่อาศยัในชุมชน ท าใหเ้กิดความสบายใจและ
เล็งเห็นความส าคญัของผีอารกัษ์ในฐานะผูท้ี่ดแูลคุม้ครองหมู่บา้น ในดา้นระดับปัจเจกยังเป็นสิ่ง
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ยึดเหนี่ยวจิตใจ สรา้งความมั่นคงดา้นจิตใจ เช่น การบนบาน ออ้นวอนขอความช่วยเหลือ และมี
บทบาทต่อการปฏิบติัตนในชีวิตประจ าวนัซึ่งเป็นการตอกย า้ใหเ้ห็นถึงความสมัพนัธข์องความเชื่อ
ดัง้เดิมกบัพทุธศาสนา 

    งานวิจัยชิน้นีท้  าใหเ้ห็นถึงผลการศึกษาบทบาทในพิธีกรรมเลีย้งผีอารกัษ์ซึ่งมีบทบาท
หน้าที่ส  าคัญต่อชาวบา้นทั้งในระดับชุมชนที่ยังคงด ารงอยู่ และระดับปัจเจกที่เป็นสิ่งยึดเหนี่ยว
จิตใจ แม้ว่าจะมีบริบททางสังคม แต่งานวิจัยชิน้นีม้ีลักษณะของขอ้มูลคล้ายคลึงกับงานวิจัยที่
ก าลงัศกึษาในดา้นของความถ่ีของการประกอบพิธีกรรม 

    สารภี  ขาวดี. ประเพณีแซนโฎนตาบูชาบรรพบุรุษ จังหวัดสุรินทร:์ การประกอบ

สร้างและบทบาทของประเพณีประดิษฐ์. วิทยานิพนธห์ลกัสตูรอกัษรดษุฎีบณัฑิต จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั, 2559. (สารภี ขาวดี, 2559) ไดศ้ึกษาการสืบทอดและการด ารงอยู่ของงานบุญแซน
โฏนตา แนวคิดการประกอบสรา้งประเพณีแซนโฏนตาในฐานะประเพณีประดิษฐ์ รวมถึงบทบาท
ของประเพณีประดิษฐ์ที่มีต่อชาวสุรินทร ์พบว่า ประเพณีแซนโฏนตามีลักษณะการผลิตซ า้และ
น าเสนอใหม่ภายใต้แนวคิดแบบเก่า โดยท าให้เป็นพื ้นท่ีศักดิ์สิทธิ์ขณะเดียวกันก็มีกิจกรรมให้
ความรูแ้ละบันเทิงใหเ้ขา้บริบทที่เปลี่ยนไป ตลอดจนสรา้งบรรพบุรุษร่วมกันเพื่อหลอมรวมชาว
สรุินทรท์ุกกลุ่มชาติพันธุใ์หเ้ป็นหนึ่งเดียว แสดงใหเ้ห็นถึงความกตญัญูกตเวทีต่อผีบรรพบุรุษ และ
ยงัท าใหเ้ป็นพืน้ที่ท่องเที่ยวเชิงวฒันธรรมซึ่งท าใหเ้กิดการคดัเลือกอตัลกัษณ ์นอกจากยงัมีบทบาท
ส าคัญในการรวมกลุ่มชาติพันธุ์ในจังหวัดสุรินทรเ์ป็นหนึ่งเดียว โดยมีภาครฐัและตัวแทนภาค
ประชาชนร่วมกันน าเสนออัตลกัษณข์องกลุ่มชาติพันธุ์ บทบาทใหค้วามบนัเทิงแก่ผูร้่วมงาน ซึ่งมี
การจัดแสดงศิลปะวัฒนธรรมอันบ่งบอกถึงเอกลักษณ์ในแต่ละทอ้งถิ่น บทบาทในการเป็นพืน้ที่
ท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม โดยมีการน าเสนอวัฒนธรรมของจังหวัดหลายอย่างมาผลิตซ า้ และ
บทบาทในการเป็นพืน้ที่แลกเปลี่ยนเรียนรูว้ัฒนธรรมและกระบวนการขัดเกลาทางสงัคม อันเป็น
เครื่องมือในการปลกูฝังคณุธรรม ความกตญัญกูตเวทีแก่ลกูหลาน 

    งานวิจยัชิน้นีแ้สดงใหเ้ห็นถึงการสืบทอดและด ารงอยู่ของงานบุญแซนโฏนตา โดยไดร้บั
ความร่วมมือจากภาครฐัและภาคประชาชนท าใหง้านบุญกลายเป็นประเพณีในฐานะประเพณี
ประดิษฐ์สรา้ง ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นถึงบทบาทหนา้ที่ของประเพณีนีว้่ามีความส าคัญต่อชาวสุรินทร์
เป็นอย่างมาก ทัง้ในการสรา้งความเป็นหนึ่งเดียว ใหค้วามบนัเทิง และการน าเสนอวฒันธรรมอัน
เป็นอัตลกัษณข์องกลุ่มชาติพันธุต่์าง ๆ ในจังหวัดสรุินทร ์ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความส าคญัของคน
ทุกกลุ่มชาติพันธุ์ จึงเป็นแนวทางในการศึกษาวิจัยเก่ียวกับบทบาทของที่สะทอ้นผ่านมรดกทาง
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วฒันธรรม ซึ่งท าใหต้ระหนักรูว้่าหากชุมชนยังคงปฏิบติัอยู่ ย่อมรกัษามรดกวัฒนธรรมของบรรพ
บรุุษอนัเป็นเอกลกัษณข์องชุมชนนัน้  

จากงานวิจยัที่เก่ียวขอ้งเบือ้งตน้เห็นไดว้่านกัวิจัยไดศ้ึกษาบทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมในบริบท
ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีบทบาทส าคัญหลายประการต่อชุมชน จึงเป็นแนวทางในการ
วิเคราะหบ์ทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห์ รวมถึงน าไปใชใ้นการวิเคราะห์
องคป์ระกอบในพิธีกรรมเลีย้งผีอนัเป็นสญัลกัษณท์ี่สะทอ้นชุดความคิดของผูค้นในชมุชนบา้นสิงห ์
ซึ่งกลุม่ขอ้มลูนีย้งัไม่มีผูใ้ดไดศ้กึษาไว ้

ขอ้มูลเหล่านีเ้ป็นการปูพืน้ฐานให้เห็นบริบททางสังคมและวัฒนธรรมที่ท าให้ความเชื่อและ
พิธีกรรมเลีย้งผีมีบทบาทอย่างไรบ้างต่อชุมชนบ้านสิงห์ ซึ่งจะเป็นข้อมูลพืน้ฐานในการน าไปสู่
ขัน้ตอนการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวชมุชนบา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ที่จะ
กลา่วในบทต่อไป 



 

บทที ่3  
องคป์ระกอบและสัญลกัษณใ์นพธิีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์จังหวัดยโสธร 

 
ในบทที่ 3 นีเ้ป็นเนือ้หาเก่ียวกบัองคป์ระกอบและสญัลกัษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชน

บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธร ผู้วิจัยได้ลงเก็บข้อมูลภาคสนามโดยเน้นข้อมูลจากการสัมภาษณ ์        
การสังเกต และการสงัเกตอย่างมีส่วนรวมอย่างเป็นทางการ 2 ครัง้ จากผู้มีส่วนเก่ียวขอ้งในการ
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีทัง้กลุ่มนางเทียม จ านวน 5 คน และจ า้ จ านวน 1 คน อีกทัง้ยงัไดเ้ขา้ร่วม
ในพิธีกรรมเลีย้งผีในปี พ.ศ. 2564 จ านวน 1 ครัง้ 

พิธีกรรมเลีย้งผีมเหสกัขข์องชมุชนบา้นสิงหม์ีความส าคญัอย่างมาก เนื่องจากเป็นพิธีกรรม
เก่าแก่ที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาตั้งแต่โบราณปรากฏตามฮีตสิบสองคองสิบสี่ การประกอบพิธีกรรม
เลีย้งผีเป็นการแสดงความกตัญญูต่อบรรพบุรุษของชุมชน เพื่อระลึกถึงวิญญาณบรรพบุรุษและ
รอ้งขอใหด้วงวิญญาณของบรรพบรุุษช่วยปกปอ้งคุม้ครองลกูหลานและชมุชนใหม้ีแต่ความสขุสงบ
ร่มเย็น อีกทั้งเป็นการบอกกล่าวก่อนเริ่มฤดูท าการเกษตรกรรม (การเลีย้งลง) เพื่อดลบันดาล      
ให้พืชผลทางการเกษตรของชุมชนอุดมสมบูรณ์ ชาวบ้านสิงห์จึงจัดพิธีกรรมขึน้ปีละ 1 ครั้ง          
ในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี หากในปีใดตรงกบัวนัอังคาร (วันแข็ง) จะยา้ยไปวันขึน้ 6 
ค ่าแทน หากมิไดท้ าในปีนั้นชาวบา้นเชื่อว่าอาจจะท าใหเ้กิดภัยพิบัติแก่ชุมชนได ้ชาวบ้านจึงให้
ความส าคญัเพราะถือว่าเป็นจารีตที่ตอ้งปฏิบติัอย่างต่อเนื่อง 

ก่อนการจัดพิธีกรรมเลีย้งผี ผูน้  าชุมชนจะปรกึษาหารือวันที่จะประกอบพิธีกรรมและการ
จดัเตรียมเครื่องเซ่นไหวก้บัจ า้ ส่วนใหญ่จัดในวนัขึน้ 3 ค ่าเดือน 6 ตามจารีตประเพณีที่ถือปฏิบัติ
กันมา จากนั้นผูน้  าชุมชนประชุมชีแ้จ้งแก่ชาวบ้านเพื่อแจง้วันที่จะประกอบพิธี ในการประกอบ
พิธีกรรมเลี ้ยงผีองค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์ได้จัดสรรงบประมาณสนับสนุนส่วนหนึ่งและ
ชาวบา้นที่มีจิตศรทัธารว่มบริจาคตามก าลงัศรทัธาในการจดัพิธีกรรมนี ้เพื่อใชใ้นการจดัเตรียมงาน 
ทัง้ค่าอาหารจ าพวกเครื่องเซ่นไหวข้องคาวของหวาน อุปกรณ์ประดับตกแต่งสถานที่ประกอบพิธี 
และเครื่องด่ืม โดยเฉพาะเหลา้ขาวที่ใชใ้นพิธีกรรม ในช่วงเชา้ของวนัท าพิธีชาวบา้นส่วนหนึ่งจะมา
ช่วยจ า้จดัเตรียมสถานที่จะส ารบั และอีกสว่นหนึ่งจะเตรียมเครื่องเซ่นไหวต่้าง ๆ ใหเ้รียบรอ้ย 
  

3.1 ทีม่าของการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี 

 บา้นสิงห ์เป็นชุมชนที่ตัง้อยู่ในเขตพืน้ที่องคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร 
จงัหวดัยโสธร มีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษของชุมชนที่ปฏิบติัสืบต่อกันมาแต่โบราณ 
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ปรากฏตามฮีตสิบสองคองสิบสี่ ในทุกปีชาวบา้นจะตอ้งจดัพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้เป็นประจ าตามความ
เชื่อเรื่องการนบัถือผี  “ผี” ตามความเชื่อของคนอีสานเป็นสญัลกัษณแ์ทนอ านาจเหนือธรรมชาติที่มี
ความส าคญัเก่ียวพนักบัวิถีการด าเนินชีวิตตัง้แต่เกิดจนตาย ดงัเช่นพิธีกรรมต่าง ๆ ที่ปฏิบติักันทัง้
สิบสองเดือนหรือที่เรียกว่า ฮีตสิบสอง เพื่อปฏิบติัตามจารีตประเพณีของคนอีสานที่สืบต่อกนัมา
จนเป็นแบบแผนและขนบธรรมเนียม 

ความเชื่อเรื่องการนบัถือผีของคนอีสานนอกจากจะเก่ียวขอ้งกบัการด าเนินชีวิตแลว้ ยงัเขา้
มาผูกพนักบัการประกอบอาชีพ โดยเฉพาะการเพาะปลกูขา้วอนัเป็นอาชีพหลกัของชาวบา้นที่ตอ้ง
ขึน้อยู่กับสภาพฝนฟ้าอากาศเป็นหลกั ในการใหผ้ลผลิตหรือไม่ใหผ้ลผลิต โดยสิ่งที่มีความส าคัญ
ต่อการท านาก็คือน ้าและผืนดิน คนอีสานเชื่อว่าผู้ดลบันดาลให้ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาลคือ       
“ผีแถน” และมีผูร้กัษาผืนแผ่นดินคือ “พระแม่ธรณี”  ดงันัน้ตอ้งประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ เพื่อเป็น
การเซ่นสรวงบูชาและรอ้งขอให้ผีช่วยเหลือตนให้สมหวังนิสิ่งที่ปรารถนาและดลบันดาลให้ได้
ผลผลิตตามที่ตอ้งการ (อภินันท ์สงเคราะห,์ 2556, น. 46) ส่วนชาวบา้นสิงหเ์ชื่อกนัว่าผีที่สามารถ
ช่วยดลบนัดาลฝนฟ้าใหต้กตอ้งตามฤดูกาลเพื่อใหเ้กิดความอดุมสมบูรณ์ใหแ้ก่พืชผลทางเกษตร
ของชาวบา้นและชุมชนไดคื้อ “ผีบรรพบุรุษ” ผูก้่อตั้งบา้นสิงห ์จึงมีการประกอบพิธีกรรมเลี ้ยงผี
บรรพบุรุษขึน้ทุกปี โดยมีเหตุผลส าคญัคือ การยึดถือปฏิบติัตามฮีตสิบสองและการนับถือผีบรรพ
บรุุษของชมุชน ซึ่งมีรายละเอียดดงันี ้

3.1.1 การยึดถือฮีตสิบสอง  

                ฮีตสิบสอง มาจากค าว่า ฮีต ตรงกบัภาษาบาลีว่า จารีตะ ซึ่งปกติใชค้  าว่า จารีต แต่
คนอีสานออกเสียงว่า จาฮีต และเรียกใหส้ัน้ลงว่า ฮีต ซึ่งหมายถึง สิ่งที่น่านิยมถือประพฤติปฏิบติั
สืบต่อกนัมาจนเป็นแบบแผน ขนบธรรมเนียม หรือจารีตประเพณี  (สมชาย นิลอาธิ, 2539, น. 16) 
โดยฮีตแบ่งไดเ้ป็น 2 ชนิดคือ ฮีตที่ตอ้งท าเป็นประจ า ไดแ้ก่ ฮีตทั้ง 12 เดือน และฮีตที่ไม่ท าเป็น
ประจ าได้แก่ ฮีตสู่ขวัญ ฮีตผูกเสี่ยว ฮีตลงแขก เป็นต้น  (ปรีชา  พิณทอง, 2542, น. 5372) โดย
ชาวบ้านสิงห์ได้ยึดถือฮีตสิบสองอย่างเคร่งครัดมาตั้งแต่โบราณ จึงได้จัดท าพิธีกรรมเลี ้ยงผี     
บรรพบุรุษขึน้ในวนัขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 ตามฮีตสิบสองตรงกับฮีตเดือนเจ็ด ซึ่งเป็นเดือนที่คนโบราณ
ไดก้ าหนดไวเ้พื่อท าพิธีกรรมเซ่นสรวงบูชาเทวดาอารกัษ์เมือง (ผีมเหสกัขห์ลกับา้น) และบอกกล่าว
หรือส่งสัญญาณแก่ผีตาแฮก (เทวดารักษาไร่นา) ว่าถึงช่วงฤดูกาลท านาแล้ว เพื่ อแสดง          
ความเคารพ ความกตญัญตู่อบรรพบุรุษของชุมชน และรอ้งขอดลบนัดาลใหพ้ืชผลทางการเกษตร
ของชุมชนมีความอุดมสมบูรณ์ (จารุบุตร เรืองสุวรรณ, 2528, น. 183) พิธีกรรมเลีย้งผีจะตอ้งท า
พิธีก่อนเริ่มฤดกูาลท านา เพื่อรอ้งของแก่อญัญาพ่อเฒ่าใหบ้นัดาลฝนฟ้าใหต้กตอ้งตามฤดกูาลและ
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ความอุดมสมบูรณ์ใหบ้งัเกิดแก่พืชผลทางการเกษตรของชาวบา้นและชุมชน นอกจากนีย้ังมีการ
นิมนตพ์ระสงฆม์าสวดมนตใ์นตอนเย็นเพื่อช าระสะสางสิ่งสกปรกทัง้ทางกายและทางใจใหส้ะอาด
หมดจด ขับไล่ภูติผีปีศาจที่จะเขา้แทรกท าใหเ้จ็บป่วยใหห้มดสิน้ไป ท าใหชุ้มชนบา้นสิงหม์ีความ
รม่เย็นเป็นสขุ จึงจดัใหม้ีการท าบุญเดือนเจ็ด เรียกว่า “บุญซ าฮะ” (ช าระ) คนโบราณไดส้รา้งฮีตไว้
มีใจความว่า 

 
 
 
 
 

 
 

  (ปรีชา  พิณทอง, 2542, น. 5378 - 5379)  
 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ที่จัดขึน้ในฮีตเดือนเจ็ดนีจ้ะมีนางเทียมหรือร่างทรง
ของอญัญาพ่อเฒ่าเป็นสื่อสารกลางระหว่างชาวบา้นกบัผี ในช่วงท าพิธีกรรมนางเทียมจะน าเอาผา้
ทรงที่อัญญาพ่อเฒ่าเคยทรงเมื่อยังมีชีวิตอยู่มานุ่งทรง นอกจากนัน้ก็จะน าเอาหอก ดาบ ขอชา้ง 
ที่อญัญาพ่อเฒ่าเคยทรงนัน้มาประกอบท่าร  า (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4601)  

3.1.2 ความเชื่อเร่ืองการนับถือผีบรรพบุรุษ   

                ชาวบา้นสิงหม์ีความเชื่อเรื่องการนบัถือผีบรรพบุรุษมาแต่ดัง้เดิม โดยบรรพบุรุษของ
ชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นกลุ่มคนลาวที่อพยพมาจากนครเขื่อนขนัธก์าบแกว้บวับานซึ่งเคยเป็นส่วนหนึ่ง
ของอาณาจักรลา้นชา้ง จึงไดร้บัอิทธิพลระบบความคิดความเชื่อการนบัถือผีแบบลา้นชา้งมาดว้ย 
ชาวบา้นสิงห์เชื่อว่าดวงวิญญาณของบรรพบุรุษเหล่านั้นยังคอยปกป้องคุม้ครองลูกหลานและ
ชมุชนใหอ้ยู่รม่เย็นเป็นสขุ ชาวบา้นจึงเคารพนบัถือและยกย่องใหเ้ป็น “ผีมเหสักขห์ลักบ้าน” ดว้ย
เหตุนีจ้ึงมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ เพื่อแสดงความเคารพและ
ความกตัญญูต่อบรรพบุรุษของชุมชน โดยชาวบ้านจะน าอาหารหรือขนมที่บรรพบุรุษชอบ
รบัประทานมาตั้งเซ่นบวงสรวงบูชา (บ าเพ็ญ ณ อุบล, 2542, น. 3542 - 3543) ทั้งนีช้าวบา้นให้
ความเคารพนบัถือเสมือนเป็นญาติผู้ใหญ่ เมื่อผีบอกกล่าวหรือทักทว้งสิ่งใดลกูหลานก็เชื่อฟังและ
ปฏิบติัตามนัน้ หากมีผูใ้ดละเมิดหรือผิดจารีตผีก็จะลงโทษ ท าใหเ้กิดโรคภัยไขเ้จ็บได ้ชาวบา้นจึง

บุญช าระ คือบุญเบิกบา้น หรือบุญกลางบา้น ชาวบา้น
จะร่วมกันท าบุญเดือนเจ็ดโดยจัดพิธีที่ศาลหลักบา้น ส่วนใหญ่
จะอยู่กลางหมู่บา้น ซึ่งจะมีการนิมนตพ์ระสงฆม์าสวดมนตเ์ย็น 
ผูกสายสิญจนร์อบหมู่บา้นและบริเวณปะร าพิธี ในตอนเชา้จะมี
การท าบุญตกับาตรและนิมนตพ์ระสงฆม์าประพรมน า้มนตไ์ปทั่ว
ทกุหลงัคาเรือน 
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ท าพิธีกรรมเลีย้งผีเพื่อแสดงความเคารพนับถือต่อบรรพบุรุษผูก้่อตั้งชุมชน ในพิธีกรรมจะมีการ
เลีย้งเครื่องเซ่นไหวท้ัง้ของคาวและของหวานเพื่อใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าพอใจ ชาวบา้นจะน าพวงมาลยั
ดอกไมแ้ละเหล้าขาวมากราบไหวน้างเทียมซึ่งเป็นตัวแทนของอัญญาพ่อเฒ่าเพื่อขอพรใหเ้กิด
ความเป็นสิริมงคลแก่ชีวิตและฝากเนือ้ฝากตัวเป็นลูกหลานของท่าน ส าหรบันางเทียมและจ า้จะ
เป็นผูร้กัษารูปแบบของพิธีกรรมดัง้เดิมไว ้ดว้ยวิธีการสืบทอดการเป็นนางเทียมและจ า้ผ่านผูห้ญิง
ในสายตระกูลเดียวกันจากรุ่นสู่อีกรุ่นผ่านกระบวนรว่มในพิธีกรรม จึงท าใหย้งัคงรกัษาแนวปฏิบติั
ดัง้เดิมไวอ้ย่างสมบรูณ ์

    การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงหย์งัคงปฏิบติักนัอย่างต่อเนื่องและ
ยงัคงรกัษารูปแบบของพิธีกรรมดัง้เดิมไว ้สาเหตมุาจากความเขม้ขน้ในความเชื่อเรื่องการนบัถือผี 
การยึดถือฮีตสิบสองและการเคารพนับถือบรรพบุรุษ ซึ่งเป็นจารีตประเพณีส าคัญที่แสดงใหเ้ห็น
ถึงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชุมชนบ้านสิงหไ์ดอ้ย่างชัดเจน อันเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าใหเ้กิด
พิธีกรรมเลีย้งผีขึน้ และยงัคงยดึถือปฏิบติักนัอย่างเครง่ครดัสืบต่อกนัมาจวบจนปัจจบุนั 
 

3.2 องคป์ระกอบพิธีกรรมเลีย้งผี 

 ชุมชนบ้านสิงห์มีความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของอัญญาพ่อเฒ่า จึงมีการจัดพิธีกรรม   
เลีย้งผีในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 เพื่อเชิญดวงวิญญาณของอัญญาพ่อเฒ่าให้ลงมาเยี่ยมเยือน
ลูกหลานและดลบันดาลใหผ้ลผลิตทางการเกษตรมีความอุดมสมบูรณ์และความสงบสุขร่มเย็น
ใหแ้ก่ลกูหลานและชุมชน ดงันัน้การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงหจ์ึงตอ้งมีการเตรียม
องคป์ระกอบที่ส  าคญั ๆ ไดแ้ก่ ผูป้ระกอบพิธีกรรม ผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรม และสถานที่ประกอบพิธีกรรม 
โดยมีรายละเอียดดงัต่อไปนี ้ 

 3.2.1 ผู้ประกอบพิธีกรรม 

                ผู้ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ท าหน้าที่ในการประกอบพิธีกรรม 
เลีย้งผีตามแนวปฏิบติัดัง้เดิม แต่ละคนมีสถานภาพในบริบทของพิธีกรรมแตกต่างกนั ประกอบไป
ดว้ยกลุ่มนางเทียม จ า้ และนางก านัลรบัใช้ โดยองคป์ระกอบด้านบุคคลทั้งนางเทียม จ า้ และ   
นางก านัลรับใช้ ต่างก็นับถืออัญญาพ่อเฒ่าอันเป็นผีบรรพบุรุษที่ เป็นเชือ้สายของเจ้าพระวอ      
เจ้าพระตาตามที่บรรพบุ รุษนับถือกันสืบมาตามความเชื่อของกลุ่มชน ผีอัญญาพ่อเฒ่ า
เปรียบเสมือนผู้อาวุโสของชุมชนที่ชาวบ้านให้ความเคารพนับถือและศรัทธาเป็นอย่างมาก 
ชาวบ้านจึงใหค้วามเคารพนับถือนางเทียมซึ่งเป็นตัวแทนของอัญญาพ่อเฒ่าเช่นกัน ท าใหเ้ห็น
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ระบบโครงสรา้งทางสังคมทัง้นางเทียม จ า้ และนางก านัลรบัใช ้ก็ยังคงด ารงตนอยู่ภายในกรอบ
ของระบบอาวโุส มีรายละเอียดดงัต่อไปนี ้

       3.2.1.1. นางเทียม  
                      นางเทียม หรือร่างทรงเป็นผูท้ี่อัญญาพ่อเฒ่าเลือกใหเ้ป็นร่างทรงเพื่อท า

หนา้ที่เป็นคนกลางในการสื่อสารกับชาวบา้น อีกทัง้ยังท าหนา้ที่สืบทอดอ านาจของบรรพบุรุษซึ่ง
เคยมีอ านาจในอดีตให้ยังคงด ารงอยู่ในปัจจุบัน หมู่บ้านสิงห์เดิมมีนางเทียมจ านวน 6 คน แต่
ปัจจบุนัเสียชีวิตไปแลว้ 1 คน จึงเหลือ 5 คน และยงัไม่มีการคดัเลือกผูท้ี่จะรบัหนา้ที่แทน นางเทียม
ทั้งหมด 5 คน เป็นนางเทียมประจ าอัญญาพ่อเฒ่า 5 องค์ ได้แก่ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ อัญญา     
พ่อขุนหาญ อัญญาพ่อเฒ่านอ้ยหอนอก(ปู่ พระยาปากเข็ด) ขุนพลรามราชเดชและขุนราชโภชไนย 
และอัญญาพ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าเป็นผูห้ญิงที่ไดร้บัการสืบทอดกัน
มาจากบรรพบุรุษในสายของผู้หญิง การยอมรบัเป็นนางเทียมมีทั้งการรบัสืบทอดมาจากสาย
ตระกูลและการถูกบงัคบัจากอัญญาพ่อเฒ่า เมื่อยอมรบัเป็นนางเทียมจะเสมือนเป็นการยกระดับ
สถานภาพนางเทียมใหเ้ป็นที่ยอมรบัของคนในชุมชน อีกทัง้ยงัเป็นบุคคลส าคัญของชุมชนที่ไดร้บั
ความเคารพนับถือและศรทัธาของคนในชุมชนในฐานะตัวแทนของผีบรรพบุรุษเป็นผูอ้าวุโสของ
สายตระกลู เพราะนางเทียมตอ้งเป็นผูน้  าในการประกอบพิธีกรรม  

           เมื่อประกอบพิธีกรรมนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าจะแต่งกายด้วย      
ชุดนักรบโบราณซึ่งเป็นผา้ทรงที่อัญญาพ่อเฒ่าเคยทรงใช้เมื่อยังมีชีวิต คือ ผา้โพกศีรษะสีแดง  
สวมเสือ้ตามสมัยนิยมนุ่งโสร่งหรือนุ่งผา้ไหมลวดลายสวยงาม ใชผ้า้ขาวมา้มดัคาดเอว ชุดเหล่านี ้
นางเทียมจะเก็บไวเ้ป็นอย่างดีและจะน ามาสวมใสเ่มื่อประกอบพิธีกรรมเท่านัน้ นางเทียมทัง้ 5 คน             
มีรายละเอียดดงันี ้

                              1) นางประยูร  ชูรัตน์ หรือ เทียมยูร อายุ 82 ปี สมรสกับนายสมศรี     
ชูรตัน์ ซึ่งสามีเสียชีวิตตั้งแต่อายุ 63 ปี เทียมยูรเป็นนางเทียมของอัญญาพ่อขุนหาญ เรียกว่า 
อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ ซึ่งเป็นผีมเหสกัขห์ลกับา้นและเป็นหวัหนา้ผี มีหอในโฮง หรือ หอใน ที่ตัง้อยู่
กลางหมู่บา้นและมีหอตัง้อยู่ในบรเิวณบา้นของเทียมยูรดว้ย ในพิธีกรรมเลีย้งผีเทียมยรูจะชดุนกัรบ
โบราณดว้ยเสือ้ผา้ไหมสีขาวและมีผา้ฝ้ายพาดบ่าสีขาว โดยท าหนา้ที่ขบัไล่สิ่งชั่วรา้ยใหห้นีหายไป
จากชุมชนดว้ยการใชห้อกพุ่งแทงไปรอบ ๆ บนหอใน และถือดาบกวดัแกว่งไปมารอบ ๆ บนหอใน 
นอกจากนีเ้ทียมยูรยงัสามารถตรวจดวงชะตา ท าพิธีส่องดสูาเหตกุารเจ็บป่วย ท านายและตรวจดู
ฟ้าฝนในฤดกูาลที่ก าลงัจะมาถึงได ้รวมถึงการบนบานศาลกล่าวเรื่องต่าง ๆ เช่น การเกณฑท์หาร  
การสมคัรงาน ของหาย เป็นตน้ 
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                เทียมยูรไดส้ืบทอดการเป็นนางเทียมมาจากผูเ้ป็นแม่คือ นางดอกแก้ว      
ปทุมชาติ ในช่วงวยัเด็กนางดอกแกว้ไดอ้าศยัอยู่กบัยายพิมพา ปทุมชาติ ซึ่งขณะนัน้เป็นนางเทียม 
ก่อนจะเสียชีวิตยายพิมพาไดเ้ลือกนางดอกแกว้ใหเ้ป็นนางเทียมสืบต่อมาและก่อนที่นางดอกแกว้
จะเสียชีวิตไดเ้ลือกนางเทียมใหม่ไวล้่วงหน้าแล้ว โดยเลือกนางประยูร ชูรตัน์ เป็นนางเทียมคน
ต่อไปตัง้แต่อายุ 18 ปี เทียมยูร ยินดีรบัเป็นนางเทียมดว้ยความสมัครใจ และสามีก็ยินยอมพรอ้ม
ใจใหเ้ป็นนางเทียม ทัง้นีเ้ชื่อกนัว่าเชือ้สายของยายพิมพา นางดอกแกว้ และเทียมยูรเป็นเชือ้สาย
เจา้นายคุม้ในโฮง จึงไดร้บัหนา้ที่เป็นนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า ลกัษณะการลงเทียมจะแต่งขนั 
5 กลา่วสวดบทชมุนมุเทวดา แลว้จึงอญัเชิญวิญญาณอญัญาพ่อเฒ่าลงเทียม 

                    การรบัเป็นนางเทียมของเทียมยูรมีขอ้หา้มที่ตอ้งปฏิบติัอย่างเคร่งครดัอยู่
หลายประการ เช่น ไม่รบัประทานหรือด่ืมน า้ในงานศพที่ยงัมีศพตัง้อยู่บนบา้น แต่ถา้เคลื่อนศพไป
เผาแล้วก็รบัประทานได้  ห้ามร่วมหลับนอนกับสามีในวันพระ ห้ามบ่นด่า หากไม่กระท าตาม
อ านาจศักดิ์สิทธิ์ก็จะเสื่อม ขาดความน่าเชื่อถือ เทียมยูรจึงรกัษาข้อปฏิบัติเหล่านี ้เป็นอย่างดี 
(ประยรู ชรูตัน,์ การสื่อสารสว่นบคุคล, 13 เมษายน 2564)  
 

 
ภาพประกอบ 12  นางประยูร ชรูตัน ์(เทียมยรู) 

 

                 2) นางล าไพ พูลสวัสดิ์ หรือ เทียมป๋ือ อายุ 71 ปี เป็นนางเทียม
ของอัญญาพ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) มีหอผีตัง้อยู่ที่กลางหมู่บา้นเรียกว่า หอใน เทียมป๋ือท าหนา้ที่
ท าพิธีกรรมเลีย้งอัญญาพ่อเฒ่าร่วมกับนางเทียมคนอ่ืน ๆ  ในพิธีกรรมจะแต่งกายดว้ยผา้ซิ่นไหม 
(ผา้ส าหรบัระดับเจา้นาย) สวมเสือ้ผา้ไหมตามสมัยนิยมและมีผา้ไหมมีลายคาดหัวและคาดเอว 
(สุธีรา ไชยปัญญา, การสื่อสารส่วนบุคคล, 14 มีนาคม 2565) เวลาลงเทียมจะแสดงอาการขี่ชา้ง  



  58 

ขี่มา้ โดยการน ามา้ก้านกลว้ยแทนมา้ศึกมาขี่ไปรอบ ๆ บนหอใน เมื่อยามเจ็บป่วยหรือมีเคราะห์
ชาวบา้นก็มกัจะใหเ้ทียมป๋ือท าพิธี “ส่อง” ดวู่าป่วยหรือประสบเคราะหก์รรมอะไรมา ก็จะแนะน าวิธี
รักษาไปตามความเชื่อของชาวบ้าน หากลูกหลานชาวบ้านสิงห์ต้องการให้หน้าที่การงาน
เจรญิรุง่เรืองก็สามารถมาบนบานใหป้ระสบความส าเรจ็ได ้

              เทียมป๋ือเล่าว่าตนถูกเลือกใหเ้ป็นนางเทียมตั้งแต่อายุ 17 ปี  ซึ่งรูส้ึกไม่
ชอบและอบัอาย จึงใหพ้่อแม่พี่นอ้งช่วยกนัน าเอาผา้มาคลมุไวไ้ม่ใหค้นอ่ืนเห็นท่าทางอากปักิรยิาที่
แสดงออก (ล าไพ พูลสวัสดิ์, การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2564) เทียมป๋ือจ าไม่ไดว่้าตน  
สืบทอดหน้าที่นางเทียมมาจากผูใ้ด แต่แม่สีผาซึ่งเป็นคนที่ขอตนมาเลีย้งเป็นลูกบุญธรรมตั้งแต่
ตอนยังเป็นเด็กเคยเป็นนางเทียมมาก่อน และเคยเป็นคนเลีย้งช้างของเจ้าเมืองในหอโฮงด้วย   
ครั้นเวลาลงเทียมจะแสดงอาการว่าขี่ช้าง ขี่ม้า จึงมีความเป็นไปได้ว่าเทียมป๋ือน่าจะสืบทอด     
การเป็นนางเทียมมาจากแม่สีผาผูเ้ป็นแม่บญุธรรมของตน  

                   การรบัเป็นนางเทียมของเทียมป๋ือถือปฏิบติัตนเหมือนคนปกติทั่วไป ไม่มี
ขอ้หา้มใด ๆ เขา้วดัฟังธรรมเช่นเดียวกบัพทุธศาสนิกชนทั่วไปสามารถรบัประทานอาหารในงานศพ
ได ้หรือแมแ้ต่ร่วมหลบันอนกบัสามีก็ท าได ้ไม่ไดเ้ป็นขอ้หา้มใด ๆ เพราะตนถูกเลือกจากการบงัคบั
ให้เป็นนางเทียม โดยที่ไม่ได้สมัครใจตั้งแต่แรกและไม่ได้สืบทอดมาจากยายและแม่เหมือน       
นางเทียมคนอ่ืน ๆ     
            

 
ภาพประกอบ 13  นางล าไพ พลูสวสัดิ ์ (เทียมป๋ือ) 
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                 3) นางเปล่ียน ไชยมาตย ์หรือ เทียมเปลี่ยน อายุ 71 ปี เป็นนางเทียม
ของอัญญาพ่อเฒ่าน้อยหอนอก (ปู่ พระยาปากเข็ด) หอผีตั้งอยู่นอกหมู่บ้านบริเวณหน้า
ส านกังานองคก์ารบริหารสว่นต าบลสิงห ์เรียกว่า หอนอก ในพิธีกรรมเทียมเปลี่ยนจะท าหนา้ที่เป็น
ผูร้่วมท าพิธีกรรมเลีย้งผีเช่นเดียวกับเทียมคนอ่ืน ๆ โดยจะนุ่งผา้ไหม สวมเสือ้ไทยประยุกต ์ใชผ้า้   
สีแดงมีลวดลายคาดศีรษะและคาดเอว และผา้มีลวดลายพาดบ่าแบบเฉียงเป็นลกัษณะเครื่องทรง
ชดุนกัรบโบราณ นอกจากนีเ้ทียมเปลี่ยนจะไม่รบัท าพิธีสอ่ง หรือรกัษาโรคใด ๆ ทัง้สิน้  

             เทียมเปลี่ยนไดร้บัสืบทอดอ านาจมาตั้งแต่ตา คือ นายนิน พูลสวัสดิ ์
(เป็นญาติของนายบุญโฮม พูลสวัสดิ์ สามีของเทียมป๋ือ) ตานินเคยเป็นจ า้ประจ าหอต่าง ๆ ใน
หมู่บา้นสิงหม์าก่อน ต่อมานางโอ ไชยมาตย ์แม่ของเทียมเปลี่ยน จึงรบัเป็นนางเทียมของอัญญา
พ่อเฒ่านอ้ยหอนอก และเสียชีวิตเมื่ออายุ 52 ปี เทียมเปลี่ยนก็รบัเป็นนางเทียมจากแม่สืบทอดมา
จนปัจจบุนั  

                         เทียมเปลี่ยนเริ่มเป็นนางเทียมตั้งแต่อายุ 38 ปี เทียมเปลี่ยน (เปลี่ยน 
ไชยมาตย์, การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2564) เล่าว่า ตนมีอาการเป็นไข้ รบัประทาน
อาหารไม่ได ้ด่ืมไดเ้พียงน า้เปล่า ญาติส่งตวัไปรกัษาที่โรงพยาบาลประจ าจังหวดั แต่แพทยต์รวจ
วินิจฉัยไม่พบสาเหตุของโรคจึงใหก้ลบับา้นได้ ต่อมาเทียมเปลี่ยนก็มีอาการเช่นเดิมอีกครัง้ แต่ละ
ครัง้จะมีอาการหนักขึน้กว่าเดิมอยู่หลายเดือน จนกระทั่งเทียมป๋ือท าพิธีส่องดูแลว้เห็นว่าอัญญา 
พ่อเฒ่านอ้ยจะเทียมร่าง จึงบอกใหเ้ทียมเปลี่ยนรบัเป็นเทียม แต่เทียมเปลี่ยนไม่อยากเป็นเพราะ
กลวั จากนัน้ก็เจ็บป่วยอีกเจียนตาย จนในที่สดุจึงรบัเป็นเทียมโดยที่ไม่ไดส้มคัรใจตัง้แต่แรก บรรดา  
นางเทียมหลายคนก็มาผูกขอ้มือแต่งขนั 5 ขัน 8 ดอกไม ้(ดอกไมส้ีขาว จ านวน 5 คู่ 8 คู่) ธูปเทียน 
ยอมรบัเป็นนางเทียมของวิญญาณอัญญาพ่อเฒ่านอ้ย หลงัจากรบัแลว้อาการเจ็บป่วยก็หายไป 
ปัจจบุนัหากมีงานส าคญัในหมู่บา้น เช่น งานประจ าปีต่าง ๆ งานแต่งงาน งานบวชนาคของลกูบา้น 
ถ้าอัญญาพ่อเฒ่าปรารถนาจะไปร่วมงาน ภายในจิตใจของเทียมเปลี่ยนก็จะรอ้นรน กระวน
กระวาย และบางครัง้ก็โกรธที่เจา้ภาพไม่ยอมมาบอกกล่าว แมข้ณะท านา ท าไร่อยู่ก็ตอ้งรีบกลับ
เขา้หมู่บา้นและอาบน า้เปลี่ยนเสือ้ผา้ไปร่วมงานนัน้จนได ้ทัง้ที่ใจจริงตนมิไดอ้ยากไปรว่มงานเลยก็
ตาม 

             เทียมเปลี่ยนมีขอ้ปฏิบัติตนที่ส  าคัญอยู่บางประการ เช่น ลูก ๆ หา้ม
ทะเลาะกัน ไม่เช่นนัน้จะท าใหเ้ทียมเปลี่ยนเจ็บป่วยเป็นไข ้หา้มขโมย หา้มฆ่าสตัวต์ัดชีวิต เพราะ
จะท าใหค้ะล าหรือผิดผี เป็นตน้ นอกจากนีก้็ถือปฏิบติัตนตามพทุธศาสนิกชนทั่วไป ถือศีล 5 เขา้วดั
ฟังธรรมในวนัพระ  
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ภาพประกอบ 14  นางเปลี่ยน ไชยมาตย ์(เทียมเปลี่ยน) 

 
                 4) นางสุธีรา ไชยปัญญา หรือ เทียมติ๊ก อายุ 59 ปี นามสกุลเดิมคือ 

ไศลบาท ดา้นการศึกษาส าเร็จการศึกษาในระดับปริญญาโท คณะศึกษาศาสตร ์สาขาหลกัสูตร
และการสอน มหาวิทยาลยัมหาสารคาม ปัจจุบนัประกอบอาชีพรบัราชการครูที่โรงเรียนอนุบาล
ยโสธร เทียมติ๊กเป็นหลานของเทียมป๋ือ (ป้าญาติฝ่ายแม่) และเป็นพี่สาวของรอ้ยตรีเอกชาญชัย 
ไศลบาท สามีของเทียมปุ่ ม ไศลบาท เทียมฉลวยเป็นญาติฝ่ายแม่ก็เป็นนางเทียมเช่นกนั สว่นเทียม
ยูรเป็นญาติฝ่ายพ่อมีศักดิ์เป็นป้าของเทียมติ๊ก เทียมติ๊กจึงไดร้บัการสืบทอดการเป็นนางเทียมใน
สายสกุลเดียวกันทั้งฝ่ายพ่อและฝ่ายแม่ เทียมติ๊กสมรสกับนายสมคิด ไชยปัญญา มีบุตรร่วมกัน    
2 คน เทียมติก๊เริ่มรบัเป็นนางเทียมตัง้แต่อาย ุ38 ปี ปัจจบุนัอาย ุ59 ปี รวมระยะเวลาเป็นนางเทียม 
21 ปี 

                          เทียมติ๊กเป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) มีหอผี
ประจ าตัง้อยู่ที่กลางหมู่บา้นเรียกว่า หอใน ในพิธีกรรมจะท าหนา้ที่กวดัแกว่งดาบขบัไล่สิ่งชั่วรา้ยให้
หนีหายไปจากชุมชนเช่นเดียวกับเทียมยูร โดยการแต่งกายในพิธีกรรมจะนุ่งผา้ซิ่นไหม สวมเสือ้
ตามสมัยนิยม มีผา้คาดศีรษะและผา้คาดเอวสีแดงมีลวดลาย และมีผา้ไหมคลอ้งคอเป็นลกัษณะ
ชุดนักรบโบราณ นอกจากนี ้เทียมติ๊กไม่รับท าพิธีส่องหรืออ่ืน ๆ ทั้งสิน้ ทั้งนี ้การปฏิบัติตนใน
ชีวิตประจ าวันก็ปฏิบัติเช่นชาวบา้นทั่วไป รบัประทานอาหารในงานศพได ้การร่วมหลับนอนกับ
สามีก็ไม่มีขอ้หา้มใด ๆ เพราะตนถกูบงัคบัใหเ้ป็นเทียมโดยไม่ไดย้ินยอมตัง้แต่แรก  

               ก่อนจะรบัเป็นนางเทียม  มีอาการปวดศีรษะอย่างรุนแรงและแสดง
อาการโกรธในบางครัง้ ขณะสอนหนังสืออยู่อัญญาพ่อเฒ่าก็ประทับร่าง เทียมติ๊กสลดัรองเทา้ทิง้
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และวิ่งดว้ยเท้าเปล่าจากโรงเรียนอนุบาลยโสธรมาที่หออัญญาพ่อเฒ่า เทียมยูรบอกให้รบัเป็น  
นางเทียมแลว้จะหาย เทียมติ๊กจึงยอมรบัเป็นนางเทียม เทียมยูรช่วยแต่งขัน 5 ขัน 8 ดอกไมธู้ป
เทียนให ้เมื่อเทียมติ๊กรบัเป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าแลว้ อาการปวดศีรษะก็ค่อย ๆ หายไป 
สามีซึ่งเป็นขา้ราชการครูเช่นเดียวกันก็มิไดข้ัดขวางแต่ประการใด เทียมติ๊ก (สุธีรา ไชยปัญญา,  
การสื่อสารส่วนบุคคล, 12 เมษายน 2564) กล่าวว่า มีครัง้หนึ่งก่อนจะรบัเป็นนางเทียมขณะขับ
รถยนตจ์ะกลบับา้น เคยมีอาการปวดศีรษะอย่างรุนแรง ไม่สามารถขบัรถกลบัได ้เพราะว่าอญัญา
พ่อเฒ่าตอ้งการให้เทียมติ๊กรบัเป็นนางเทียม จนตอ้งให้สามีมารบัพากลับบา้น หลังจากรบัเป็น  
นางเทียมแล้วสภาพชีวิตความเป็นอยู่ดีขึน้ มีเงินและมีโชคลาภมาโดยตลอด เทียมติ๊กเล่าว่า   
ขณะจะขับรถกลับบ้านรถกลับสตารท์ไม่ติด จึงตั้งจิตอธิษฐานระลึกถึงอัญญาพ่อเฒ่าให้ช่วย 
อญัญาพ่อเฒ่าจึงประทับร่างบอกว่า “จะเกิดเหตุรา้ย อย่าเพิ่งขบัรถ กูเตือนใหฟ้ัง” พอผ่านไปสกั
พักเทียมติ๊กจึงสตารท์รถติดแต่พอขับรถออกไปจนเกิดอุบัติเหตุ แต่เทียมติ๊กไม่ได้รับบาดเจ็บ 
หลงัจากนัน้เป็นตน้มาหากจะเดินทางไกลจะบอกกล่าวอญัญาพ่อเฒ่าใหท้ราบก่อนเสมอ   

   

 
ภาพประกอบ 15 นางสธีุรา ไชยปัญญา (เทียมติ๊ก) 

 

                 5) นางบัวกัน ไศลบาท  หรือ เทียมปุ่ ม อายุ 57 ปี เป็นนางเทียม
ของอัญญาพ่อเฒ่าขุนราชโภชไนย ซึ่งไดต้ัง้หอเล็กไวท้ี่บริเวณหนา้บา้นตน แต่เวลาท าพิธีกรรม
เลีย้งผีก็จะไปรวมกับนางเทียมคนอ่ืน ๆ ที่หอใน เทียมปุ่ มจะนุ่มผา้ไหม สวมเสือ้ตามสมัยนิยม ใช้
ผา้สีแดงมีลวดลายคาดศีรษะ คาดเอว และยงัใชเ้ป็นผา้คลอ้งคออีกดว้ย ซึ่งเป็นลกัษณะชุดนกัรบ
โบราณ ในพิธีเทียมปุ่ มท าหนา้ที่เป็นผูม้ารว่มในพิธีกรรมเช่นเดียวกบันางเทียมคนอ่ืน ๆ  
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              เทียมปุ่ มสมรสกบัรอ้ยตรีเอกชาญชัย ไศลบาท ซึ่งเป็นพี่ชายของเทียม
ติ๊กมีศกัดิ์เป็นพี่สะใภข้องเทียมติ๊ก มีบุตรดว้ยกนั 3 คน เทียมปุ่ มเป็นนางเทียมตัง้แต่ปี  พ.ศ. 2545 
ขณะนัน้อายุ 37 ปี จนกระทั่งปัจจุบนั เทียมปุ่ มเป็นเครือญาติกับนางเทียมคนอ่ืน ๆ ทางสายของ
ยาย จากรุน่ชวดบุดซาซึ่งเคยเป็นนางเทียมมาก่อน ชวดบุดซาเป็นพี่สาวของชวดวนัค าซึ่งเป็นชวด
ของเทียมติ๊ก และชวดบุดซายงัเป็นลกูพี่ลกูนอ้งกบัชวดของเทียมป๋ืออีกดว้ย พอถึงรุ่นยายและแม่
ของเทียมปุ่ มเวน้ช่วงไม่ไดเ้ป็นนางเทียม จนถึงรุน่เทียมปุ่ มจึงรบัเป็นนางเทียม พี่นอ้งของเทียมปุ่ มมี 
6 คน เป็นผูช้าย 2 คน และเป็นผูห้ญิง 4 คน เทียมปุ่ มเป็นบตุรสาวคนที่สองและรบัเป็นนางเทียม  

                         เทียมปุ่ มไม่เคยสนใจเรื่องนางเทียมเลย เวลาเขาท าพิธีเลีย้งผีประจ าปี 
ก็จะไปดตูามปกติเช่นเดียวกบัลกูบา้นคนอ่ืน ๆ เริ่มแรกของอาการป่วย เทียมปุ่ ม (บวักนั ไศลบาท, 
การสื่อสารส่วนบคุคล, 13 เมษายน 2564) กล่าวว่า ตนมกัจะหแูว่วไดย้ินเสียงมา้วิ่งมา 2 ตวั ไดย้ิน
เสียงกลองดังอยู่ตลอดเวลา ชาวบ้านเข้าใจว่าเทียมปุ่ มเป็นโรคประสาท ก็พาไปรักษาที่
โรงพยาบาลประสาทที่จงัหวดัอบุลราชธานี (โรงพยาบาลศรีธัญญา) เทียมปุ่ มกินยาตามแพทยส์ั่ง
ทุกประการ อาการก็ยังไม่หาย แต่กลบัทวีความรุนแรงขึน้เรื่อย ๆ เวลานอนมักฝันเห็นคนโบราณ    
2 คน สะพายดาบ ขี่ม้า มาหาและรับตนไปดูบ้านเก่า ๆ โบราณ ๆ ซึ่งอยู่ในบริเวณหมู่บ้าน       
ความฝันนีเ้ป็นอยู่บ่อยครัง้ มกัจะฝันเห็นภาพเดิม ๆ และตนก็เดินทางไปรกัษาอาการทางประสาท
ที่โรงพยาบาลตลอดทัง้ปี 

                 ในปีที่ 2 เทียมปุ่ มไปร่วมพิธีเลีย้งผีอญัญาพ่อเฒ่าประจ าปี ขณะไปดู
พิธีนัน้ไดอุ้ม้หลานไปดว้ย หลานอายุประมาณ 9 เดือน บรรดานางเทียมและชาวบา้นก าลงัตีกลอง
ฟ้อนร  ากันอยู่นั้น เทียมปุ่ มก็เกิดอาการร่างกายสั่นกระตุกเหมือนคนก าลังจะเป็นลมชัก หูอือ้ 
ควบคมุตวัเองไม่ได ้คนที่เห็นเหตุการณ์รีบมารบัเอาหลานไปอุม้ไวแ้ทน เมื่ออาการตัวสั่นเป็นมาก
ขึน้ก็มีป้ามาพาตนกลบับา้น ขณะที่เดินกลบับา้น เขาพาเดินลอดราวตากผา้ซิ่น ท าใหอ้าการตวัสั่น
หายไปอย่างน่าประหลาดใจ แต่อาการเจ็บป่วยของตนก็ยังไม่หายขาดยังคงเดินทางไปรับ        
การรกัษาตวัที่โรงพยาบาลประสาทอยู่เรื่อย ๆ 

                            ในปีที่ 3 เทียมปุ่ มก็ไปร่วมงานเลีย้งผีอญัญาพ่อเฒ่าอีก ขณะเดินทาง
ไปถึงบรเิวณกลางหมู่บา้น ก็เกิดอาการหนา้มืด หอืูอ้ อีก ปา้จึงพากลบับา้นไม่ใหไ้ปรว่มงาน 

                             ในปีที่ 4 ก็เกิดเหตกุารณเ์ช่นเดียวกนั ขณะยืนดบูรรดานางเทียมฟ้อน
ร  าอยู่ เทียมปุ่ มก็เกิดอาการหนา้มืด มองเห็นคนเป็นเงาลาง ๆ หลานสาวจึงรีบพากลบับา้น 

                           หลังจากนั้นในช่วงที่ไปท านาพอตกเย็นมาก็จะเกิดอาการหน้ามืด 
เกิดอาการกระตกุสั่นอีก  อาการแบบนีจ้ะเป็นบ่อยและถ่ีมากขึน้ ชาวบา้นพากนัคิดว่าเทียมปุ่ มเป็น
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บา้ แม่จึงพาไปหาเทียมยูรท าพิธีส่องดูจึงรูว้่า ทหารเอกของอัญญาพ่อเฒ่าจะมาเทียมร่างของ   
นางปุ่ ม ทหารเอกมี 2 คน คือ ขุนพลรามราชเดช และราชโภชไนย แต่เทียมปุ่ มก็ไม่ยอมรบัเป็น  
นางเทียม เทียมยูรบอกว่า “เอ็งจะขัดขืนไปท าไม รับซะ” เมื่อเทียมปุ่ มไม่ยอมรบัเป็นนางเทียม 
อาการป่วย ก็ยิ่งทวีความรุนแรงขึน้ เริ่มปวดหัว แน่นหน้าอก มือและเทา้หงิกเกร็ง หลังงอ ยืดตัว
ตรงไม่ได้ เดินเหมือนคนแก่ เทียมปุ่ มก็เทียวเดินทางไปรกัษาตัวที่โรงพยาบาลหลายแห่งทั้งที่               
จงัหวัดอบุลราชธานี จังหวดัรอ้ยเอ็ด แต่แพทยก์็ไม่พบสาเหตขุองอาการป่วย กลบัมาบา้นก็ตม้ยา
สมุนไพรกิน ประคบยาสมุนไพร ก็ไม่หาย แทบจะยืนอาบน า้ไม่ไดเ้ลย ในที่สุดเทียมปุ่ มจึงยอมรบั
เป็นนางเทียม โดยเทียมยูรแต่งขัน 5 ขัน 8 ดอกไม้ธูปเทียนให้เทียมปุ่ มรับ หลังจากรับเป็น        
นางเทียมแลว้อาการเจ็บป่วยก็บรรเทาลงเรื่อย ๆ จนกระทั่งหายขาดในที่สดุ การลงเทียมของเทียม
ปุ่ มนอกจากทหารเอกของอญัญาพ่อเฒ่า 2 คนแลว้ ในขณะท าพิธีกรรมเลีย้งผียงัมีปู่ ดงภูดิน อยู่ที่
จงัหวดัสรุนิทร ์ปู่ ลาว ปู่ เชียงใหม่ และปู่ ฝางค า สลบักนัเทียมรา่งเทียมปุ่ มดว้ย   

                           ในการประกอบพิธีกรรมเลี ้ยงผีประจ าปีเทียมปุ่ มต้องมาร่วมใน
พิธีกรรมเลีย้งผีอัญญาพ่อเฒ่าในฐานะเจ้านายทุกปีเหมือนกับนางเทียมอ่ืน ๆ ในปีนี ้ วันที่  7 
พฤษภาคม 2551 เทียมปุ่ มไดเ้ดินทางไปซือ้ของเพื่อเซ่นไหวใ้นตวัเมืองจงัหวดัยโสธร รถเสียตอ้งใช้
เวลาซ่อมรถจนเย็น เมื่อกลับมาถึงหมู่บา้นปรากฏว่าพิธีเลีย้งผีใกลจ้ะสิน้สุดแล้ว เทียมปุ่ มเป็น   
นางเทียมที่มาถึงหออัญญาพ่อเฒ่าหลังสุด เทียมปุ่ มจึงแสดงอาการโกรธและชีน้ิว้ด่ากราดใส่
บรรดานางเทียมและชาวบา้น พรอ้มกล่าวว่า “ยา้ยฐานยิงบัง้ไฟจากทิศตะวนัออกมาไวท้างทิศใต้
ท าไมไม่บอกกล่าวตนก่อน ตนไม่อนุญาตใหย้า้ยฐานยิงบัง้ไฟ หากไม่ยา้ยกลบัคืนจะมีเหตุรา้ย
แน่นอน” บรรดานางเทียมและชาวบา้นมิไดใ้ส่ใจในค าพดูของเทียมปุ่ ม เพราะถือว่าพึ่งจะเป็นนาง
เทียมมาแค่ 2 ปี ความศรทัธาเชื่อถืออาจจะไม่เขม้ขน้เท่านางเทียมคนอ่ืน ๆ เทียมปุ่ มไดข้ึน้ไปบน
หออญัญาพ่อเฒ่ารว่มฟ้อนร  ากบับรรดานางเทียมคนอ่ืน ๆ แต่ก็ยงัแสดงอาการโกรธอยู่ตลอดเวลา
จนเสรจ็พิธี เทียมปุ่ มเลา่ใหฟั้งว่า นายกองคก์ารบริหารสว่นต าบลสิงหใ์หเ้หตผุลว่า ฐานบัง้ไฟที่เดิม
บางครัง้จะท าใหท้่อบัง้ไฟปลิวมาตกในหมู่บา้น จึงขอยา้ยไปที่ใหม่ทางทิศใต้และหนัปลายฐานไป
กลางทุ่งที่ไม่มีบา้นคน เมื่อถึงพิธีจดุบัง้ไฟในงานบุญบัง้ไฟประจ าปี การจดุบัง้ไฟเสี่ยงทายฟ้าฝน 3 
ลูก ซึ่งบัง้ไฟพุ่งขึน้สูงมาก แต่บั้งไฟทัง้ 3 ลูกไดเ้ลีย้วไปตกลงยังอีกหมู่บา้นหนึ่ง ท าใหห้ลงัคาของ
ลูกบา้นพังไป 3 หลัง ทางองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห์ จึงตอ้งไปจ่ายเงินชดเชยค่าเสียหายแก่
เจ้าของบ้านหลังละ 6,000 บาท รวม 3 หลัง 18,000 บาท เทียม ปุ่ มกล่าวว่าเป็นเพราะ
คณะกรรมการองคก์ารบรหิารสว่นต าบลสิงหไ์ม่เชื่อค าเตือนของตน จึงเกิดเหตรุา้ยขึน้ 
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                        เทียมปุ่ มจะตั้งหออัญญาพ่อเฒ่าไวท้ี่ริมถนนหน้าบ้านของตน 
โดยจะเซ่นไหวอ้ัญญาพ่อเฒ่าด้วยกล้วย มะพรา้วอ่อน ทับทิม ส้ม และขัน 5 ขัน 8 ทุกวันพระ  
เทียมปุ่ มไม่รบัทรงและไม่ท าพิธีส่องใด ๆ ทั้งสิน้ นอกจากไปร่วมเลีย้งผีประจ าปีและร่วมงานแห่    
บัง้ไฟประจ าปีเท่านัน้ 

                       เทียมปุ่ มเล่าว่าในบางครัง้อญัญาพ่อเฒ่าก็มกัจะลงเทียมตนโดย
ไม่รูต้ัว มักแสดงอาการขึงขงัเหมือนผูช้าย เรียกหาเหลา้ขาวมาด่ืมและสูบบุหรี่ เทียมปุ่ มด่ืมเหลา้
ขาวคนเดียว 1 ขวดใหญ่ และสบูบหุรี่ครัง้ละ 2 มวน เพราะมีเจา้พ่อ 2 คนมาลงเทียม เมื่อวิญญาณ
ออกแล้วเทียมปุ่ มเล่าว่าตนรูส้ึกชาบริเวณริมฝีปาก แต่ไม่มีอาการมึนเมาแม้แต่น้อย สามารถ
เดินทางกลบับา้นไดเ้หมือนคนปกติ 

                       การปฏิบัติตนในชีวิตประจ าวันเทียมปุ่ มปฏิบัติตนเหมือน
ชาวบา้นอ่ืน ๆ ทั่วไป สามารถรบัประทานอาหารในงานศพได ้เรื่องการรว่มหลบันอนกบัสามีก็มิได้
มีกฎและขอ้หา้มใด ๆ เพราะเทียมปุ่ มถูกบงัคับใหเ้ป็นนางเทียมโดยมิไดส้มัครใจและมิไดส้ืบทอด
มาแต่บรรพบรุุษ  

 

 
ภาพประกอบ 16 นางบวักนั ไศลบาท (เทียมปุ่ ม) 

 
3.2.1.2 จ า้ 

                          จ า้เป็นผูท้ี่ท  าหน้าที่เป็นคนกลางในการติดต่อสื่อสารระหว่างนางเทียม
อัญญาพ่อเฒ่าและชาวบ้าน ผู้จะเป็นจ า้จะได้รบัคัดเลือกจากอัญญาพ่อเฒ่าให้ท าหน้าที่เป็น        
ผูป้ระกอบพิธีกรรม ซึ่งส่วนใหญ่เป็นผูช้ายในสายตระกูลชูรตัน ์ในการท าพิธีกรรมเลีย้งผีจ า้จะเป็น  
ผูแ้จง้วันเวลาการท าพิธีและบอกกล่าวใหช้าวบา้นเตรียมจัดท าพิธีกรรมเลีย้งผี อีกทั้งยังอ านวย           
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ความสะดวกแก่นางเทียม เตรียมสถานที่ และเตรียมเครื่องเซ่นไหวใ้นการประกอบพิธี จ า้ในพิธี คือ 
นายไสว ชรูตัน ์หรือ จ า้ไสว อาย ุ64 ปี ประกอบอาชีพเป็นลกูจา้งรกัษาความปลอดภยัของโรงเรียน
อนุบาลยโสธร ซึ่งเพิ่งไดร้บัคัดเลือกจากอัญญาพ่อเฒ่าใหท้ าหนา้ที่จ  า้เมื่อวันที่ 1 ธันวาคม 2564 
โดยหลงัจากที่จ  า้คนเก่าไดเ้สียชีวิตไปแลว้ ยังไม่ไดม้ีการเลือกจ า้คนใหม่มาแทน นายไสวก็มีส่วน
รว่มในการแจง้ข่าวสารวนัเวลาท าพิธี จดัแจงองคป์ระกอบในการท าพิธีกรรมเลีย้งผีดว้ย จนกระทั่ง
ไดร้บัเลือกใหเ้ป็นจ า้ และจะท าหนา้ที่ในปีต่อไป 
 

 
ภาพประกอบ 17  นายไสว ชูรตัน ์(จ า้ไสว) 

 
   3.2.1.3 นางก านลัรบัใช ้
     นางก านัลรับใช้ เป็นผู้ที่ท าหน้าที่ดูแล ปรนนิบัติรับใช้ อ านวยความ

สะดวกในพิธีกรรมใหแ้ก่นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าท าหน้าที่เหมือนจ า้แต่ไม่ใชจ้  า้เพราะเป็น
ผูห้ญิง ทัง้นีต้  าแหน่งนางก านัลรบัใชต้อ้งไดร้บัการคัดเลือกจากอัญญาพ่อเฒ่าโดยมีความเชื่อว่า    
ผูท้ี่จะรบัต าแหน่งนางก านลัรบัใชใ้นอดีตเคยเป็นนางก านลัรบัใชใ้นวงัของอญัญาพ่อเฒ่า จึงใหท้ า
หน้าที่ดูแลรบัใชอ้ัญญาพ่อเฒ่าในพิธีกรรม นางก านัลรบัใชคื้อ นางประหยัด สุวรรณเพชร อาย ุ   
92 ปี ประกอบอาชีพเกษตรกร นางประหยัด (ประหยัด สุวรรณเพชร, การสื่อสารส่วนบุคคล,               
25 กมุภาพนัธ ์2564) กลา่วว่า รบัหนา้ที่ดแูลเครื่องเซ่นไหว ้จดัสถานที่ และอ านวยความสะดวกแก่
นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่ามาจากแม่ เคยเห็นแม่ท ามาตัง้แต่จ าความได ้แม่ก็รบัมาจากยาย ในสมยั
วยัแรกรุ่นนางประหยดัเล่าว่า อญัญาพ่อเฒ่าเลือกนางประหยดัใหด้แูลเครื่องเซ่นไหวอ้งคป์ระกอบ
ต่าง ๆ ในพิธีกรรม เพราะเชื่อกนัว่านางประหยดัในอดีตชาติเคยเป็นนางก านลัรบัใชอ้ญัญาพ่อเฒ่า
ในวงั และเห็นว่าเป็นคนของอญัญาพ่อเฒ่า อญัญาพ่อเฒ่าไวใ้จจึงเลือกใหท้ าหนา้ที่รบัใชอ้ัญญา
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พ่อเฒ่าในพิธีกรรมเลีย้งผีนี ้อญัญาพ่อเฒ่าเอ็นดูนางประหยัดเสมือนเป็นลกูหลานของท่านจึงมัก
เรียกนางประหยัดว่า “อีหยอง” ซึ่งเรียกตามลักษณะของเส้นผมหยิกหยองของนางประหยัด 
นอกจากนีย้ังใหค้  าแนะน าแก่ชาวบา้นในการเตรียมสถานที่และเครื่องเซ่นในพิธีใหป้ฏิบติัไดอ้ย่าง
ถกูตอ้ง 

                 นอกจากนีน้างประหยัดจะเก็บอุปกรณ์ถ้วยชาม ส ารบั และเครื่องทรง
ต่าง ๆ ของรูปป้ันของอัญญาพ่อเฒ่า เมื่อถึงวันท าพิธีจึงจะน าอุปกรณ์ต่าง ๆ มาจัดเตรียมไว้
ส  าหรบัอัญญาพ่อเฒ่า หลงัจากเสร็จพิธีกรรมนางประหยัดจะเก็บอุปกรณ์ดงักล่าวและจะใชใ้นปี
ต่อไป 

                 การปฏิบัติตนของนางประหยัดในชีวิตประจ าวันมีขอ้ปฏิบัติที่เคร่งครดั 
เช่น การรกัษาศีลห้า ไหวพ้ระสวดมนต์ทุกวัน การมีผัวเดียวเมียเดียว เชื่อว่าจะท าให้เป็นคนที่
สะอาดผดุผ่องอยู่เสมอและท าใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าพงึพอใจ               
 

 
ภาพประกอบ 18  นางประหยดั สวุรรณเพชร (นางก านลัรบัใช)้ 

 

3.2.2 ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม  
             ผูเ้ขา้รว่มในพิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงห ์เป็นผูท้ี่มาสงัเกตการณ ์ผูม้าสกัการะ

ขอพรจากอัญญาพ่อเฒ่า และผูม้าร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผี อันประกอบไปดว้ย ชาวบา้นสิงห ์และ
นางเทียมแขกบรวิาร ดงัรายละเอียดต่อไปนี ้

   3.2.2.1 ชาวบา้นสิงห ์ 
    ผูท้ี่อาศยัอยู่ภายในบา้นสิงหท์ี่มาเขา้รว่มในพิธีกรรมเลีย้งผี รวมถึงบรรดา

ลกูศิษยท์ี่นบัถืออญัญาพ่อเฒ่า และชาวบา้นชุมชนใกลเ้คียงที่อยู่ในพืน้ที่การปกครองขององคก์าร
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บริหารส่วนต าบลสิงห ์ผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรมสามารถยืนหรือนั่งอยู่โดยรอบปะร าประกอบพิธี หาก
อยากสักการะอัญญาพ่อเฒ่าสามารถขึน้ไปบนปะร าพิธีได ้จ านวนผู้เขา้ร่วมพิธีมีจ านวนตั้งแต่      
50 – 100 คน มีตัง้แต่วยัเด็กไปจนถึงวยัชรา สว่นใหญ่มีเพศหญิงจ านวนมากกว่าเพศชาย 

 

 
ภาพประกอบ 19  ลกูศิษยแ์ละชาวบา้นที่มารว่มพิธี 

 
        3.2.2.2 นางเทียมแขกบรวิาร 
                    นางเทียมแขกบริวาร เป็นนางเทียมจากหมู่บา้นใกลเ้คียงซึ่งไม่ไดม้ีความ

เก่ียวขอ้งกับอัญญาพ่อเฒ่าแต่อย่างใด นางเทียมแขกบริวารเหล่านีท้  าหน้าที่มาเป็นแขกร่วมใน
พิธีกรรมเท่านั้น ในแต่ละปีจ านวนของนางเทียมแขกบริวารที่มาร่วมในพิธีมีจ านวนไม่แน่นอน     
ในบางปีมาร่วมพิ ธี 3 คน ในบางปีมาร่วมพิธี 5 คน ขึน้อยู่กับ ความสมัครใจของนางเทียม         
แขกบริวาร ในปี พ.ศ.2564 ผูว้ิจัยไดเ้ก็บขอ้มูลภาคสนามโดยเป็นผูส้งัเกตการณพ์บว่า นางเทียม
แขกบริวารมาร่วมพิธีกรรมเลีย้งผีจ านวน 8 คน ซึ่งเป็นนางเทียมที่มาจากหมู่บา้นใกลเ้คียงไดแ้ก่      
บา้นกดุระหวี่ บา้นโพนสิม และบา้นหนองแสง เป็นตน้ 
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ภาพประกอบ 20  นางเทียมแขกบรวิาร 

 

 3.2.3 สถานทีป่ระกอบพิธีกรรม  
          หอโฮง เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีตั้งอยู่ที่คุ้มเวียงภายในบ้านสิงห์ มี

ลกัษณะเป็นหอสี่เสายกพืน้สงู ตัง้อยู่ในพืน้ที่บรเิวณในโฮงหรือคุม้เวียงเก่า แต่เดิมเคยเป็นโฮงหลวง 
หมายถึง บา้นเรือนของเจา้เมืองหรือกรมการเมือง ซึ่งเป็นอาคารบา้นพกั (วิศิษฎ ์ดวงสงค,์ 2542, 
น. 5466) ซึ่งตัง้อยู่กลางหมู่บา้นใกลห้ออญัญาพ่อเฒ่า คุม้เวียงแต่เดิมมีเสาไมแ้ก่นกลงึเป็นหวัเม็ด
ปักลอ้มรอบมีประตเูขา้ - ออก ภายในรัว้มีบา้นเรือนปลกูอยู่ประมาณ 3 - 5 หลงั  ลว้นเป็นบา้นของ
ชนชัน้เจา้นายเก่าทัง้สิน้ จึงเรียกว่า หอโฮง แต่ปัจจบุนัไดเ้ปลี่ยนสภาพเป็นเรือนโดยเชื่อมต่อกบัตวั
บา้นของเทียมยูร ดงันัน้เวลาท าพิธีเลีย้งผีจะยา้ยไปเลีย้งรวมกนัที่หอกลางหมู่บา้นแทน ซึ่งเรียกว่า 
“หอใน” ตัง้ในพืน้ที่หมู่ที่ 10 คุม้ในโฮง ใชเ้ป็นสถานที่จดัท าพิธี (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4602) 

          ภายในหอกลางบา้น หรือ หอใน มีรูปป้ันสญัลกัษณอ์ัญญาพ่อเฒ่า 2 องค ์นั่งอยู่ 
ชาวบา้นเชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์และเป็นท่ีเคารพบูชาของชาวบา้นมาก ตามธรรมเนียมประเพณี
ชาวบา้นจะท าพิธีเลีย้งผีอัญญาพ่อเฒ่าในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน  6 ของทุกปี ในช่วงเชา้ชาวบา้นจะ
จัดเตรียมเครื่องเซ่นไหว้อาหารคาวและอาหารหวาน อาหารคาวเน้นลาบควาย ต้มเนื ้อควาย    
(ลาบแดง  ลาบขาว) ไก่ตม้ ไก่ย่าง แจ่ว และผักสดกินกับลาบ เหลา้ ยาสูบ ส่วนอาหารหวานจะ
เป็นผลไมเ้ป็นหลัก การประกอบพิธีกรรมจัดขึน้ในช่วงบ่ายตั้งแต่เวลา 16 :00 น. ไปจนเสร็จสิน้
พิธีกรรมเวลา 18:00 น. โดยประมาณ 
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ภาพประกอบ 21  หอโฮงเชื่อมต่อกบับา้นของเทียรยรู 

 

 
ภาพประกอบ 22  หอกลางบา้น หรือ หอใน 

 
3.3 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีประจ าปี 

การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหจ์ดัในวนัขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี 
ปีละ 1 ครัง้ ตามฮีตสิบสอง แต่ละปีจะจดัในช่วงเดือนไม่ตรงกนับางปีตรงกบัเดือนเมษายน บางปี
ตรงกบัเดือนพฤษภาคม ซึ่งในปีที่เก็บขอ้มูลพิธีกรรมเลีย้งผีอยู่ในช่วงเดือนเมษายน ระยะเวลาใน
การท าพิธีกรรมเพียง 1 วนั ผูว้ิจัยจะกล่าวถึงขัน้ตอนการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้น
สิงหอ์ย่างละเอียดตามล าดับ โดยแบ่งเป็น 3 ช่วง คือ ช่วงก่อนเริ่มพิธีกรรม ช่วงเริ่มพิธีกรรม และ
ช่วงหลงัเสรจ็สิน้พิธีกรรม มีล  าดบัขัน้ตอนดงันี ้
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3.3.1 ช่วงก่อนเร่ิมพิธีกรรม 
                ในช่วงเช้าตั้งแต่เวลาประมาณ 07:00 น. จะมีกระบวนการจัดเตรียมก่อนเริ่ม

พิธีกรรมตัง้แต่การแจง้ข่าวและส่งสญัญาณ การเสียเคราะห ์การเตรียมสถานที่ประกอบพิธีกรรม 
การเตรียมเครื่องบูชา เครื่องประกอบพิธี และเครื่องเซ่นไหว้ที่ใช้ในพิธี  และการเข้าทรงของ       
นางเทียม โดยรายละเอียดขัน้ตอนก่อนเริ่มพิธีกรรมมดีงัต่อไปนี ้

                    3.3.1.1 การแจง้ข่าวและสง่สญัญาณ  
                   ในช่วงเชา้เวลาประมาณ 07:00 น. ของวันท าพิธีกรรม จ า้จะมอบหมาย

ใหช้าวบา้นจ านวน 2 - 4 คน เดินตีกลองพงัฮาดและกลอนตุม้ซึ่งเป็นกลองที่เคยใชเ้พื่อส่งสญัญาณ
แจง้ข่าวสารในอดีต เป็นการส่งสญัญาณรอบหมู่บา้นเพื่อบอกกล่าวใหช้าวบา้น เทวดา ผีอัญญา
พ่อเฒ่า และแขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่าไดท้ราบว่าในวันนีจ้ะมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี
ประจ าปี ชาวบ้านที่ตีกลองส่งสัญญาณจะเดินไปรอบหมู่บ้านไม่ได้มีการป่าวรอ้งใด ๆ เพื่อให้
ชาวบา้นในชมุชนไดย้ินเสียงกลองแจง้ข่วสารชดัเจนทั่วกนั 

 

 
ภาพประกอบ 23  ชาวบา้นตีกลองบอกกล่าวแก่ชาวบา้น 

 
            3.3.1.2 การเสียเคราะห ์ 
                  ในช่วงเชา้หลงัจากไดย้ินเสียงกลองเป็นสญัญาณว่าเป็นวนัท าพิธีกรรม

เลีย้งผี ชาวบา้นจะทราบมีการเสียเคราะหใ์นแต่ละครอบครวัจะท ากระทงสามเหลี่ยมจากกาบของ
ตน้กลว้ยครอบครวัละ 1 กระทง ในกระทงสามเหลี่ยมประกอบไปดว้ยกาบกลว้ยที่แกะเป็นรูปร่าง
คนแทนสมาชิกในครอบครวัเสียบในกระทงตามจ านวนคนในครอบครวั บางบา้นใชห้ญ้ามัดเป็น
รูปร่างคนแทนสมาชิกในครอบครวั ขา้วเหนียวป้ันตามจ านวนของสมาชิกในครอบครวั อาหารคาว
จ าพวกปลาแหง้ ปลารา้ และของหวานจ าพวกผลไมอ้ย่างเช่น สม้ ขา้วโพด มะยม นอกจากนีย้ังมี
พลู 1 มวน แก่นคูน 1 คู่  และยาเส้นมัดรวมกัน เทียน 1 ดอก และดอกไม้จ าพวกดอกเรือง          
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บางครอบครวัใชด้อกพดุจ านวน 1 คู่  เสน้ผมและเล็บมือเล็บเทา้ของสมาชิกในครอบครวัที่ตดัแลว้ 
ใสใ่นกระทงเสียเคราะห ์แต่ละดา้นของกระทงสามเหลี่ยมชาวบา้นเจาะรูเพื่อผกูสายหิว้  

 

 
ภาพประกอบ 24  การจดัเตรียมกระทงสามเหลี่ยม 

 
                 เมื่อใส่องคป์ระกอบครบแลว้ แต่เดิมชาวบา้นจะหิว้กระทงสามเหลี่ยมไป

ลอยเคราะหใ์นแม่น า้ แต่ปัจจบุนัน าไปทิง้เคราะหน์อกหมู่บา้นบรเิวณป่าละเมาะทา้ยหมู่บา้น บา้งก็
ทิง้เคราะหบ์ริเวณประตูน า้เหมือนฝายกั้นน า้ บา้งก็ทิง้ริมทางทา้ยหมู่บา้น ริมหนองน า้บา้ง หรือ   
แขวนไวต้ามตน้ไม ้บริเวณที่น าไปแขวนชาวบา้นบอกว่าเป็นบริเวณป่าชา้เก่า ซึ่งชาวบา้นเชื่อว่า
เป็นการปล่อยเคราะหห์รือสิ่งที่เป็นอปัมงคลไปกบับรรดาผีสางที่มารอรบัส่วนบุญนัน้ ๆ นอกจากนี ้
ชาวบา้นยังมีความเชื่อว่าผูท้ี่เมื่อน ากระทงไปทิง้แลว้ หา้มหันกลับไปมองกระทงใหร้ีบกลับทันที 
เพราะเชื่อกันว่าจะท าใหเ้คราะหท์ี่ทิง้ไปแลว้จะตามกลบัมาดว้ย การเสียเคราะหข์องชาวบา้นสิงห์
เป็นการบอกกล่าวผีให้มารบัเอาเครื่องเซ่นไหว้บูชา ให้มารบัเอาเคราะห์ไปด้วยให้หายป่วยไข ้       
มีสขุภาพรา่งกายแข็งแรง ชาวบา้นสิงหจ์ะท าในช่วงเชา้ของวนัท าพิธีกรรมเลีย้งผีเพราะถือเป็นวนัที่
ผีมารว่มพิธีกรรมจ านวนมาก 
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ภาพประกอบ 25  กระทงสามเหลี่ยม 

 
           3.3.1.3 การเตรียมสถานที่ประกอบพิธีกรรม  
               สถานที่ประกอบพิธีกรรมจะใช้หอในกลางบ้านเป็นสถานที่ปะร  าพิธี     

จ า้จะตอ้งจุดธูป 1 ดอก เพื่อบอกกล่าวอัญญาพ่อเฒ่าเสียก่อน ซึ่งจะใชเ้วลา 2 วนั ในการเตรียม
สถานที่คือ วันที่ 1 เป็นวันก่อนท าพิธีกรรมจ า้ นางประหยัดนางก านัลรบัใช ้และชาวบา้นที่ไดร้บั
อนุญาตจะช่วยกนัดแูลความเรียบรอ้ยและท าความสะอาดปะร าพิธี และในวนัที่ 2 ในช่วงเชา้ของ
วันท าพิธีกรรมประมาณ 10 :00 น. จ ้าและชาวบ้านจะช่วยกันประดับตกแต่งปะร  าพิธี รูปป้ัน
ของอัญญาพ่อเฒ่าจะประดับตกแต่งดว้ยเครื่องทรงชุดนกัรบสมยัก่อน รอบ ๆ ปะร  าพิธีจะประดับ
ตกแต่งดว้ยดอกไมท้ี่หาไดใ้นทอ้งถิ่น ปัจจุบันมีการสั่งซือ้ดอกไมจ้ าพวกดอกดาวเรืองมารอ้ยเป็น
มาลัยเส้นยาวเพื่อความสะดวกในการจัดหา มาใช้ในการประดับตกแต่งปะร  าพิธีให้สวยงาม       
ม้าก้านกล้วยที่ตกแต่งด้วยพวกเปลือกหอยเป็นกระด่ิงและเชือกสีแดง หัวควายที่ถูกฆ่าเป็น
เครื่องเซ่นน ามาประดับตกแต่ง ดาบและหอกของอัญญาพ่อเฒ่าที่ เทียมยูรเก็บรกัษาไว ้จ า้จะขอ
อนุญาตเทียมยูรเพื่อน าดาบและหอกมาประดับที่ปะร  าพิธี และมีการจัดต าแหน่งที่นั่งตามล าดับ 
โดยเรียงล าดับตั้งแต่ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ อัญญาพ่อเฒ่าน้อย อัญญพ่อเฒ่าอีกองค ์และแขก
บรวิารของอญัญาพ่อเฒ่า  
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ภาพประกอบ 26  จ า้และชาวบา้นช่วยกนัจดัสถานที่ 

 
       3.3.1.4 การเตรียมเครื่องบชูา เครื่องประกอบพิธี และเครื่องเซ่นไหวใ้นพิธีกรรม 
             การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีจะต้องเตรียมพื ้นที่ก่อนวันงานโดยมีนาง

ประหยดั สวุรรณเพชร เป็นนางก านลัรบัใชท้ี่ไดร้บัคดัเลือกจากอญัญาพ่อเฒ่าใหจ้ดัเตรียมสถานที่
และเตรียมเครื่องเซ่นไหวใ้นช่วงเชา้ของวันท าพิธีโดยจะมีชาวบา้นบางส่วนที่ไดร้บัอนุญาตจาก        
นางประหยัดมาช่วยกันตกแต่งสถานที่และยังมีการประดับตกแต่งเครื่องทรงรูปป้ันของอัญญา   
พ่อเฒ่า ในส่วนเครื่องเซ่นไหวช้าวบา้นบางส่วนจะช่วยกันท าเครื่องเซ่น ไหว ้เมื่อท าเสร็จแลว้จะ
น าไปให้นางประหยัดจัดแจงใส่ส  ารบัที่ ตระเตรียมไว้ เพื่อความถูกต้องและเป็นไปตามความ
ตอ้งการของอัญญาพ่อเฒ่า นอกจากนีย้ังตอ้งเตรียมเครื่องบูชาหรือขันคาย ไวใ้หน้างเทียมใชใ้น
พิธีกรรม จ า้จะรูข้ัน้ตอนและรูว้่าจะใชส้ิ่งของอะไรบา้ง จึงตอ้งเตรียมสิ่งของต่าง ๆ ไวใ้หค้รบถว้น 
เครื่องบชูาเครื่องประกอบพิธี และเครื่องเซ่นไหวท้ี่ใชใ้นพิธี มีดงันี ้

          1) เครื่องบชูา  
                                 บายศรี  เป็นเครื่องบวงสรวงบูชาแก่อัญญาพ่อเฒ่า ซึ่งจะตั้งชิดผนัง

ดา้นทิศตะวนัออกของปะร  าพิธี จ านวน 3 พาน และตัง้ตรงหนา้รูปป้ันสญัลกัษณข์องอญัญพ่อเฒ่า
ทางดา้นซา้ยและดา้นขวา ดา้นละ 3 พาน รวมบายศรี 9 พาน จ านวนของบายศรีในแต่ละต าแหน่ง
สื่อถึงวิญญาณของบรรพบุรุษของชุมชนบา้นสิงห ์ไดแ้ก่ อญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ อญัญาพ่อเฒ่านอ้ย 
อญัญาพ่อเฒ่านอ้ยหอนอก (สธีุรา ไชยปัญญา, การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2564) บายศรี
ที่ใช้ในพิธีกรรมเลีย้งผีเป็นบายศรีปากชามชั้นเดียว มีลักษณะใช้ขันหรือชามเป็นฐานบายศรี
ประดบัดว้ยดอกดาวเรือง ยอดบายศรีและปีกบายศรีมีดอกพดุประดบัไวเ้ป็นเครื่องบชูา  
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ภาพประกอบ 27  บายศรีปากชามในพิธีกรรม 

 

              การแต่งขนัคาย ขันคายเป็นเครื่องบูชาอัญเชิญอัญญาพ่อเฒ่าใหม้า
เขา้ประทบัร่างนางเทียม จะวางรวมกบัเครื่องเซ่นไหวข้องคาวและของหวานหนา้รูปป้ันสญัลกัษณ์
อญัญาพ่อเฒ่าเพื่อมอบใหน้างเทียมอญัญาพ่อเฒ่าแต่ละองค ์จ า้จะตอ้งเตรียมเครื่องรบัรอง ดังนี ้
กรวยดอกพดุ 1 กรวย พวงมาลยัดอกดาวเรือง 1 พวง บุหรี่ 3 มวน หมาก 2 ซีก แก่นคนู 3 ชิน้ และ
เครื่องแต่งกายของอัญญาพ่อเฒ่า เช่น ผา้แพร ผา้ขาวมา้ วางรองขันคาย 2 ผืน วางพับไวบ้นขัน
คาย จ า้จะแต่งขันคายทั้งหมด 5 ชุด ตามจ านวนนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า ชาวบา้นเรียกว่า 
“คายจ ้า” ในพิธีจ า้จะคอยดูแลนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าและมอบขันคายใหแ้ก่นางเทียมเพื่อ
เป็นเคร่ืองอญัเชิญอญัญาพ่อเฒ่าใหม้าทรงรา่งนางเทียมในพิธี  

                    ขันคายส่วนใหญ่ในพิธีกรรมเลีย้งผี สังเกตได้ว่าส่วนใหญ่เป็นเครื่อง
รบัรองและเครื่องแต่งกาย ซึ่งของเหล่านีถื้อเป็นของตอ้นรบัที่ลกูหลานและชาวบ้านตอ้งตระเตรียม
ไวใ้หอ้ญัญาพ่อเฒ่า 

 

 
ภาพประกอบ 28  ขนัคาย 
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   2) เครื่องประกอบพิธีกรรม 
                             เครื่องประกอบพิธีกรรมที่ใชใ้นขั้นตอนการเลีย้งผีและเล่นประกอบ

พิธีกรรมคือ ดาบและหอก นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่จะใชเ้ลน่ประกอบพิธีกรรม มีรายละเอียด
ดงันี ้

                  ดาบ 1 เล่ม เป็นดาบจริงที่อยู่ในฝักเป็นของที่ตกทอดกันมา
ตัง้แต่ปู่ ย่าตายายของเทียมยูร จะตัง้พิงเสาหอผีดา้นทิศใตข้า้งรูปป้ันสญัลกัษณ์อัญญาพ่อเฒ่าคู่
กบัหอก จะน ามาใชใ้นขัน้ตอนขบัไลส่ิ่งชั่วรา้ย 

                     หอก 1 เล่ม เป็นหอกจริงที่ตกทอดกันมาตัง้แต่ปู่ ย่าตายายของ
เทียมยูร จะตัง้พิงเสาปะร  าพิธีดา้นทิศใตข้า้งรูปป้ันสญัลกัษณอ์ญัญาพ่อเฒ่าคู่กนักบัดาบ จ าใชใ้น
ขัน้ตอนขบัไลส่ิ่งชั่วรา้ยสลบักนักบัดาบ 

 

 
ภาพประกอบ 29  หอกและดาบตัง้พิงเสาปะร  าพิธี 

 

                     มา้ ท ามาจากกา้นกลว้ยคลอ้งดว้ยกระด่ิงเปลือกหอยและเชือก 
สีแดง แขวนไวท้างดา้นทิศใตข้องปะร  าพิธี สมมติเป็นพาหนะเดินทางของอญัญาพ่อเฒ่าตอนขี่มา้
เลน่เมื่อครัง้ในอดีต 
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ภาพประกอบ 30  มา้กา้นกลว้ย 

 
                     ควาย เป็นส่วนของหัวและส่วนขาของควายแขวนประดับไว้

ตรงหนา้ทางเขา้ดา้นทิศตะวนัตกของปะร  าพิธี เพื่อสมมติเป็นสตัวเ์ลีย้งของอญัญาพ่อเฒ่า  
 

 
ภาพประกอบ 31  การประกอบสว่นหวัและสว่นขาของควายในปะร าพิธี 

 
                   พวงมาลัย  ร้อยด้วยดอกดาวเรืองเป็นพวงยาวและมีอุบะ      

ดอกดาวเรือง ประดับตกแต่งรอบ ๆ ปะร  าพิธีใหส้วยงาม จ าลองพืน้ที่เป็นโฮงหลวงของเจา้นายใน
อดีต ทัง้นีต้ามเสาก็ประดบัดอกไมท้ี่หาไดใ้นชมุชนเพื่อความสวยงามและใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าพอใจ 
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ภาพประกอบ 32  การประดบัพวงมาลยัดอกดาวเรืองในปะร าพิธี 

                   
      3) เครื่องเซ่นไหวใ้นพิธีกรรมเลีย้งผี  
                          ผู้น าชุมชนและชาวบ้านจะจัดเตรียมเครื่องเซ่นไหว้ ส่วนอุปกรณ์

ประเภทชุดส ารบัจ า้จะเป็นผูจ้ัดเตรียมไว ้การท าเครื่องเซ่นชาวบา้นบางส่วนจะเป็นผูท้  าเครื่องเซ่น
ไหวท้ี่บ้านของนายค ากลอน ชูรตัน์ เป็นประจ าทุกปี ในระหว่างการประกอบอาหารมีขอ้ห้ามที่
ปฏิบัติคือ “ห้ามชิม” โดยเมนูที่เป็นเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของคาว ไดแ้ก่ ตม้เนือ้(ควาย) จุ๊เนือ้
(ควาย) ไก่ป้ิงเป็นตัว เป็นตน้ ส่วนเครื่องเซ่นไหวท้ี่เป็นของหวาน ไดแ้ก่ มะพรา้ว กลว้ย  สบัปะรด 
สว่นสม้ สาลี่และน า้อดัลมน ามาเพิ่มเติมในภายหลงั จดัเตรียมไวท้ี่รา้นคา้ชมุชนซึ่งตัง้อยู่ใกลก้บัหอ
ในเพื่อสะดวกในการขนยา้ยไปยงัสถานที่ท าพิธี  

                 นอกจากนีย้ังมีเหลา้ขาวและบุหรี่ซึ่งเป็นสิ่งที่ขาดไม่ไดใ้นการท าพิธี 
ซึ่งการจดัเตรียมส ารบัเครื่องเซ่นไหวท้ัง้ประเภทของคาวและของหวานมีรายละเอียดดงันี ้  

 

   
ภาพประกอบ 33  การเตรียมเครื่องเซ่นไหวข้องคาว  
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ภาพประกอบ 34  การเตรียมเครื่องเซ่นไหวข้องหวานจ าพวกผลไม ้
 

3.1) เครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของคาว 
                             เครื่องเซ่นประเภทของคาวที่ใชใ้นพิธีกรรมเลีย้งผีมีจ านวน 14 ส ารบั 

โดยแบ่งส ารบัของคาวเป็น 2 ชุด ไดแ้ก่ ชุดที่ 1 ส ารบัของอญัญาพ่อเฒ่า จ านวน 5 ส ารบั และชุดที่ 
2 ส ารบัของแขกบริวารของอญัญาพ่อเฒ่า จ านวน 9 ส ารบั เนื่องจากการท าพิธีกรรมเลีย้งผีตัง้แต่
อดีตมีการจดัเตรียมส ารบัของคาวส าหรบัแขกบรวิารของอญัญาพ่อเฒ่า จ านวน 9 ส ารบั ชาวบา้น
จึงยึดถือปฏิบัติจัดจ านวนส ารบัตามแนวปฏิบัติดั้งเดิมแม้ว่าปัจจุบันจ านวนสมาชิกแขกบริวาร
ของอัญญาพ่อเฒ่าจะเพิ่มขึน้หรือลดลงก็ตาม การจัดส ารบัของคาวทัง้ 2 ชุดนัน้จะตอ้งจัดเตรียม
เครื่องเซ่นไหวเ้หมือนกนั โดยเป็นอาหารคาวจ าพวกเนือ้ควายและไก่ย่าง ซึ่งเป็นเครื่องเซ่นไหวท้ี่จะ
ขาดไม่ได ้ก่อนวันท าพิธีกรรมจ า้จะบอกกล่าวใหช้าวบา้นเตรียมเครื่องเซ่นไหวไ้ว ้เพื่อจะน ามาใช้
ประกอบอาหารในช่วงเชา้ของวันท าพิธีกรรม อาหารแต่ละอย่างห้ามชิมโดยเด็ดขาดถือเป็นขอ้
ปฏิบติัที่ยดึถือสืบกนัมา โดยมีดงัต่อไปนี ้

                       เนื้อควาย เนือ้ควายน ามาท าเป็นอาหารคาวทั้งหมด 14 ส ารบั 
ไดแ้ก่ เนือ้จุ๊ ตม้เนือ้ (ลาบขาว) ลาบเนือ้(ลาบแดง) และเพิ่มแจ่วในภายหลงั แต่ละอย่างจดัใส่ในแต่
ละส ารบัให้เหมือนกัน ทุกส ารบัตามจ านวนของอัญญาพ่อเฒ่าและแขกบริวารที่มาร่วมในพิธี   
หา้มชิมโดยเด็ดขาด  

                        ไก่ย่าง ชาวบา้นน าไก่มาย่างทัง้ตัวโดยแยกเครื่องในออกมาท า
ใหสุ้กต่างหาก จากนัน้น าไก่ย่างและเครื่องในที่สุกแลว้จัดใส่ส  ารบัเดียวกนัส ารบัละ 1 ตัว จนครบ
ทัง้ 14 ส ารบั ตามจ านวนของอญัญาพ่อเฒ่าและบรวิารที่มารว่มในพิธี 
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ภาพประกอบ 35  ส ารบัเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของคาว 

 

3.2) เครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของหวาน 
                             เครื่องเซ่นไหว้ประเภทของหวานส่วนใหญ่เป็นจ าพวกผลไม้ใน

ทอ้งถิ่นตามฤดูกาล จ า้และชาวบ้านจัดเตรียมไวท้ั้งหมด 14 ส ารบั โดยจัดแบ่งเป็น 2 ชุด ได้แก่   
ชุดที่ 1 ส ารบัของหวานชุดใหญ่ของอัญญาพ่อเฒ่าจะจัดส ารบัแยกใส่เฉพาะของหวานเท่านั้น 
จ านวน 5 ส ารบั และชุดที่ 2 ส ารบัของหวานชุดเล็กส าหรบัแขกบริวารของอญัญาพ่อเฒ่า จ านวน  
9 ส ารบั ของหวานชุดเล็กนีจ้ะจดัใส่จานวางรวมกบัอาหารคาวในส ารบัเดียวกนั โดยมีรายละเอียด
ดงันี ้

                       ส ารับชุดที่  1 จ ้าเป็นผู้จัด เตรียมส ารับของหวานชุดใหญ่
ของอญัญาพ่อเฒ่า จ านวน 5 ส ารบั จ า้แต่ละส ารบัประกอบดว้ย กลว้ย 1 หวี สบัปะรด 1 ลกู เป็น
ของหวาน ภายหลงัเพิ่มผลไม้ชนิดอ่ืน ๆ เขา้มาในส ารบั เช่น สาลี่ 2 ลูก สม้ 2 ลูก นอกจากนีย้ังมี
เหลา้ขาวไม่จ ากดัจ านวนเตรียมไวต่้างหากซึ่งจะขาดไม่ไดใ้นพิธีกรรม 

           ส ารับชุดที่  2 ส ารับของหวานชุด เล็กส าหรับแขกบริวาร
ของอัญญาพ่อเฒ่า โดยจัดตามจ านวนแขกบริวารที่มาร่วมในพิธีกรรม ในอดีตเคยจัดส ารบัของ
หวานไว ้9 ส ารบั จึงยึดถือปฏิบติัสืบต่อกนัมาจนปัจจบุนั ชาวบา้นจะจดัเตรียมส ารบัของหวานชดุนี ้
ใส่จานแลว้วางรวมกับอาหารคาวเป็นส ารบัเดียวกัน โดยจ า้จะคอยใหค้ าแนะน าในการจัดเตรียม
ส ารบัของหวานอย่างเคร่งครัด ในส ารบัของหวานมีผลไมเ้ป็นเครื่องเซ่นไหวห้ลกั ๆ อยู่ 2 ชนิด คือ 
กลว้ยและมะพรา้ว มีรายละเอียดดงัต่อไปนี ้

                           กลว้ย กลว้ยจะเป็นกลว้ยประเภทไหนก็ใชไ้ด ้แต่ที่นิยมใชจ้ะเป็น
กลว้ยน า้หวา้และกลว้ยหอม ชาวบา้นจะจดัเตรียมไวใ้นส ารบัละ 6 ลกู ตามจ านวนของนางเทียม
แต่ปัจจบุนันางเทียมเหลือเพียง 5 คน  
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                           มะพรา้ว มะพรา้วที่ใช้ในพิธีกรรมจัดใส่ในส ารบัทั้ง 14 ส ารับ 
ส ารบัละ 1 ลกู ส าหรบัจดัเลีย้งอญัญาพ่อเฒ่าและบรวิาร 

     สาลี่ สาลี่เป็นผลไมข้องทอ้งถิ่นอ่ืนที่เพิ่มเขา้มาในภายหลงั สาลี่
จะจัดใส่ในส ารบัเครื่องเซ่นไหวข้องหวานทั้ง 14 ส ารบั ส ารบัละ 2 ลูก ส าหรบัจัดเลีย้งอัญญา     
พ่อเฒ่าและบรวิาร 

      สม้ สม้เป็นผลไมท้อ้งถิ่นอ่ืนที่เพิ่มเขา้มาภายหลงัพรอ้มกับสาลี่ 
สม้จะจัดใส่ในส ารบัเครื่องเซ่นไหวข้องหวานทัง้ 14 ส ารบั ส ารบัละ 2 ลูก ส าหรบัจัดเลีย้งอัญญา 
พ่อเฒ่าและบรวิาร 

 

 
ภาพประกอบ 36  ส ารบัเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของหวาน 

 
   การท าเครื่องเซ่นไหวท้ัง้ของคาวและของหวาน แมว้่าส่วนใหญ่ชาวบา้น

จะเป็นผูจ้ัดเตรียมแต่จะมีจ า้จะคอยใหค้ าแนะน าทุกขัน้ตอนอย่างเคร่งครดั เพื่อใหเ้ครื่องเซ่นไหว้
ครบถว้นและท าใหเ้ป็นที่พงึพอใจแก่อญัญาพ่อเฒ่า 

            3.3.1.5 การเขา้ทรงของนางเทียม  
           นางเทียมจะแต่งเครื่องทรงชุดนักรบสมัยโบราณและใช้ขัน 5 ขัน 8 

อญัเชิญวิญญาณอญัญาพ่อเฒ่าใหม้าประทับร่าง นางเทียมบางคนไม่ตอ้งท าพิธีอัญเชิญอญัญา
พ่อเฒ่าจะลงประทับร่างเอง เครื่องแต่งกายมีลักษณะเป็นชุดนักรบสมัยโบราณ ประกอบดว้ย
องคป์ระกอบหลกั ๆ คือ ผา้โพกศีรษะสีแดง สวมเสือ้ตามสมยันิยม นุ่งโสร่งหรือนุ่งผา้ไหมลวดลาย
สวยงาม ใชผ้า้ขาวมา้มัดคาดเอว ชาวบา้นที่เป็นลกูศิษยข์องอญัญาพ่อเฒ่าและนักดนตรีจะมารอ
รบัอญัญาพ่อเฒ่าที่บา้นของนางเทียมแต่ละคน เมื่ออญัญาพ่อเฒ่าลงเทียมนางเทียมแลว้ ก็จะให้
นกัดนตรีบรรเลงเพลงขึน้อย่างสนุกสนานเพื่อเป็นการตอ้นรบัอญัญาพ่อเฒ่า จากนัน้พานางเทียม
ของอญัญาพ่อเฒ่าแต่ละคนแห่ขบวนกลองยาวไปยงัปะร  าพิธี 
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ภาพประกอบ 37  ชาวบา้นน าขบวนกลองยาวไปรบันางเทียม 

 
3.3.2 ช่วงท าพิธีกรรม 

                 ในการเตรียมสถานที่และเครื่องเซ่นไหวพ้ิธีในช่วงเชา้เสร็จเรียบรอ้ย ในช่วงบ่ายจะ
ช่วงท าพิธีกรรมเลีย้งผี เมื่อนางเทียมแต่ละคนมาถึงปะร  าพิธี คือ หอใน หรือ หอโฮง โดยนางเทียม
อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่มาถึงก่อนซึ่งจะคอยตอ้นรบันางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์น ๆ รวมถึง 
นางเทียมแขกบริวารมาที่หอในจนครบทุกคน ในระหว่างนั้นดนตรีจะบรรเลงสรา้งบรรยากาศให้
ครืน้เครงตลอดพิธี จ ้าและชาวบ้านจะยกขันคาย เครื่องเซ่นไหว้อาหารคาวและอาหารหวาน
ของอญัญาพ่อเฒ่าและแขกบรวิาร พิธีกรรมเลีย้งผีจะเริ่มเวลาประมาณ 16:00 น. โดยขัน้ตอนการ
ท าพิธีกรรมเลีย้งผีมีรายละเอียดดงันี ้

             3.3.2.1 การตอ้นรบัอญัญาพ่อเฒ่า  
                               นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่จะมาที่หอในก่อน และคอยตอ้นรบัเหล่า

นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าและนางเทียมแขกบริวารคนอ่ืน ๆ ที่มาร่วมในพิธีจนครบทุกคน ใน
ระหว่างนีลู้กศิษย์และชาวบ้านที่เคารพนับถืออัญญาพ่อเฒ่าจะน าพวงมาลัยดอกไม้มากราบ
สกัการะเพื่อตอ้นรบัอญัญาพ่อเฒ่าและขอพรจากท่านเสมือนเป็นญาติผูใ้หญ่ในบา้นเพื่อความเป็น
สิรมิงคลในชีวิต  
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ภาพประกอบ 38  นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่ารอตอ้นรบันางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าคนอื่น ๆ 

 
            3.3.2.2 การก าหนดต าแหน่งการนั่งของนางเทียม  
                               การจัดล าดับการนั่ งของนางเทียมจะเรียงล าดับตามต าแหน่งตั้งแต่     

เทียมยูร นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ เทียมติ๊กนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า และเทียมป๋ือ
นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่านั่งอยู่ทางดา้นทิศเหนือหนัหนา้ไปทางทิศใต ้แขกบริวารของอญัญา
พ่อเฒ่าจะนั่งบนหอในส่วนนอกชานของหอในโดยหันหนา้ไปทางนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าซึ่ง
นั่งอยู่ทางดา้นทิศเหนือ (ดงัภาพประกอบ 34 แผนผงัต าแหน่งการนั่งของนางเทียม)  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
ภาพประกอบ 39  แผนผงัต าแหน่งการนั่งของนางเทียม 

 

รูปปั้นอัญญาพ่อเฒ่า 

เทียมยูร 

ทิศตะวันตก 

ทิศเหนือ 

นอกชานหอใน 

แขก 

เคร่ืองเซ่น 

พ้ืนที่ลานโล่งนอกหอใน 

ทางเข้า 

แขก 

พ้ืนที่ส่วนในหอใน 

แข
ก 

แข
ก 

แข
ก 

แข
ก 

ทิศใต ้

เทียมติ๊ก 
เทียมปื๋อ 

ทิศตะวันออก 
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       3.3.2.3 การเลีย้งผีอญัญาพ่อเฒ่า  
                         จ า้จะยกเครื่องเซ่นไหว้ จ านวน 4 ส ารบั และเครื่องคายมาให้เพื่อเป็น       

เครื่องบรรณาการเลีย้งตอ้นรบัแก่นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าเพื่อเริ่มประกอบพิธีกรรม โดยนางเทียม
อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่จะยกขันคายขึน้เพื่อกล่าวเชิญอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ใหร้บัทราบและมาเป็น
ประธานในพิธีกรรมเลีย้งผี บอกกล่าวให้อัญญาพ่อเฒ่ าใหญ่รบัรูว้่าบรรดาจ า้และชาวบ้านจัด
พิธีกรรมเลีย้งผีตามธรรมเนียมที่เคยปฏิบติักันมา เมื่อบอกกล่าวเสร็จนางเทียมแขกบริวารจะเขา้
เคารพดว้ยการสวมกอดเพื่อแสดงการเคารพนบัถือต่อนางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ ส่วนเทียมปุ่ ม
และเทียมเปลี่ยนจะเดินทางมาร่วมพิธีกรรมในภายหลงั เทียมปุ่ ม นางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าอีก
องคไ์ม่มีต าแหน่งที่นั่งแต่มาในลกัษณะร่วมในพิธีกรรมในฐานะขา้ราชบริพารของอญัญาพ่อเฒ่า
ใหญ่ เช่นเดียวกบัเทียมเปลี่ยนนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่านอ้ยหอนอก  

                          ชาวบา้นจะเปิดเพลงสรา้งความครืน้เครงใหแ้ก่นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่า
และนางเทียมบริวารไดพ้ึงพอใจ ชาวบา้นที่เป็นลูกศิษยข์องอัญญาพ่อเฒ่าจะน าพวงมาลัยมาก
ราบไหวข้อพร จ า้ และนางก านัลรบัใชข้องอัญญาพ่อเฒ่าจะคอยดูแลบริการเครื่องเซ่นไหวใ้หแ้ก่
นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ อญัญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์น ๆ และนางเทียมแขกบริวาร ในระหว่างนัน้จ า้
จะกล่าวค ารอ้งขอเพื่อใหอ้ัญญาพ่อเฒ่าบนัดาลใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดกูาล เพื่อใหบ้งัเกิดความ
อดุมสมบูรณแ์ก่พืชพันธุธ์ัญญาหาร เมื่อกล่าวค าขอเสร็จแลว้จะมีการเสี่ยงทายกระดกูคางไก่จาก
ไก่ที่ตม้สกุแลว้เพื่อท านายดวู่าในปีนีฟ้้าฝนจะเป็นอย่างไร วิธีเสี่ยงทายจะเสี่ยงทายจากกระดกูคาง
ไก่ โดยจ ้าจะเป็นผู้ดึงจะงอยปากไก่ส่วนล่าง ดึงออกมาแล้วพิจารณาจากกระดูกคางไก่ หาก
กระดูกคางไก่เรียวยาวงอนเสมอกันอย่างสวยงาม แสดงว่าในปีนัน้ฝนฟ้าจะตกตอ้งตามฤดูกาล 
น า้ท่าอดุมสมบูรณ ์พืชพันธุธ์ัญญาหารจะอดุมสมบูรณ ์หากกระดูกคางไก่เรียวเล็กสัน้ไม่เสมอกัน 
แสดงว่าในปีนัน้ฝนฟ้าไม่ตกตอ้งตามฤดูกาล น า้ท่ามีใชส้อยนอ้ย พืชพันธุ์ธัญญาหารไม่สมบูรณ ์
ชาวบา้นเมื่อทราบค าท านายก็จะแสดงอาการดีใจสง่เสียงโห่รอ้งดว้ยความดีใจ ชาวบา้นบางสว่นก็
จะน าพวงมาลยัและเหลา้ขาวมาเซ่นไหวเ้พื่อขอฝากตวัเป็นลูกศิษยแ์ละขอพรจากอัญญาพ่อเฒ่า 
เช่น ขอใหป้ระสบความส าเร็จในชีวิต ขอใหก้ารคา้มั่งคั่ง ขอใหฝ้นตก ขอใหพ้ืชผลทางเกษตรอดุม
สมบูรณ์ ขอให้มีสุขภาพร่างกายแข็งแรงไม่เจ็บป่วย ขอให้อย่าให้มีเภทภัยต่าง ๆ เกิดขึน้ใน
บ้านเมืองให้มีแต่ความร่มเย็นเป็นสุข ซึ่งในระหว่างนี ้ก็จะมีชาวบ้านเข้ามาซักถามโต้ตอบ
กบัอญัญาพ่อเฒ่าผ่านรา่งของนางเทียม ชาวบา้นคนใดที่เคยบนอญัญาพ่อเฒ่าไวแ้ละยงัไม่ไดแ้ก ้
ก็จะน าสิ่งของต่าง ๆ ตามที่บนไวม้าแกบ้น โดยชาวบา้นมกัใชส้รรพนามเรียกตนเองว่า “ลกูหลาน” 
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และเรียกอัญญาพ่อเฒ่าว่า “พ่อใหญ่” ส่วนอัญญาพ่อเฒ่าจะเรียกตนเองว่า “พ่อ” หรือ “กู” และ
เรียกชาวบา้นว่า “ลกูหลาน” “พวกส”ู “มงึ” หรือ “ส”ู 
 

 
ภาพประกอบ 40  นางเทียมแขกบรวิารเขา้สวมกอดนางเทียมอญัญาพ่อเฒ่า 

 

            3.3.2.4 การเลน่ประกอบพิธีกรรม  
                              นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่ าจะฟ้อนร  า ด่ืมเหล้า สูบบุหรี่  รับประทาน

เครื่องเซ่นไหว้ และเล่นตามล าดับ นอกจากนี ้ยังมีการเล่นประกอบพิธีกรรมนางเทียมจะมี
อากปักิริยาต่าง ๆ เพื่อท าพิธีขบัไล่สิ่งชั่วรา้ยใหห้นีหายไปจากชุมชน ซึ่งการเล่นประกอบพิธีกรรม
เลีย้งผีหา้มขา้มขัน้ตอนใดไป โดยเรียงล าดบัขัน้ตอนดงัต่อไปนี ้

                 1) ดาบ เทียมติ๊กจับดาบมาแลว้หลับตาประนมมือหันหน้าไปทางดา้น
ทิศตะวนัตก ปลายดาบชีข้ึน้ฟ้า แขนทัง้สองขา้งยกชเูหนือศีรษะมือขา้งขวาก ามือเปล่า มือขา้งซา้ย
จบัดาบแลว้สลบัมาถือดาบมือขา้งขวา จากนัน้ก็ฟ้อนร  าดาบเหนือศีรษะ แลว้เดินหลบัตากวดัแกว่ง
ไปโดยรอบปะร  าพิธีเวียนไปทางซา้ย 1 รอบ แลว้จึงเก็บไวท้ี่เดิม 

 

 
ภาพประกอบ 41  เทียมติ๊กก าลงัฟ้อนร  าดาบบนปะร  าพิธี 
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                 2) หอก เทียมยูรจับดา้มหอกโดยใชม้ือซา้ยจับส่วนบนและมือขวาจับ

ส่วนล่างของหอก พุ่งแทงเฉียงขึน้ฟ้าไปรอบ ๆ ปะร  าพิธี โดยเริ่มจากหันหน้าไปทางด้านทิศ
ตะวนัตกแลว้เวียนซา้ยจนครบ 1 รอบ 

 

 
ภาพประกอบ 42  เทียมยรูใชห้อกพุ่งแทงเฉียงขึน้ฟ้าบนปะร าพิธี 

 

                 3) ม้า เทียมเปลี่ยนหันหน้าไปทางด้านทิศใต้ จับม้าก้านกล้วย 2 มือ      
ชูชีฟ้้า จากนั้นขึน้ขี่พรอ้มกับนางเทียมบริวาร 3 – 4 คน ขี่วนไปรอบ ๆ ปะร  าพิธีเวียนไปทางซา้ย     
1 รอบ อย่างสนกุสนาน  

 

 
ภาพประกอบ 43  เทียมเปลี่ยนและนางเทียมบรวิารก าลงัขี่มา้กา้นกลว้ยไปโดยรอบปะร  าพิธี 

 
          3.3.2.5 การเคารพบชูาอญัญาพ่อเฒ่า  
                         ในระหว่างนี ้ชาวบ้านจะมาเคารพบูชาและขอพรจากนางเทียม

ของอญัญาพ่อเฒ่า โดยน าพวงมาลยัดอกดาวเรือง 1 พวง บุหรี่ 1 มวน เหลา้ขาว 1 ขวด มามอบ
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ใหแ้ก่ นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่า หากใครเคยบนบานไวแ้ลว้ไดด้ั่งสมปรารถนา ก็จะน าสิ่งของที่บน
บานน ามาถวายในช่วงนี ้ 

          3.3.2.6 การอ าลา  
                     เมื่อใกล้จะจบพิธีนางเทียมบริวารจะลงมาด้านล่างของปะร  าพิธีก่อน     

ตามดว้ย นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่า และนางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่เป็นคนสุดทา้ย เพื่อมาส่ง
แขกที่มาร่วมงานเลีย้งและลงมาฟ้อนร  ากับชาวบา้นที่มาร่วมพิธีดว้ย ดนตรีกลองยาวจะเล่นไป
เรื่อย ๆ นางเทียมจะค่อย ๆ ทยอยเดินทางกลับบ้าน นักดนตรีจะเล่นดนตรีส่ งจนนางเทียมกลับ
บา้นจนหมด ดนตรีจึงค่อยจบลงถือว่าเป็นอนัเสรจ็พิธีเวลา 18:00 น. โดยประมาณ 

3.3.3 ช่วงหลังเสร็จสิน้พิธีกรรม        

                หลังจากพิธีกรรมเลี ้ยงผีเสร็จสิ ้นประมาณเวลา 18 :00 น. นางประหยัดจะน า
เครื่องเซ่นไหวท้ัง้ของคาวและของหวานแจกจ่ายใหแ้ก่ชาวบา้นที่มาร่วมงาน ชาวบา้นเชื่อว่า การได้
รบัประทานเครื่องเซ่นไหวต่้อจากอญัญาพ่อเฒ่าจะท าใหส้ขุภาพร่างกายแข็งแรงและเป็นสิริมงคล
แก่ชีวิต บุหรี่ที่นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าสูบไม่หมด ชาวบา้นจะน ามาเก็บไวใ้นกระเป๋าเพื่อใชเ้ป็น
เครื่องรางใหเ้งินทองไหลมาเทมา พวงมาลยัดอกดาวเรือง นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าจะมอบใหแ้ก่
ลกูหลานเพื่อเป็นตวัแทนของอญัญาพ่อเฒ่าปกปักรกัษา 

 

 
ภาพประกอบ 44  การแจกจ่ายเครื่องเซ่นไหวห้ลงัเสรจ็สิน้พิธี 

 

3.4 ความเชื่อเกี่ยวกับการจัดเตรียมเคร่ืองเซ่นไหว้ สถานที ่และก าหนดวันประกอบ
พิธีกรรมเลีย้งผี 

 การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีความเชื่อในที่ยึดถือเป็นแนวปฏิบัติกันมาแต่โบราณอย่าง
เคร่งครดัหลายประการ แสดงให้เห็นว่าชาวบ้านสิงห์ยังคงยึดถือตามแนวปฏิบัติดั้งเดิมมาแต่
โบราณค่อนขา้งมาก โดยมีรายละเอียดดงันี ้
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 3.4.1 การจัดเตรียมเคร่ืองเซ่นไหว้ 

                การจัดเตรียมเครื่องเซ่นไหว้ทัง้ประเภทของคาวและของหวานจะตอ้งจัดเตรียมให้
ครบตามที่เคยถือปฏิบติักนัมาแต่โบราณ โดยเฉพาะอาหารคาวที่ตอ้งพิถีพิถันเป็นอย่างมาก โดย
จะตอ้งเป็นเนือ้ควายและไก่ย่างเท่านัน้ ซึ่งเชื่อว่าอัญญาพ่อเฒ่าชอบกินซึ่งควายและไก่เป็นสตัว์
เลีย้งในชุมชนบา้นสิงห์ (ประหยัด สุวรรณเพชร, การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ ์2564) จึง
น ามาใชเ้ป็นเคร่ืองเซ่นไหวใ้นพิธีกรรมสืบต่อกนัมาแต่โบราณ  

 

 
ภาพประกอบ 45  การจดัเตรียมเครื่องเซ่นไหว ้

 
          นอกจากนีใ้นขั้นตอนการประกอบอาหารโดยเฉพาะเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของ

คาวส าหรับอัญญาพ่อเฒ่ามีข้อส าคัญที่ต้องปฏิบัติอย่างเคร่งครัด ตามความเชื่อของการท า
พิธีกรรมเลีย้งผีนัน้ ในระหว่างขัน้ตอนการปรุง “ห้ามชิม” เพราะอญัญาพ่อเฒ่า “ถือ” ไม่ชอบใหใ้คร
ชิมอาหารของท่าน หากมีความชิมอาหารที่ท าเป็นเครื่องเซ่นไหวจ้ะตอ้งเททิง้แลว้ท าขึน้มาใหม่ ซึ่ง
เชื่อว่าการกินอาหารก่อนอญัญาพ่อเฒ่าเสมือนกินขา้วก่อนผูใ้หญ่เป็นการไม่เคารพนบัถือต่อท่าน 
จากการสมัภาษณน์างประหยดั สวุรรณเพชร ซึ่งเป็นผูด้แูลเครื่องเซ่นไหวไ้ดใ้หข้อ้มลูไวว้่า เคยมีคน
ชิมอาหารคาวของอัญญาพ่อเฒ่าพอท าพิธี อัญญาพ่อเฒ่ารูจ้ึงสั่งใหเ้ททิง้ แลว้ไปท ามาใหม่ ส่วน
คนที่ชิมมีอาการปวดทอ้ง 3 วัน 3 คืน จนตอ้งแต่งขันธ์ 5 มาขอขมาอัญญาพ่อเฒ่าใหย้กโทษให ้
อาการปวดทอ้งจึงค่อยทเุลาลงจนหายปลิดทิง้ ดงันัน้จึงเป็นขอ้หา้มที่ส  าคญัที่ชาวบา้นรบัรูท้ั่วกนั 
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ภาพประกอบ 46  การจดัเตรียมวตัถุดิบส าหรบัท าเครื่องเซ่นไหว ้

 

 3.4.2 การจัดเตรียมสถานทีท่ าพิธีกรรมเลีย้งผี 
                ชาวบา้นที่มาช่วยตกแต่งจะตอ้งไดร้บัอนุญาตจากนางประหยัด สุวรรณเพชร ซึ่ง

เป็นผูไ้ดร้บัเลือกจากอัญญาพ่อเฒ่าใหท้ าหนา้ที่ดแูลและจัดเตรียมหอในอันเป็นที่เคยประทับของ
เจา้นายในอดีต ใหส้ะอาดสะอ้าน เรียบรอ้ยและสวยงามก่อนท าพิธีกรรม เพราะเชื่อว่าในอดีต  
นางประหยดัเคยเป็นขา้ราชบริพาธรบัใชอ้ญัญาพ่อเฒ่า ดังนัน้ชาวบา้นที่จะมาช่วยจัดสถานที่จึง
ตอ้งไดร้บัอนญุาตจากนางประหยดัเสียก่อน ซึ่งนางประหยดัจะจดุธูป 1 ดอก ต่อหนา้รูปป้ันอญัญา
พ่อเฒ่าเพื่อบอกกล่าวแก่อัญญาพ่อเฒ่าอนุญาตให้ชาวบ้านช่วยจัดเตรียมสถานที่ได้  หาก
ไม่เช่นนัน้จะท าใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าโกรธเคืองและจะลงโทษ 

 

 
ภาพประกอบ 47  ชาวบา้นที่ไดร้บัอนญุาตมาช่วยจดัเตรียมสถานที่ 
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 3.4.3 การก าหนดวันจัดพิธีกรรมเลีย้งผี 
                การก าหนดวันจัดท าพิธีกรรมเลีย้งผีอัญญาพ่อเฒ่าจะต้องจัดขึน้ในวันขึน้ 3 ค ่า 

เดือน 6 เป็นประจ าทุกปี หากปีใดตรงกับวันอังคารซึ่งคนอีสานเชื่อกันว่าเป็นวันของดาวบาป
เคราะห ์(วนัแข็ง) ไม่เหมาะส าหรบัท าพิธีมงคล จะยา้ยไปท าพิธีในวนัขึน้ 6 ค ่า แทนวนัดงักลา่ว  

 

 
ภาพประกอบ 48  การร่วมพิธีกรรมเลีย้งผีของชาวบา้นสิงห ์

 

  ความเชื่อในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีแสดงใหเ้ห็นถึงการรกัษาแนวปฏิบัติที่
เคยกระท ามาแต่ดัง้เดิมอย่างเคร่งครดั รวมถึงการใหค้วามส าคญัต่อบรรพบุรุษที่มีบทบาทส าคัญ
ต่อวิถีการด าเนินชีวิตของคนในชุมชน และยังแสดงใหเ้ห็นว่าความเชื่อเรื่องการนบัถือผีของชุมชน
บา้นสิงหย์งัคงด ารงอยู่ภายใตบ้ทบาทของการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบรุุษ 

 

3.5 สัญลักษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผี 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นพิธีกรรมที่มีความส าคญัอย่างมาก เป็นศูนยก์ลาง
ทางความเชื่อที่ไวย้ึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบา้น สะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเชื่อของคนในชุมชนที่เชื่อว่า
มีอ านาจเหนือธรรมชาติที่คอยปกป้องคุม้ครองสามารถใหค้ณุแก่ผูท้ี่เคารพและใหโ้ทษแก่ผูก้ระท า
ผิดฮีตไดเ้ช่นกนั จึงตอ้งมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีเป็นประจ าทุกปีปีละ 1 ครัง้ เพื่อใหเ้กิดความ
พงึพอใจและแสดงใหผ้ีบรรพบุรุษรูว้่าลกูหลานทุกคนตัง้ใจเซ่นไหว ้ทัง้นีก้ารประกอบพิธีกรรมเลีย้ง
ผียังเป็นพิธีกรรมส าคัญที่นางเทียม จ า้ และลูกหลานชาวชุมชนบา้นสิงหย์ังคงไดร้บัการอนุรกัษ์
และสืบทอดใหด้ ารงอยู่จนปัจจบุนั 

 นอกจากนีพ้ิธีกรรมเลีย้งผียงัมีความสมัพันธ์ต่อวิถีชีวิตของชาวบา้นสิงหท์ี่ประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมเป็นหลัก เครื่องเซ่นไหวใ้นพิธีกรรมจึงสื่อความหมายสัมพันธ์กับจุดมุ่งหมายของ
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พิธีกรรม โดยมีขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมซึ่งมีความสัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องวิญญาณบรรพ
บุรุษ ความอุดมสมบูรณ ์และการปัดเป่าภยันตรายใหแ้ก่ลูกหลานและชุมชน อีกทัง้ยงัเป็นการถือ
ปฏิบติัตามฮีตสิบสองอนัเป็นแบบแผนที่เคยปฏิบติัสืบต่อกนัมาแต่โบราณ การจดัพืน้ที่ในพิธีกรรม 
เครื่องเซ่น พฤติกรรมการแสดงออกของนางเทียมและผูม้าร่วมในพิธีกรรมลว้นสะทอ้นใหเ้ห็นโลก
ทศันด์า้นต่าง ๆ แฝงเป็นนยัยะส าคญัที่น่าสนใจ 

 การศึกษาสัญลักษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีที่บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธร ผูว้ิจัยจะศึกษาตั้งแต่
วิธีการจดัพืน้ที่ในการประกอบพิธีกรรม วตัถุสญัลกัษณ ์และพฤติกรรมต่าง ๆ ว่ามีความหมายและ
ความส าคญัต่อการด ารงชีวิตของชาวบา้นสิงห ์จงัหวดัยโสธรอย่างไร ผูว้ิ จยัประยุกตแ์ละใชก้รอบ
แนวคิดของวิกเตอร ์เทอรเ์นอร ์(Victor Turner) สญัลกัษณ์เป็นส่วนที่เล็กที่ที่สุดในพิธีกรรมซึ่งคง
รกัษาไวซ้ึ่งลกัษณะพิเศษของแบบพิธีกรรม และเป็นส่วนส าคัญอย่างยิ่งของโครงสรา้งทางบริบท
พิธีกรรม (Turner, 1967 อา้งใน สรุชยั ชินบุตร, 2553, น. 192) ทัง้นีว้ิกเตอร ์เทอรเ์นอร ์ไดเ้ลือกท า
ความเขา้ใจสงัคมมองผ่านพิธีกรรมเพราะเห็นว่า พิธีกรรมแต่ละประเภทเป็นกระบวนการที่มีแบบ
แผนหน่วยของพิธีกรรม คือ การรวมกนัเขา้ของสญัลกัษณแ์ละชุดของพฤติกรรมสญัลกัษณ์ ดงันัน้
พิธีกรรมจึงเป็นระบบของความหมายและตอ้งมีการเปรียบเทียบกับส่วนต่าง ๆ ของระบบทัง้หมด 
ซึ่งตอ้งพิจารณาถึงความหมายที่เห็นไดอ้ย่างชัดเจนกับความหมายที่เห็นอยู่ภายใน รวมทั้งการ
วิเคราะหแ์ง่มมุทางสงัคมที่เก่ียวพนักนัในฐานะที่เราเป็นนกัมานษุยวิทยา (Turner, 1967, pp. 45 - 
46  อา้งใน พิเชฐ สายพนัธ,์ 2539, น. 14)  

 วิกเตอร ์เทอรเ์นอร ์ไดย้กตวัอย่างการศึกษาพิธีกรรมของชาวเด็มบู (Ndembu) มีกระบวน
ทางสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมคือ การท าใหค้วามคิด ความเชื่อ ค่านิยม ความรูส้กึ สามารถเห็นจรงิ ได้
ยินจรงิและจบัตอ้งได ้สญัลกัษณใ์นพิธีกรรมมีคณุสมบติัที่มีหลาย (Polysemy or Multi - Vocality) 
สญัลกัษณ์ตัวเดียวอาจใชแ้ทนสิ่งต่าง ๆ หลายสิ่ง สัญลักษณ์หลัก (Dominant Symbol) เป็นตัว
ครอบครองความหมายหลายอย่างที่เป็นกุญแจส าคญัทางวฒันธรรม เขาไดย้กตวัอย่าง ตน้น า้นม 
(Milk Tree) ซึ่งเป็นสญัลกัษณห์ลกัในพิธีกรรมของชาวเด็มบู โดยศกึษาสญัลกัษณต์น้ไมน้ า้นมของ
ชาวเด็มบ ูเทอรเ์นอรเ์ชื่อว่า ยางสีขาวนีเ้ป็นสญัลกัษณท์ี่ซบัซอ้น มีความหมายหลายอย่าง เช่น ตน้
น า้นมเป็นสัญลักษณ์ของหน้าอก เตา้นม ความบริสุทธิ์ ผู ้หญิง การดูแล ฯลฯ มีความหมายถึง
ความสมัพนัธท์างสงัคมระหว่างแม่กบัลกูและความส าคญัของระบบมาตพุงศ ์(Matriliny) ในสงัคม
ของชาวเด็มบู ดังตัวอย่าง เทอรเ์นอรพ์ยายามชีใ้หเ้ห็นว่า สญัลกัษณ์แสดงออกถึงความรูส้ึกและ
อารมณ ์มีหนา้ที่ในดา้นการส านึก ปลดปล่อยอารมณ ์และแสดงออกตามความตอ้งการ (Turner, 
1967, pp. 49 - 52 อา้งใน อภิญญา เฟ่ืองฟสูกลุ, 2551, น. 81 - 82)  
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 การศึกษาพิธีกรรมเลีย้งผีที่บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธร ผู้วิจัยพบว่าในพิธีกรรมมีทั้งวัตถุ
สญัลกัษณ ์พฤติกรรมสญัลกัษณแ์ละพืน้ที่สญัลกัษณ ์สญัลกัษณต่์าง ๆ เหล่านีย้่อมมีความหมาย
และนัยส าคัญต่อในชุมชนบา้นสิงหแ์ละยังสะทอ้นวิธีคิดของคนโดยเชื่อมโยงความเชื่อดัง้เดิมกับ
การด ารงชีวิตของคนในปัจจบุนัอย่างน่าสนใจหลายประการ ดงันี ้ 

 3.5.1 วัตถุสัญลักษณ ์

          การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีองค์ประกอบด้านวัตถุที่ส  าคัญ ๆ หลายอย่างลว้น
สมัพันธ์กับความเชื่อเรื่องต่าง ๆ ในบริบทของพิธีกรรมและวัฒนธรรมของกลุ่มชน ผูว้ิจัยพบวัตถุ
สญัลกัษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีที่แสดงถึงสถานภาพของอัญญาพ่อเฒ่า แสดงการปกป้องคุม้ครอง 
และแสดงความอดุมสมบรูณ ์มีรายละเอียดดงัต่อไปนี ้ 

        3.5.1.1 วัตถุสัญลักษณท์ีแ่สดงถึงสถานภาพของอัญญาพ่อเฒ่า 
                      วตัถุสญัลกัษณ์ที่เก่ียวกับอัญญาพ่อเฒ่าถือเป็นสญัลกัษณข์องอญัญาพ่อ

เฒ่าที่ชาวบา้นใหค้วามส าคัญและจะตอ้งจดัเตรียมใหถู้กตอ้งตามแบบแผนที่เคยปฏิบติัสืบต่อกัน
มาแต่โบราณ มีดงันี ้

     รูป ป้ันอัญญาพ่อเฒ่า  รูปป้ันอัญญาพ่อเฒ่ามี  2 องค์ คือ รูปป้ัน
แทนอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่อยู่ในอิริยาบถนั่งบนแท่นประทบัส าหรบัเจา้นายมือขวาถือดาบและมีหอก
ประดับด้านหลัง และรูปป้ันแทนอัญญาพ่อเฒ่าน้อยอยู่ในอิริยาบถนั่งบนแท่นประทับส าหรับ
เจา้นายซึ่งอยู่ระดบัต ่ากว่ารูปป้ันอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ รูปป้ันของอญัญาพ่อเฒ่าทัง้สององคม์ีขนาด
เท่าคนจริงระดับสวมเสือ้ผ้าดว้ยชุดนักรบโบราณ ผา้โพกศีรษะสีแดง ระดับสายตามองลงต ่าเป็น
สัญลักษณ์สื่อถึงสถานภาพของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ที่มีฐานะเป็นเจ้าเมืองและเป็นหัวหน้าผี 
สว่นอญัญาพ่อเฒ่านอ้ยเป็นรองหวัหนา้ผี มีอ  านาจปกครองผูค้นในชมุชน 
 

 
ภาพประกอบ 49  รูปป้ันแทนอญัญาพ่อเฒ่า 
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    เคร่ืองแต่งกาย เครื่องแต่งกายของนางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าและ      
นางเทียมบรวิารมีลกัษณะเป็นชดุนกัรบโบราณประกอบดว้ย ผา้โพกศีรษะสีแดง สวมเสือ้ตามสมยั
นิยมนุ่งโสร่งหรือนุ่งผ้าไหมลวดลายสวยงาม  (ชุดระดับเจ้านาย) ใช้ผ้าขาวม้ามัดคาดเอว 
สญัลกัษณส์ื่อถึงสถานภาพ ต าแหน่งหนา้ที่ นางเทียมสวมใส่จึงเป็นสญัลกัษณต์วัแทนของอญัญา
พ่อเฒ่าซึ่งเป็นชายชาตินกัรบมีความกลา้หาญอย่างวีรบรุุษ 

 
 

   
ภาพประกอบ 50  เครื่องแต่งกาย (ซา้ย) นางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า (ขวา) นางเทียมแขกบรวิาร 

 

              ม้าก้านกล้วย มา้กา้นกลว้ยท่ีใชใ้นพิธีเป็นสญัลกัษณข์องมา้ศกึ มีกระด่ิง
ที่ท าจากเปลือกหอยแขวนที่คอ นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าจะขี่ไปรอบ ๆ พืน้ที่ท าพิธีกรรม มา้กา้น
กลว้ยเป็นสญัลกัษณข์องนกัรบผูน้  าชุมชนในอดีต ความกลา้หาญ มา้เป็นพาหนะที่ใชใ้นสงคราม 
การขี่มา้กา้นกลว้ยไปรอบ ๆ พืน้ที่ชัน้ในจึงเป็นสญัลกัษณ์ของการแสดงถึงความน่าเกรงขามและ
ความกลา้หาญที่สามารถดแูลลกูหลานและชาวบา้นไดท้ั่วถึง 
 

 
ภาพประกอบ 51  มา้กา้นกลว้ยท่ีใชใ้นพิธีกรรมเลีย้งผี 
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               บายศรี เป็นเครื่องบูชาเซ่นไหวอ้ัญญาพ่อเฒ่าสัญสื่อความหมายแทน

สัญลักษณ์การเคารพและศรทัธาของลูกหลานและชาวบ้านสิงห์ที่มีต่ออัญญาพ่อเฒ่า เพื่อให้     
พงึพอใจและดลบนัดาลใหเ้กิดความสขุสงบภายในชมุชน 
 

 
ภาพประกอบ 52  พานบายศรีที่ประดบัในพิธีกรรมเลีย้งผี 

 
               ขันคาย มีองคป์ระกอบหลายอย่างเพื่อใชอ้ัญเชิญอัญญาพ่อเฒ่าและ

แขกบริวารมารับรูก้ารจัดท าพิธีกรรมของลูกหลาน ขันคายมีจ านวนสิ่งของต่าง ๆ ได้แก่ เป็น
องคป์ระกอบลว้นมีความหมายเชิงสญัลกัษณ ์ดงันี ้ 

                     กรวยดอกพุด 1 กรวย ดอกพุดท่ีใชใ้นพิธีกรรมมีสีขาวบริสุทธิ์

เป็นสัญลักษณ์แทนบริสุทธิ์ กรวยเป็นภาชนะแทนจาน กรวยดอกพุดจึงเป็นสัญลักษณ์แทน   
เครื่องบชูาเพื่อแสดงความเคารพต่ออญัญาพ่อเฒ่า    

                  พวงมาลยัดอกดาวเรือง 1 พวง สญัลกัษณ์ของการเคารพบูชา
เพื่อใหม้ีความเจรญิรุง่เรือง และเกิดความเป็นสิรมิงคลแก่ผูน้  ามาถวาย 

                     บุหรี่ 3 มวน เป็นสัญลักษณ์สื่อถึงผีฝ่ายชาย นั่นก็คือ อัญญา 
พ่อเฒ่าทัง้สามคือ อญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ อญัญาพ่อเฒ่านอ้ย และอญัญาพ่อเฒ่าหอนอก 

                     ผ้าแพร 2 ผืน สัญลักษณ์สื่อถึงความมั่ งคั่ งและชนชั้นสูง ซึ่ง
หมายถึงสถานภาพของอญัญาพ่อเฒ่า 

                    หมากและแก่นคูน สัญลักษณ์สื่อแทนเครื่องบรรณาเพื่อใชใ้น
การตอ้นรบัอญัญาพ่อเฒ่า 
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ภาพประกอบ 53  ขนัคายท่ีใชใ้นพิธีกรรมเลีย้งผี 

 
      3.5.1.2 วัตถุสัญลักษณท์ีแ่สดงการปกป้องคุ้มครอง 
                   วัตถุสัญลักษณ์ดังกล่าวมีจุดมุ่งหมายเพื่อขจัดปัดเป่าเคราะหภ์ัยใหแ้ก่

ลูกหลานและชุมชนบ้านสิงห์ องคป์ระกอบในพิธีกรรมจะมีอาวุธที่ประดับในสถานที่ท าพิธีเป็น
สญัลกัษณข์องการปกปอ้ง คุม้ครองใหแ้ก่ลกูหลานและชมุชนบา้นสิงห ์มีดงันี ้

                  ดาบ ดาบที่ใชใ้นพิธีกรรมเลีย้งผีนางเทียมจะกวดัแกว่งดาบไป
รอบ ๆ ตัวและศีรษะ และวาดดาบไปรอบ ๆ พืน้ที่ชัน้ในของพืน้ที่ท าพิธีกรรม ดาบเป็นสญัลกัษณ์
ของอาวธุศกัดิ์สิทธิ์ท่ีมีอ  านาจในการปกปอ้งและท าลาย การแกว่งดาบไปรอบ ๆ ตวัและพืน้ท่ีชัน้ใน
จึงเป็นสญัลักษณ์ของการขจัดปัดเป่าสิ่งชั่วรา้ยและสิ่งอัปมงคลทัง้หลายทัง้ปวงใหพ้น้ไปจากตัว
ลกูหลานและชมุชน 

                    หอก หอกที่ใชใ้นพิธีนางเทียมจะพุ่งแทงไปรอบ ๆ บริเวณพืน้ที่
ชัน้ในของพืน้ที่ท าพิธีกรรม หอกเป็นสญัลกัษณข์องอาวธุประจ าตวัที่มีอ  านาจปกป้องและขบัไล่สิ่ง
ไม่ดี การพุ่งแทงหอกไปรอบ ๆ พืน้ที่ชัน้ในจึงเป็นสญัลกัษณข์องการขับไล่สิ่งชั่วรา้ย โรคภยัไขเ้จ็บ 
และสิ่งอปัมงคลทัง้หลายใหพ้น้ไปจากตวัลกูหลานและชาวบา้นในชมุชน 
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ภาพประกอบ 54  ดาบและหอกที่ประดบัในพิธีกรรมเลีย้งผี 

 
         3.5.1.3 วัตถุสัญลักษณท์ีแ่สดงความอุดมสมบูรณ ์
                 พิธีกรรมเลี ้ยงผีของชุมชนบ้านสิงห์มุ่งหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ ์       

ความเจริญรุ่งเรืองและความมั่ งคั่ งของชุมชน สัญลักษณ์ดังกล่าวเป็นวัตถุสัญลักษณ์แทน
ธรรมชาติที่มีอยู่ในบรบิทของชมุชนและสญัลกัษณป์ระเภทเครื่องเซ่น มีดงันี ้

      มะพร้าว เป็นผลไม้ที่เจริญเติบโตได้ง่าย จึงเป็นสัญลักษณ์ของความ
อดุมสมบรูณข์องพืชพนัธุธ์ัญญาหาร  

                 กล้วย เป็นผลไม้ที่มีลูกจ านวนมาก เป็นสัญลักษณ์ของการมีบริวาร
มากมาย 

                 ส้ม เป็นสญัลกัษณข์องการมีโชคลาภและความโชคดีใหเ้กิดแก่ชีวิต 
                  สาล่ี เป็นผลไมท้ี่มีสีเหลืองทอง เป็นสญัลกัษณข์องการด ารงไวซ้ึ่งความดี

งามทัง้ปวง โชคลาภและเงินทอง 
                  สับปะรด เป็นผลไมท้ี่มีตารอบหัว สื่อความหมายของการเป็นผูม้ีหูตา

กว้างไกล รอบรูส้ิ่งต่าง ๆ มีความรอบคอบ เฉลียวฉลาดซึ่งสามารถดูแลสารทุกข์สุกดิบของ
ชาวบา้นไดอ้ย่างทั่วถึง 

                  เหล้าขาว เป็นสญัลกัษณ์สื่อถึงความอุดมสมบูรณ์ของแหล่งน า้ภายใน
ชมุชน ในอดีตชาวบา้นจะใชข้า้วซึ่งเป็นผลผลิตทางการเกษตรหลกัน ามาหมกัเป็นเหลา้ขาว ขา้วจะ
อุดมสมบูรณ์ได้แหล่งน ้าตามธรรมชาติที่อาศัยน ้าฝนตามฤดูกาลต้องมีน ้ามากข้าวจึงจะอุดม
สมบูรณ ์พิธีกรรมแต่ละปีจึงมีจ านวนเหลา้ขาวที่ไม่มีแน่นอน จึงเป็นสื่อความหมายอีกนัยหนึ่งคือ 
ความอดุมสมบรูณข์องแหลง่น า้ในแต่ละปี 
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                             เนื้อควายและไก่ย่าง เนื ้อควายและไก่ย่างที่ เป็นเครื่องเซ่นไหว้ใน
พิธีกรรม ล้วนเป็นสัตวใ์นท้องถิ่นบ้านสิงห์ซึ่งสื่อความหมายถึงความอุดมสมบูรณ์ของท้องถิ่น     
เนือ้ควายสื่อแทนความอดุมสมบูรณข์องสตัวใ์หญ่และไก่ย่างสื่อความหมายถึงความอดุมสมบูรณ์
ของสตัวเ์ล็ก (นายสมเดช ชรูตัน,์ สมัภาษณ,์ 13 เมษายน 2564) 
 

 
ภาพประกอบ 55  ผลไม ้เหลา้ขาว เนือ้ควายและไก่ย่าง 

 
    การประกอบพิธีดังกล่าวจึงสื่ออีกนัยที่เก่ียวขอ้งกับวิถีชีวิตการด ารงอยู่ 

มุ่งหวงัใหอ้  านาจของอัญญาพ่อเฒ่าดลบนัดาลใหฝ้นฟ้าตกตามฤดกูาลและพืชผลทางการเกษตร
อดุมสมบรูณ ์

 3.5.2 พฤติกรรมสัญลักษณ ์
           การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีการก าหนดพืน้ที่ส่วนในและพืน้ที่สว่นนอกไวเ้พื่อนาง

เทียมอญัญาพ่อเฒ่า นางเทียมแขกบรวิาร จ า้ และชาวบา้นที่มารว่มพิธีกรรมประพฤติปฏิบติัตนให้
อยู่ในบริบทของความศักดิ์สิทธิ์ ลักษณะดังกล่าวจะเห็นว่าพืน้ท่ีและบริบทของพิธีกรรมมีแนว
ปฏิบติั และขอ้จ ากดัในการแสดงออกของจ า้ ซึ่งสอดคลอ้งกบัแนวคิดของ เทอรเ์นอร ์ไดพ้ัฒนาวิธี
คิดและวิเคราะหค์วามหมายสญัลกัษณอ์ย่างเป็นระบบ เขาไดเ้ลือกท าความเขา้ใจสงัคมโดยมอง
ผ่านพิธีกรรมเพราะเห็นว่าพิธีกรรมแต่ละประเภทเป็นกระบวนการที่มีแบบแผน หน่วยของพิธีกรรม 
ดังนั้นพิธีกรรมจึงเป็นระบบของความหมายและตอ้งมีการเปรียบเทียบกับส่วนต่าง ๆ ของระบบ
ทัง้หมด ซึ่งตอ้งพิจารณาถึงความหมายท่ีเห็นไดอ้ย่างชดัเจนกบัความหมายท่ีเห็นอยู่ภายใน รวมทัง้
การวิเคราะหแ์ง่มุมทางสังคมที่เก่ียวพันกันในฐานะที่เราเป็นนักมานุษยวิทยา  แนวทางส าคัญที่
เทอรเ์นอรใ์ชศ้ึกษาเป็นหลกัคือ ศึกษาสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมบางอย่างสมัพนัธก์บักระบวนการทาง
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สงัคม  (Turner, 1967, pp. 20 - 46 อา้งใน พิเชฐ สายพนัธ,์ 2539, น. 14) เทอรเ์นอรไ์ดพ้ฒันาการ
วิเคราะห์พิธีกรรมของเขา โดยเริ่มจากพืน้ฐานความคิดการมองสังคมว่า สังคมมีลักษณะ เป็น
กระบวนการมากกว่าเป็นเพียงสิ่ง ๆ หนึ่ง และเป็นกระบวนการที่สืบเนื่องกัน โตต้อบกันอย่างเป็น
เหตุเป็นผลระหว่างภาวะคุณสมบัติมีโครงการ (Structure) กับภาวะแห่งคุณสมบัติไรโ้ครงสรา้ง 
(Communitas) (Turner, 1970, pp. 203 อ้างใน พิเชฐ สายพันธ์, 2539, น. 15) เทอรเ์นอรม์อง
โครงสรา้งสงัคมเป็นกระบวนการ โดยมีภาวะหลกั ๆ 2 ภาวะ คือ ภาวะแห่งคุณสมบติัมีโครงสรา้ง
และภาวะแห่งคณุสมบติัไรโ้ครงสรา้ง ภาวะทัง้สองมีความเก่ียวขอ้งสืบเนื่องกันตลอดเวลา มนุษย์
ในสงัคมจะไดร้บัการปลดปล่อยจากภาวะแห่งคุณสมบติัมีโครงสรา้ง ไปสู่ภาวะแห่งคุณสมบติัไร้
โครงสร้าง และเมื่อมนุษย์ได้รับการตอบสนองอย่างเพียงพอ ก็จะหวนกลับมาสู่ภาวะแห่ง
คุณสมบัติที่มีโครงสรา้งอีกครัง้หนึ่ง จึงท าใหภ้าวะทั้งสองไม่สามารถด ารงอยู่อย่างโดดเด่ียวได ้
หากแต่เก่ียวเนื่องกันไปเป็นกระบวนการ ความแตกต่างระหว่างภาวะทัง้สองสามารถเห็นไดจ้าก
สัญลักษณ์ที่ถูกแสดงออกผ่านรูปแบบวัฒนธรรมต่าง ๆ (Turner, 1970, pp. 129 - 130 อ้างใน 
พิเชฐ สายพันธ์, 2539, น. 15) ในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีทัง้นางเทียมและจ า้ต่างก็มีบทบาท
หน้าที่ที่ต้องปฏิบัติไปตามขั้นตอนของพิธีกรรม ในการปฏิบัติหรือแสดงพฤติกรรมต่าง ๆ ใน
พิธีกรรม ย่อมมีความหมายไปตามบริบทและความเชื่อของกลุ่มคน ผูว้ิจัยสามารถแบ่งลักษณะ
พฤติกรรมสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผีออกเป็น 3 ประเด็น ดงันี ้

           3.5.2.1 พฤติกรรมการแสดงความจงรักภักดี 
                                ในบริบทของพิธีกรรมจะแบ่งพื ้นที่ในการประกอบพิธีกรรมออกเป็น       

2 ส่วน คือ พื ้นที่ส่วนใน และส่วนนอก พื ้นที่ส่วนในเป็นพื ้นที่สัญลักษณ์ของท้องพระโรงหรือ
ชาวบา้นเรียกกนัว่า “หอโฮง” ซึ่งเป็นที่ประทบัของชนชัน้ระดับเจา้เมืองและเจา้นาย ในบริบทของ
พิธีกรรมเลีย้งผี นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าและนางเทียมแขกบริวาร คือภาพตัวแทนของผีเจา้นาย 
ดงันัน้ผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรม หรือเหลา่บรวิารท่ีอยู่ในพิธีกรรมอนัศกัดิ์สิทธิ์จึงตอ้งปรบัเปลี่ยนพฤติกรรม
จากภาวะมีโครงสรา้งหรือวิถีชีวิตปกติเป็นภาวะที่ไรโ้ครงสรา้งเพื่อแสดงความเคารพ และนอบนอ้ม
ต่ออญัญาพ่อเฒ่าเพื่อเป็นการแสดงความจงัรกัภกัดีต่อนางเทียมซึ่งเป็นตวัแทนผีเจา้นายในบริบท
พิธีกรรม พฤติกรรมดงักลา่วปรากฏในหลายขัน้ตอน ดงันี ้

               การถวายขันคายและเครื่องเซ่นไหว้ เป็นขั้นตอนของการแสดงความเคารพ
ต่ออัญญาพ่อเฒ่าในพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ต่อหน้ารูปป้ันอัญญาพ่อเฒ่า จ า้และบรรดาลูกหลานส ารวม
อากปักิรยิาค่อย ๆ หมอบคลานเขา้ถวายเครื่องขนัคายพรอ้มเครื่องเซ่นไหว ้พฤติกรรมดงักลา่วเป็น
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การแสดงความเคารพนบน้อมและย าเกรงในอ านาจของอัญญาพ่อเฒ่าแสดงความเคารพและ
ความจงรกัภกัดีต่อนางเทียมซึ่งในพิธีกรรมคือตวัแทนของอญัญาพ่อเฒ่าและแขกบรวิารทุกองค ์

               การถวายพวงมาลัยดอกดาวเรือง เป็นขั้นตอนของการตอ้นรบัอัญญาพ่อเฒ่า 
ขณะที่จ  า้บรรดาชาวบา้นและลูกศิษยถ์วายพวงมาลยัดอกดาวเรือง บรรดาชาวบา้นและลูกศิษย์
จะตอ้งหมอบคลานเขา้ไปกราบเทา้ แลว้สวมพวงมาลยัดอกดาวเรืองและเขา้สวมกอดนางเทียม
อญัญาพ่อเฒ่าแสดงความยินดีตอ้นรบัและชาวบา้นบางคนขอฝากตัวเป็นศิษย ์นางเทียมอญัญา
พ่อเฒ่าก็จะแสดงความยินดีตอ้นรบัดว้ยการสวมกอดบรรดาชาวบา้นที่มาฝากตัวเป็นศิษยแ์ละ
เปลี่ยนสถานะเป็นลกูศิษยข์องอญัญาพ่อเฒ่าโดยสมบูรณแ์ละจะตอ้งมาร่วมพิธีกรรมปีต่อไปตาม
ข้อปฏิบัติของกลุ่มทุก ๆ ปี พฤติกรรมการหมอบคลานของบรรดาชาวบ้านและลูกศิษย์ที่มี
อากัปกิริยานอบน้อมต่ออัญญาพ่อเฒ่าจึงเป็นภาพแทนบริวารที่ เข้าเฝ้าเจ้านายด้วยความ
จงรกัภกัดี ในบรบิทหอโฮงเจา้เมืองในสมยัลา้นชา้ง 
 

 
ภาพประกอบ 56  ชาวบา้นและบรรดาลกูหลานกราบไหวน้างเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า 

 

            3.5.2.2 พฤติกรรมการปกป้องคุ้มครองและการขจัดปัดเป่าส่ิงชั่วร้าย 
                     ในช่วงประกอบพิธีกรรมนางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าจะถือดาบและหอก

กวดัแกว่งไปวนรอบ ๆ ศีรษะ จากนัน้จึงเดินวนรอบพืน้ที่ชัน้ในปะร  าพิธีกวัดแกว่งดาบไปมา ส่วน
หอกใชพุ้่งแทงไปรอบ ๆ พืน้ที่ชัน้ในปะร  าพิธีซึ่งเชื่อว่าเป็นการขบัไล่สิ่งชั่วรา้ยอนัเป็นตน้เหตขุองสิ่ง
ไม่ดีใหพ้น้ไปจากลกูหลานและชุมชน พฤติกรรมดงักล่าวแสดงถึงการปกป้องคุม้ครองใหล้กูหลาน
และชมุชนมีความปลอดภยัเป็นการสรา้งขวญัและก าลงัใจใหเ้กิดความผาสกุขึน้ในชมุชน จึงเชื่อว่า
พิธีกรรมดงักลา่วสามารถปกปอ้งคุม้และขจดัปัดเป่าสิ่งชั่วรา้ยใหพ้น้ไปได ้
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ภาพประกอบ 57  นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่ากวดัแกว่งดาบและพุ่งแทงหอก 

 
   พิธีกรรมเลีย้งผีที่บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธรมีองค์ประกอบที่หลากหลายทั้งวัตถุ

สิ่งของและขั้นตอนในการปฏิบัติที่ซับซอ้น ทุกสิ่งทุกอย่างลว้นมีความส าคัญและมีความหมาย
สมัพันธ์กับความเชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชน จึงท าใหพ้ิธีกรรมดังกล่าวด ารงอยู่และมีบทบาทหน้าที่
ส  าคัญต่อการด าเนินวิถีชีวิตของชาวบา้นสิงหส์ืบมาจนปัจจุบนั นอกจากนีช้าวบา้นยังเชื่อว่านาง
เทียมเป็นสื่อกลางส าคญัที่สามารถสื่อสารกบัวิญญาณของอญัญาพ่อเฒ่าได ้โดยมุ่งหวงัว่าอญัญา
พ่อเฒ่าจะช่วยปกปอ้งคุม้ครองจากสิ่งอปัมงคลและท าใหเ้กิดความสงบสขุขึน้ภายในชมุชน 

3.5.3 พืน้ทีสั่ญลักษณ ์
         การจดัพืน้ที่ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีความส าคญัและเก่ียวขอ้งกบัความเชื่อเรื่อง

ความศกัดิส์ิทธิ์ของอญัญาพ่อเฒ่าและสมัพนัธก์บัประวติัความเป็นของกลุม่คนที่ตัง้หมู่บา้นสิงหใ์น
อดีต ชาวบา้นเรียกสถานที่อยู่ของเจา้นายว่า “หอใน” และมีทอ้งพระโรงส าหรบัว่าราชการต่าง ๆ 
และใหเ้หล่าขา้ราชบริพารเขา้เฝ้า หอในดังกล่าวจึงเป็นพืน้ที่ที่ใชป้ระกอบพิธีกรรมมี 2 ส่วน คือ 
พืน้ที่บนหอในและพืน้ที่ลานโลง่นอกหอใน 

      การจดัพืน้ที่บนหอในจะเก่ียวขอ้งกับสถานภาพและต าแหน่งของอัญญาพ่อเฒ่าและ
แขกบริวาร แต่ละพระองค ์การจดัวางสิ่งของต่าง ๆ ลว้นสะทอ้นวิธีคิดของคนในชุมชนที่ถือปฏิบติั
กนัมาจนกลายเป็นธรรมเนียมที่ตอ้งเคร่งครดั ส่วนพืน้ที่ลานโลง่นอกหอในจะเป็นสว่นของผูม้ารว่ม
พิธีกรรมและผูไ้ม่มีสว่นเก่ียวขอ้งในพิธีกรรม  

       3.5.3.1 พืน้ทีบ่นหอใน  
     พืน้ที่บนหอในเป็นพืน้ที่สว่นในแสดงภาพแทนหอโฮงส าหรบัเป็นที่ประทบั

ของเจา้นาย หอโฮงเป็นสถานที่ประทบัหรือที่อาศัยของเจา้นายลกูหลานเชือ้สายเจา้พระตา พืน้ที่
บนหอในจึงเป็นสญัลกัษณแ์ทนหอโฮงส าหรบัเป็นที่ประทบัของเจา้นาย ดงันัน้พืน้ที่ดงักล่าวจึงถือ
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ว่าเป็นพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ ผูท่ี้มาร่วมพิธีกรรมจะตอ้งนอบน้อมเคารพกราบไหวน้างเทียมของอัญญา  
พ่อเฒ่านั่งดว้ยกิริยาที่ส  ารวม และไม่มีผูใ้ดแสดงพฤติกรรมเชิงลบหลู่ การประกอบพิธีกรรมบน   
หอในทุกขัน้ตอนตัง้แต่การตัง้ขันคายและเครื่องเซ่นไหวจ้ะแสดงล าดับและสถานภาพของอญัญา
พ่อเฒ่าและแขกบรวิารไวช้ดัเจน กลา่วคือ 

       ขันคายและเครื่องเซ่นไหวชุ้ดใหญ่ชุดที่ 1 เป็นของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ 
เป็นหวัหนา้ผีที่เป็นใหญ่ที่สดุ 

      ขันคายและเครื่องเซ่นไหวชุ้ดใหญ่ชุดที่ 2 เป็นของอัญญาพ่อเฒ่าน้อย 
เป็นรองหวัหนา้ผี 

     ขนัคายและเครื่องเซ่นไหวชุ้ดใหญ่ชดุที่ 3 เป็นของอญัญาพ่อเฒ่าหอนอก 
ซึ่งเป็นทหารเอกของอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่รกัษาหนา้ด่าน จะยกไปที่หอนอก  

     สว่นขนัคายและเครื่องเซ่นไหวช้ดุธรรมดา เป็นของแขกบริวารของอญัญา
พ่อเฒ่าก็จะเรียงล าดับรองลงมา คือ เจา้พ่อพละงุม เจา้ศรีประทุม สองนางพี่น้อง เจา้พระนคร  
ท้าวศรีเชียงใหม่ ท้าวไอ่นัวเนีย อ้ายขี่เสือแทนม้า เจ้าพระวอ เจ้าพระตา ปู่ หลักเมืองเทพโสธร   
อา้ยสี อา้ยลี เจา้พ่อลือค าหาญ เจา้ผา้หลาย เจา้พระยาปากเข็ด อปุฮาดเงาะ อา้ยค าแดง  

   3.5.3.2 พืน้ทีล่านโล่งนอกหอใน  
    พืน้ที่ลานโล่งนอกหอในเป็นพืน้ที่ส่วนนอกชาวบา้นที่มาร่วมในพิธีกรรม

จะอยู่บริเวณดังกล่าว เพื่อรอการเข้าเคารพกราบไหวน้างเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าที่บนหอใน 
เนื่องจากหอในเป็นหอยกจากพืน้สูงประมาณครึ่งเมตร ชาวบ้านที่มาร่วมพิธีกรรมจึงยืนรอบ ๆ 
พืน้ที่ลานโลง่นอกหอในเพื่อร่วมพิธี เป็นภาพแทนทอ้งพระโรงส าหรบัขา้ราชบรพิารหรือบรวิารที่เขา้
เฝา้เจา้นายในอดีต  

     การจัดต าแหน่งบุคคลและจัดวางสิ่งของในพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์พบว่า การจัด
พืน้ที่สัมพันธ์กับคติเรื่องทิศของผูต้ายหรือเป็นทิศที่อยู่ของผีบรรพบุรุษ ดังนั้นหออัญญาพ่อเฒ่า
หรือหอในจะตั้งหันหน้าไปทางทิศตะวันตกของหมู่บา้น การตัง้ขันคายและเครื่องเซ่นไหวจ้ึงตอ้ง
เรียงกนัไปทิศตะวนัตก เมื่อนางเทียมประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีกวดัแกว่งดาบและแทงหอกขบัไล่สิ่ง
อปัมงคลทัง้ปวงใหแ้ก่บรรดาลกูศิษยแ์ละชาวบา้นจะตอ้งเริ่มกระท าจากทิศตะวนัตกเสมอ 
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แผนผัง การแบ่งพืน้ที่สว่นในหอในและพืน้ที่ลานโลง่นอกหอใน 
 

          ต าแหน่งที่ประทับของนางเทียมทั้ง 5 คน เทียมยูรเป็นนางเทียม
ของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ซึ่งเป็นหัวหน้าผี นั่งอยู่ต  าแหน่งที่ 1 ใกลรู้ปป้ันของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ 
เทียมติ๊กและเทียมป๋ือเป็นนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าซึ่งเป็นรองหวัหนา้ผี นั่งอยู่ต  าแหน่งที่ 2 และ 
3 ตามล าดบั ต าแหน่งการนั่งอยู่ทางทิศเหนือของพืน้ที่สว่นในหอในโดยจะหนัหนา้ไปหาแขกบรวิาร
ที่นั่ งอยู่ทางทิศใต ้ส่วนเทียมปุ่ มเป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าอีกองค์และเทียมเปลี่ยนเป็น   
นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าหอนอกมาร่วมพิธีในลกัษณะของขา้ราชบริพาธของอัญญาพ่อเฒ่า
ใหญ่ ล าดบัต าแหน่งทิศทางการนั่งเป็นภาพแทนสถานภาพของอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ซึ่งเป็นประธาน
ในพิธีและเป็นหัวหนา้ผีทัง้ปวง จ า้และนางประหยัดซึ่งเป็นนางก านัลรบัใชจ้ะไดร้บัสิทธิ์เขา้มานั่ง
ร่วมกันในพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ โดยจะคอยดูแลรบัใชน้างเทียมอัญญาพ่อเฒ่าเสมือนการรบัใชเ้จา้นาย
หรือเจา้เมืองในหอโฮงแบบโบราณ พืน้ที่สว่นในหอในจึงถือเป็นสญัลกัษณแ์ทนพืน้ที่หอโฮงในสมยั
ลา้นชา้ง ส่วนแขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่าก็นั่งอยู่ในพืน้ที่ส่วนนอกชานหอในทางทิศใตใ้นฐานะ
ขา้ราชบริพาธ จะนั่งหันหน้าไปหานางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าที่นั่งอยู่ทางทิศเหนือ ความสัมพันธ์
ระหว่างนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าและบรวิารเป็นความสมัพนัธใ์นลกัษณะการสรา้งเสรมิอ านาจ
และการรกัษาสถานภาพทางสังคม จึงท าใหน้างเทียมได้รบัการยอมรบัในชุมชนเปรียบเสมือน
ตวัแทนของบรรพบรุุษที่ลว่งลบัไป  

     นอกจากนี ้บรรดาชาวบ้านและลูกศิษย์หรือผู้ไม่มีส่วนเก่ียวข้องจะอยู่
พืน้ที่ลานโล่งนอก หอใน สญัลกัษณภ์าพแทนของทอ้งพระโรงที่อยู่หนา้ที่ประทับของเจา้เมือง จะ

รูปปั้นอัญญาพ่อเฒ่า 

1 

ทิศตะวันออก 

ทิศตะวันตก 

ทิศเหนือ 
นอกชานหอใน 

แขก 

เคร่ืองเซ่น 

พ้ืนที่ลานโล่งนอกหอใน 

ทางเข้า 

2 
3 

แขก 

พ้ืนที่ส่วนในหอใน 

แข
ก 

แข
ก 

แข
ก 

แข
ก 

ทิศใต ้
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เห็นว่าการจดัพืน้ท่ีศกัดิ์สิทธิ์สะทอ้นใหเ้ห็นวิธีคิดของคนในชุมชนบา้นสิงหท่ี์เคร่งครดัต าแหน่งและ
สถานภาพของอญัญาพ่อเฒ่าเป็นส าคญั และยงัสะทอ้นถึงวิญญาณบรรพบรุุษ ตลอดจนล าดบัชัน้
ของผูท้ี่เขา้ร่วมพิธีกรรมส าคัญของชุมชน บุคคลทุกคนในพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ต่างมีความเคารพซึ่งกัน
และกนัตามระบบอาวโุสอีกดว้ย 
 

ผูว้ิจัยสังเกตว่า สาเหตุส  าคัญของพิธีกรรมเลีย้งผี และองคป์ระกอบต่าง ๆ ในพิธีกรรม            
ทัง้ขอ้ก าหนดของผูป้ระกอบพิธีกรรม สถานที่ประกอบพิธีกรรม เครื่องเซ่นไหวใ้นพิธีกรรม ขัน้ตอน
การประกอบพิธีกรรม และความเชื่อในการพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห์ สิ่งเหล่านีถื้อเป็น
ขอ้ก าหนด ขอ้หา้มที่ถือปฏิบติัมาหา้มละเมิดฝ่าฝืน ถือเป็นจารีตของพิธีกรรมเลีย้งผีที่ชาวบา้นสิงห์
สืบทอดต่อกันมา สื่อความหมายเชิงสัญลักษณ์ถึงพลงัอ านาจของอัญญาพ่อเฒ่า หากท าใหพ้ึ ง
พอใจก็จะดลบนัดาลใหเ้กิดสิ่งดีงามแก่ชาวบา้นและชุมชน สะทอ้นใหเ้ห็นว่าชาวบา้นสิงหม์ีความ
เชื่อมั่นว่าพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษเป็นที่พึ่งส  าคัญของชาวบา้น จึงยึดมั่นและใหค้วามส าคญักับ
จารีตพิธีกรรมดัง้เดิมนีใ้หค้งอยู่ ซึ่งแสดงใหเ้ห็นผ่านกระบวนการต่าง ๆ ในพิธีกรรม ท าใหพ้ิธีกรรม
เลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ยังคงด ารงอยู่และมีบทบาทหน้าที่ส  าคัญต่อวิถีการด าเนินชีวิตของ
ชาวบา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร สืบมาจนปัจจบุนั 

เนือ้หาในบทที่ 3 นี ้ผูว้ิจยัจะน าไปใชใ้นการวิเคราะหบ์ทบาทหนา้ที่ของพิธีกรรมเลีย้งผีที่มี
ต่อคนในชมุชนบา้นสิงห ์ซึ่งจะท าใหเ้ขา้ใจการด ารงอยู่ของพิธีกรรมนีใ้นปัจจบุนัมากย่ิงขึน้ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

บทที ่4  
บทบาทหน้าทีใ่นพธิีกรรมเลีย้งผีทีบ้่านสิงห ์จังหวัดยโสธร 

 

ในการศึกษาบทบาทหนา้ที่พิธีกรรมเลีย้งผีที่บา้นสิงห ์จังหวดัยโสธร ผูว้ิจัยจะศึกษาจาก
ขอ้มูลภาคสนามที่สมัพันธ์กบัความเชื่อดัง้เดิมของชาวบา้นและบริบททางส าคัญเป็นส าคัญ เพื่อ
ท าใหเ้ขา้ว่าเหตใุดท่ามกลางสภาพสงัคมที่เปลี่ยนแปลงไป ผูค้นในชมุชนนีย้งัคงเชื่อและศรทัธาต่อ
ผีบรรพบุรุษ พบว่าพิธีกรรมเลีย้งผีมีบทบาทหนา้ที่ในการใหค้วามหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ์ มี
บทบาทหน้าที่ในการสรา้งขวัญก าลังใจและการปกป้องคุม้ครองลูกหลานและชุมชน มีบทบาท
หน้าที่ในการสรา้งส านึกร่วมและระบบอาวุโสของชาวบ้านในชุมชน มีบทบาทหน้าที่ในการ
แสดงอัตลกัษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวบา้นสิงห ์และมีบทบาทหนา้ที่ในการช่วยระบายความคับ
ขอ้งใจและความผ่อนคลายจากความทกุขย์ากในสงัคมเกษตรกรรม ดงันี ้
 

4.1 บทบาทหน้าทีใ่นการให้ความหวังเร่ืองความอุดมสมบูรณ ์ 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษ หรือผีมเหสกัข ์ที่ถือเป็น
จารีตของล้านชา้งเดิม ซึ่งชาวบ้านสิงห์มีบรรพบุรุษเป็นกลุ่มคนเชือ้สายของชาวลา้นช้างมาแต่
โบราณ ความเชื่อในการนบัถือผีและการเซ่นสรวงบูชาผีบรรพบรุุษก็เป็นวิถีปฏิบติัมาแต่ดัง้เดิมตาม
ฮีต 12 ซึ่งยังคงปฏิบัติสืบต่อกันมาแต่โบราณ โดยเฉพาะในช่วงฮีตเดือน 7 เป็นช่วงเวลาเลีย้ง      
“ผีปู่ ตา” ในวัฒนธรรมอีสานทุกชุมชนจะมีศาลผีปู่ ตาประจ าหมู่บา้น ซึ่งส่วนใหญ่ตัง้อยู่บนพืน้ที่
ดอนสาธารณะของหมู่บา้น เมื่อถึงช่วงเวลาเดือน 7 จ า้และนางเทียมจะน าชาวบา้นในชุมชนไป
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีปู่ ตา เพื่อรอ้งขอความอดุมสมบูรณแ์ละความเป็นอยู่ของลกูหลานใหอ้ยู่ดีมี
สขุปราศจากทกุขภ์ยัทัง้ปวง ดงัความว่า 
 

 
 
 
 
 
 
 

 
                                                                                      (สีลา วีระวงส,์ 2539, น. 14)  

 

“ เดือน 7 บูชาเทวดาในเวียงและนอกเวียง และในคอง 14 ของ
ทา้วพระยา ก็กล่าวไวคื้อกันว่า เป็นทา้วพระยาถึงฤดูเดือน 7 แลว้ให้
เลีย้งเทพารกัษ์ มเหสกัขห์ลกัเมือง หูเมือง ตาเมือง เสือ้เมือง ทรงเมือง 
ตามคอง 14 แลว้เชิญเทวดาอารกัษ์ มเหสักขเ์ขา้เมืองช าระบา้นเมือง 
ป้องกันอันตรายฝ่ายมิจฉาทิฐิ เพื่อไม่ให้เกิดโพยภัยอันตรายด้วย
มิจฉาทิฐิได”้ 
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การเซ่นสรวงผีบรรพบุรุษนอกจากจะเก่ียวขอ้งกับการปกป้องคุม้ครองลกูหลานในชุมชน
ใหค้ลาดแคลว้จากภยัอนัตรายทงัปวงแลว้ พิธีกรรมดงักลา่วยงัเก่ียวขอ้งกบัการประกอบอาชีพของ
ชาวบา้นในชุมชน โดยเฉพาะอาชีพเกษตรกรรม ซึ่งชาวบา้นยงัตอ้งพึ่งพาฟ้าฝนธรรมชาติที่จะตก
ตามฤดกูาล การประกอบพิธีกรรมบวงสรวงอญัญาพ่อเฒ่าของชมุชน ชาวบา้นประกอบพิธีเพื่อรอ้ง
ขอเพื่อใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าช่วยบนัดาลฟ้าฝนใหต้กตอ้งตาฤดกูาล  ชาวบา้นต่างหวงัพึ่งสภาพดินฟ้า
อากาศตามธรรมชาติเป็นหลกั ชาวบา้นสิงหส์่วนใหญ่ประกอบอาชีพท านา คิดเป็นรอ้ยละ 88 และ
พืชพนัธุอ่ื์น ๆ ตามฤดกูาลคิดเป็นรอ้ยละ 12 เห็นไดว้่า ชาวบา้นสิงหป์ระกอบอาชีพท านาเป็นอาชีพ
หลกัซึ่งตอ้งพึ่งน า้และผืนดินในการเพาะปลกู แต่มกัประสบปัญหาฝนไม่ตกตอ้งตามฤดกูาล แหล่ง
น า้ทางธรรมชาติที่ใชก้กัเก็บน า้ก็มีไม่เพียงพอต่อการท าการเกษตรของคนทัง้ต าบล จึงท าใหไ้ม่ได้
ผลผลิตทางการเกษตรเท่าที่ควร (องค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์, 2564) ชาวบ้านสิงห์ต่างเชื่อ
ว่าอญัญาพ่อเฒ่าสามารถดลบนัดาลใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดกูาลได ้ หากฝนตกตอ้งตามฤดูกาล
ให้ผลผลิตทางการเกษตรก็จะมีความอุดมสมบูรณ์ตามที่ต้องการ ดังนั้นก่อนเริ่มฤดูปลูกข้าว      
(ลงนา) จึงมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ ในวนัขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 ใช้
เวลาท าพิธีกรรม 1 วัน ช่วงเช้าจ ้าและชาวบ้านจะช่วยกันจัดเตรียมสถานที่ประกอบพิธีและ
เครื่องเซ่นไหว้ และช่วงบ่ายจะเริ่มท าพิธีกรรมเวลาประมาณ 16.00 – 18.00 น. การประกอบ
พิธีกรรมเลีย้งผีมีลักษณะเป็นพิธีเลีย้งลง หรือการเลีย้งก่อนฤดูปลูกขา้ว (ลงนา) ชาวบา้นจึงให้
ความส าคญัเป็นอย่างมากเพราะถือว่าเป็นจารีตที่ตอ้งประพฤติปฏิบติัอย่างเครง่ครดั 

 

 
ภาพประกอบ 58  การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี 
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จากการศึกษาขอ้มลูภาคสนามพบว่า การท าพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหม์ีการรอ้ง
ขอเรื่องความอุดมสมบูรณ์ของพืชผลทางการเกษตรเป็นหลัก โดยใช้หอใน หรือ หอในโฮง เป็น
สถานที่ประกอบการท าพิธี มีจ า้คือ นายไสว ชูรตัน ์หรือ จ า้ไสว อาย ุ64 ปี เป็นผูน้  าในการประกอบ
พิธีกรรมเลีย้งผีเพื่อรอ้งขอความอุดมสมบูรณ ์โดยก าหนดในวนัขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 ซึ่งไม่ตรงกับวัน
พระหรือไม่ตรงกบัวนัองัคาร ชาวบา้นต่างเชื่อว่าเป็นวนัแข็งไม่เหมาะส าหรบัการท าพิธีกรรมเลีย้งผี 
ในพิธีกรรมมีนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าเป็นคนกลางในการสื่อสารระหว่างผีกบัชาวบา้น จ า้และ
ชาวบา้นจะยกเครื่องเซ่นไหวซ้ึ่งประกอบดว้ย เครื่องเซ่นไหวป้ระเภทอาหารคาว ไดแ้ก่ เนือ้ควายที่
น ามาท าเป็นเนือ้จุ๊ ต้มเนือ้ ลาบเนือ้ และไก่ย่าง เครื่องเซ่นไหว้ประเภทของหวาน ได้แก่ ผลไม้
จ าพวกมะพรา้ว กลว้ย สม้ สาลี่ สับปะรด และเหลา้ขาว เพื่อน ามาเลีย้งอัญญาพ่อเฒ่าและแขก
บริวาร จ า้และนางก านลัรบัใชจ้ะคอยดูแลบริการเครื่องเซ่นไหวแ้ก่นางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าจนพึง
พอใจ  

  ในระหว่างนัน้จ า้จะกล่าวค ารอ้งขอใหอ้ญัญาพ่อเฒ่าบนัดาลใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดกูาล 
เพื่อบังเกิดความอุดมสมบูรณ์ของพืชพันธุ์ธัญญาหารทั้งมวล เมื่อกล่าวค าขอเสร็จแล้ว จะมี       
การเสี่ยงทายเพื่อตรวจสอบดูว่าในปีนีฟ้้าฝนจะเป็นอย่างไร วิธีการเสี่ยงทายจะเสี่ยงทายจาก    
กระคางไก่ โดยจ า้จะเป็นผูด้ึงจะงอยปากไก่ส่วนล่างดึงออกมาแลว้พิจารณาจากกระดกูคางไก่ ถา้
กระดูกคางไก่เรียวงอนเสมอกันสวยงาม แสดงว่าในปีนัน้ฝนฟ้าจะตกตอ้งตามฤดกูาล น า้ท่าอดุม
สมบูรณ์ พืชพันธุ์ธัญญาหารจะอุดมสมบรูณ์ดีเช่นกัน ชาวบา้นเมื่อรบัทราบค าท านายก็จะแสดง
อาการดีใจส่งเสียงโห่รอ้งด้วยความดีใจ ดนตรีจะเริ่มบรรเลงเพื่อให้ชาวบ้านที่มาร่วมพิธีกรรม
บวงสรวงอัญญาพ่อเฒ่าไดร้่วมฟ้อนร  ากันอย่างสนุกสนาน จ า้และชาวบ้านร่วมฟ้อนร  ากับนาง
เทียมอัญญาพ่อเฒ่าบนปะร าพิธีจนกระทั่งดนตรีจบเป็นอันเสร็จพิธี เมื่อเสร็จพิธีกรรมจ า้จะแบ่ง
เครื่องเซ่นไหวแ้จกจ่ายให้แก่ชาวบ้านที่มาร่วมพิธีเพื่อน าไปรบัประทาน ชาวบ้านต่างเชื่อกันว่า 
เครื่องเซ่นไหวข้องอัญญาพ่อเฒ่าถือเป็นอาหารสิริมงคลจะท าใหบ้งัเกิดความสมบูรณ์พูนผลแก่
ครอบครวัอีกดว้ย 
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ภาพประกอบ 59  การดลูกัษณะคางไก่ 

 

 
ภาพประกอบ 60  นางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าฟ้อนร  าในพิธี 

 

นอกจากนีเ้ครื่องเซ่นไหวท้ัง้ประเภทของคาวและของหวานในแต่ละปีมีจ านวนเพิ่มมาก
ยิ่งขึน้ นางประหยัด สุวรรณเพชร (ประหยัด สุวรรณเพชร, การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ ์
2564) ไดก้ล่าวว่า การจัดเครื่องเซ่นไหวข้องอัญญาพ่อเฒ่าจะตอ้งท าใหถู้กตอ้งตามธรรมเนียมที่
เคยปฏิบัติกันมาและมีให้ครบถ้วนทุกอย่าง เกินไดแ้ต่ห้ามขาดเหลือโดยเด็ดขาด การเซ่นดีพลี
ถูกตอ้งจะท าใหอ้ัญญาพ่อเฒ่าเกิดความพึงพอใจ เชื่อกันว่าเครื่องเซ่นไหวจ้ านวนมากก็แสดงถึง
ความอดุมสมบูรณใ์นปีก่อนที่ท่านไดเ้คยดลบนัดาลความอดุมสมบูรณใ์หแ้ก่ชมุชน จึงน าผลผลิตที่
ได้มาท าพิธีกรรมเลี ้ยงผีเพื่อรอ้งขอความอุดมสมบูรณ์ให้เพิ่มขึน้มากกว่าปีก่อน เพราะเชื่อ
ว่าอญัญาพ่อเฒ่าจะช่วยดลบนัดาลใหเ้กิดความอดุมสมบรูณม์ากยิ่งขึน้อย่างแน่นอน  
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จะเห็นไดว้่าพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหเ์พื่อรอ้งขอความอดุมสมบูรณ ์สอดคลอ้ง
กับวิถีชีวิตของชาวบา้นส่วนใหญ่ที่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมเป็นหลัก ซึ่งตอ้งอาศัยน า้ฝนตาม
ฤดกูาลและแหล่งน า้ธรรมชาติเพื่อใชใ้นการเพาะปลกูและใชอ้ปุโภคบรโิภคในครวัเรือน ชาวบา้นมี
ความเชื่อว่า อญัญาพ่อเฒ่าสามารถบนัดาลสิ่งที่ตนปรารถนาไดเ้สมอ การท าพิธีกรรมเลีย้งผีของ
ชมุชนบา้นสิงหจ์ึงมีจดุมุ่งหมายเดียวกนัคือ การใหค้วามหวงัเรื่องความอดุมสมบรูณข์องพืชผลทาง
การเกษตรและความมั่งคั่งเรื่องโภคทรพัยแ์ละความมั่งคั่งด้านเศรษฐกิจใหบ้งัเกิดแก่ลกูหลานและ
ชมุชน 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหถื์อเป็นพิธีกรรมที่ปฏิบติักนัสืบมาแต่โบราณตามฮีตสิบ
สอง ชาวบา้นที่มาร่วมในพิธีกรรมต่างมาเพื่อรอ้งขอความอุดมสมบูรณข์องน า้และพืชผลทางการ
เกษตรใหแ้ก่ชาวบา้นและชมุชน แสดงใหเ้ห็นว่าความเชื่อและพิธีกรรมเลีย้งผีที่สืบทอดกนัมาตามฮี
ตสิบสอง มีความสัมพันธ์ซึ่งกันและกันในลักษณะบทบาทหน้าที่ที่ให้ความหวังเรื่องความอุดม
สมบรูณซ์ึ่งเป็นบทบาทหนา้ที่ดัง้เดิม และยงัคงด ารงอยู่จนกระทั่งปัจจบุนั 
 

 
ภาพประกอบ 61  ชาวบา้นเขา้มาบนบานบอกกลา่วแก่นางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า 

 

4.2 บทบาทหน้าทีใ่นการสร้างขวัญก าลังใจและการปกป้องคุ้มครองลูกหลานและชุมชน 

การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นพิธีกรรมที่ปรากฏในฮีตสิบสอง โดยมี
การก าหนดใหเ้ลีย้งผีบรรพบุรุษในเดือนเจ็ด เพื่อเซ่นสรวงหลกับา้นหลกัเมือง ผีบรรพบุรุษ ผีตาแฮก 
นอกจากเก่ียวขอ้งกับการประกอบอาชีพท าการเกษตรแลว้ ยังถือเป็นช่วงเปลี่ยนผ่านฤดูกาลจึง
ตอ้งมีการช าระลา้งบา้นเมืองใหส้ะอาด ขบัไลส่ิ่งชั่วรา้ยใหห้มดไปเพื่อตอ้นรบัฤดกูาลใหม่และท าให้
บา้นเมืองสงบสขุร่มเย็น ทัง้นีพ้ิธีดงักล่าวมีบทบาทหนา้ที่หนา้ที่โดดเด่นในการปกป้องคุม้ครองและ
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ยังสรา้งขวัญก าลังใจให้ลูกหลานและชาวบ้านสิงห์ด าเนินชีวิตต่อไปในอนาคตไดอ้ย่างราบรื่น
ปลอดภัยและมีความสุข โดยมีนางเทียมและจ ้า เป็นผู้ประกอบพิธีท าหน้าที่ เป็นตัวกลาง 
(Mediator) ในการสื่อสารระหว่างคนกับผีบรรพบุรุษและการจัดพิธีกรรมขึน้เป็นประจ าทุกปี   
จารีตประเพณีของชาวบา้นสิงหท์ี่ยังคงสืบทอดและรกัษาใหย้งัคงด ารงอยู่ผ่านพิธีกรรมเลีย้งผี  คือ 
การปกป้องคุ้มครองและการสรา้งขวัญก าลังใจ จารีตประเพณีเหล่านี ้ถ่ายทอดและสื่อสารให้
ลูกหลานในชุมชนบา้นสิงหไ์ดร้บัรูผ้่านการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษได ้2 ระดับ  ไดแ้ก่             
ระดบัครอบครวั และระดบัชมุชน โดยมีรายละเอียดดงันี ้ 

  4.2.1 ระดับครอบครัว  
   ชุมชนบา้นสิงหป์ระกอบพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ 

เมื่อจ า้ไดก้ าหนดวันเวลาในการท าพิธีกรรมแลว้จะมาแจง้ใหผู้น้  าชุมชนและชาวบา้นไดร้บัทราบ
เพื่อช่วยกันจัดเตรียมเครื่องเซ่นไหวท้ั้งอาหารคาวและอาหารหวานจนครบถ้วนตามที่ผีตอ้งการ 
ในช่วงเชา้ของวนัท าพิธีกรรมชาวบา้นแต่ละครวัเรือนจะมีการเสียเคราะหใ์หแ้ก่สมาชิกในครอบครวั 
โดยน ากาบกล้วยมาท าเป็นกระทงสามเหลี่ยมหรือเรียกว่า “กระทงหน้าวัว” ท าครอบครวัละ        
1 กระทง ภายในบรรจุเครื่องเซ่นไหวอ้าหารคาวหวาน เช่น ขา้วเหนียว อาหารแห้งต่าง ๆ ใส่ไว้
ส  าหรบัเซ่นภตูผีที่มารอรบัเครื่องเซ่นนอกหมู่บา้น  

    ทัง้นีแ้ต่ละครอบครวัจะเอาเสน้ผม จ านวน 2 – 3 เสน้และตดัเล็บมือเล็บ
เทา้ของสมาชิกในครอบครวัใส่ในกระทง ซึ่งเชื่อว่าสิ่งเหล่านั้นเป็นการตัดเคราะหร์า้ยและโรคภัย
ออกจากตวัลกูหลานแลว้น าไปทิง้นอกหมู่บา้น บริเวณที่น ากระทงไปวางไวเ้ดิมทีเคยเป็นป่าชา้เก่า 
ชาวบ้านเชื่อเหมือนกันว่า บรรดาภูตผีที่ไม่สามารถเข้ามาร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผีได้ จะมารับ
เครื่องเซ่นไหวจ้ากกระทงหนา้ววัและน าเคราะหท์ัง้หลายทัง้ปวงจากกระทงหนา้ววักลบัไปดว้ยเป็น
อันเสร็จการเสียเคราะห ์ท าใหช้าวบา้นเชื่อมั่นว่าเคราะหร์า้ยต่าง ๆ และโรคภัยไขเ้จ็บไดท้ิง้ไปใน
กระทงจนหมดสิน้แล้วจึงหวังว่าการด าเนินชีวิตจากนีไ้ปจะมีแต่ความสุขความเจริญ สุขภาพ
แข็งแรงสมบรูณ ์
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ภาพประกอบ 62  การทิง้กระทงหนา้ววัเพื่อสะเดาะเคราะหใ์นช่วงเชา้ของวนัท าพิธี 

 
    ส่วนช่วงบ่ายในพิธีกรรมเลีย้งผีไดเ้ชิญอัญญาพ่อเฒ่าที่เป็นผีบรรพบุรุษ

ลงมาเทียมเพื่อรว่มพิธีและพบปะบรรดาลกูหลาน ลกูศิษยล์กูหา และชาวบา้นแต่ละครอบครวัที่มา
รอเฝา้ตอ้นรบั ในขัน้ตอน “การต้อนรับอัญญาพ่อเฒ่า” ลกูหลานและชาวบา้นแต่ละครอบครวัจะ
มาต้อนรบัเพื่อน าพวงมาลัยดอกดาวเรืองและจะขอพรจากอัญญาพ่อเฒ่าให้ดลบันดาลความ
ปรารถนาให้สมดังที่หวังไว ้ทั้งในด้านการงาน การค้าขาย การเรียน บางคนหากต้องการสิ่งที่
ปรารถนาอาจจะมีการบนบานศาลกลา่ว  

    นอกจากนีย้ังรอ้งขอใหอ้ัญญาพ่อเฒ่าช่วยช่วยปกป้องคุม้ครองขจัดปัด
เป่าภยัรา้ยใหแ้ก่ลกูหลานจนหมดสิน้และประสบแต่ความสงบสขุร่มเย็นเป็นการสรา้งขวญัก าลงัใจ
ใหแ้ก่ลูกหลานซึ่งต่างเชื่อกันว่าการด าเนินชีวิตต่อไปในอนาคตจะมีแต่ความราบรื่นและประสบ
ความส าเรจ็ในชีวิต  

  4.2.2 ระดับชุมชน  
            ในขัน้ตอน “การเล่นประกอบพิธีกรรม” ของพิธีกรรม นางเทียมอัญญา 

พ่อเฒ่าใหญ่และนางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าฟ้อนร  าและเล่นประกอบพิธีกรรมโดยการใชห้อกและ
ดาบเพื่อขบัไลส่ิ่งชั่วรา้ยใหห้นีหายไปจากชุมชน นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่จบัหอกดว้ยสองมือ   
มือซา้ยจบัส่วนบน มือซา้ยจับส่วนล่าง หนัหนา้ไปทางดา้นทิศตะวันตกซึ่งเป็นทิศของคนตายแลว้
พุ่งแทงหอกเฉียงขึน้ฟ้าเดินเวียนซา้ยไปรอบ ๆ บนปะร าพิธีจนครบ 1 รอบ จากนัน้นางเทียมอญัญา
พ่อเฒ่าอีกคนใชด้าบฟ้อนร  ารอบเหนือศีรษะหนัหนา้ไปทางดา้นทิศตะวนัตก แลว้เดินเวียนซา้ยกวดั
แกว่งดาบไปมาจนครบ 1 รอบ ทิศตะวันตกและลกัษณะการเดินเวียนซา้ยเป็นการสื่อถึงคนตาย
เพื่อต้องการขับไล่ภูตผีปีศาจที่จะมากล า้กรายลูกหลานและชาวบ้านให้หนีหายไปจากชุมชน 
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พฤติกรรมดงักล่าวชาวบา้นเชื่อกนัว่าเป็นการตดัเคราะห ์ขบัไล่สิ่งชั่วรา้ย ภัยพิบติัที่จะเกิดขึน้ และ
สิ่งอปัมงคลทัง้หลายใหพ้น้ไปจากลูกหลานและชุมชน หลงัจากนัน้นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่
พนมมือยกขึน้เหนือศีรษะแลว้น าหอกและดาบเสียบเก็บไวท้ี่ปะร  าพิธีถือเป็นอนัเสรจ็ขัน้ตอน 

      พฤติกรรมการปฏิบัติทั้งสองระดับดังกล่าวนีเ้ป็นการแสดงออกที่เป็น
รูปธรรมตามฮีตสิบสอง สะท้อนให้เห็นว่า ในระดับครอบครวัและระดับชุมชนชาวบ้านสิงหต่์าง
ปรารถนาและคาดหวังว่าจะไดร้บัการปกป้องคุม้ครองจากอ านาจของอญัญาพ่อเฒ่า รวมถึงช่วย
ขจดัปัดเป่าสิ่งชั่วรา้ย โรคภัยต่าง ๆ และภัยพิบติัทางธรรมชาติที่จะเกิดขึน้ในครอบครวัและชุมชน
ใหห้นีหายไปจากลูกหลานและชุมชน การด าเนินชีวิตต่อจากนี ้ต่อไปจะประสบแต่ความสุขความ
เจรญิ สมบรูณพ์นูสขุสืบต่อไป 

      จะเห็นว่า การเสียเคราะห์ ขั้นตอนการต้อนรับอัญญาพ่อเฒ่า  และ
ขัน้ตอนการเล่นประกอบพิธีกรรมลว้นแลว้มีจุดประสงค์เดียวกันคือ การตัดเคราะห ์ขจัดปัดเป่า
ทุกขโ์ศกโรคภัยใหแ้ก่ลูกหลานและชุมชนการแสดงออกและการปฏิบติัในพิธีกรรมของนางเทียม
อญัญาพ่อเฒ่าจะช่วยใหช้าวบา้นเกิดขวัญก าลงัใจและรูส้ึกปลอดภัยที่ไดร้บัการปกป้องคุม้ครอง
จากอ านาจของอัญญาพ่อเฒ่า ท าใหช้าวบา้นมีความศรทัธาต่อผีบรรพบุรุษของชุมชนมากยิ่งขึน้
และคาดหวังว่าการด าเนินชีวิตของพวกตนจะมีแต่ความราบรื่น ประสบแต่ความสมบูรณ์พูนสุข 
และปราศจากโรคภยัมาเบียดเบียนอีกต่อไป  

      ดังนั้นพิธีกรรมเลี ้ยงผีของชุมชนบ้านสิงห์มีบทบาทหน้าที่ส  าคัญอีก
ประการคือ การสรา้งขวัญก าลงัใจใหแ้ก่ชาวบา้นในการด าเนินชีวิตต่อไปในอนาคตอย่างราบรื่น
และมีคววามผาสกุและใหค้วามหวงัในการไดร้บัการปกป้องคุม้ครองลกูหลานจากอญัญาพ่อเฒ่า 
และช่วยขจดัปัดเป่าสิ่งชั่วรา้ยใหห้นีหายไปจากชุมชน นบัว่าเป็นบทบาทหนา้ที่ส  าคัญต่อชาวบา้น
สิงหจ์ึงตอ้งมีการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีขึน้ทุกปีเพื่อตอ้งการใหก้ารใชช้ีวิตมีความปลอดภัยจาก
การปกป้องคุม้ครองของอญัญาพ่อเฒ่าและยงัเป็นสรา้งขวัญก าลงัใจใหแ้ก่คนในชุมชนใหด้ าเนิน
ชีวิตต่อไปอย่างมีความสขุ 
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ภาพประกอบ 63  นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่ากวดัแกว่งดาบในพิธี 

 

4.3 บทบาทหน้าทีส่ าคัญในการสร้างส านึกร่วมการเป็นหน่ึงเดียวและระบบอาวุโสของ
ชาวบ้านในชุมชน 

 การศึกษาประวัติศาสตรก์ารก่อตั้งชุมชนบา้นสิงห์พบว่าบา้นสิงหห์รือบา้นสิงหโ์คกเป็น
หมู่บา้นที่ก่อตัง้ขึน้ในสมยักรุงศรีอยุธยาตอนปลายโดยบรรดากลุม่ลกูหลานเชือ้สายของเจา้พระวอ
เจา้พระตาหลายคน (บ าเพ็ญ ณ อุบล, 2542, น. 4600) เมื่อสิน้ชีวิตแลว้ชาวบา้นสิงหย์ังใหค้วาม
เคารพนบัถือและอญัเชิญวิญญาณของบรรพบุรุษเหล่านีใ้หเ้ป็นมเหสกัขห์ลกับา้นสืบมา ชาวบา้น
เรียกว่า อญัญาพ่อเฒ่าใหญ่และอญัญาพ่อเฒ่านอ้ย 

 ชาวบา้นสิงหม์ีความเคารพนบัถืออญัญาพ่อเฒ่าซึ่งเป็นผีบรรพบุรุษของตนเป็นอย่างมาก 
และยกย่องใหเ้ป็นมเหสกัขห์ลกับา้นมาตัง้แต่อดีต จึงไดม้ีการตัง้หอผีขึน้ 2 แห่ง คือ หอในโฮง หรือ 
คุม้เวียง เป็นของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ซึ่งเคยเป็นที่อยู่ (คุม้) ของบรรดาเจา้นายเชือ้สายเจา้พระวอ
เจา้พระตาไวเ้ป็นหลกับา้นหลกัเมืองตัง้แต่ตัง้หมู่บา้น  

 ความเชื่อเรื่องการนบัถือผีบรรพบุรุษของชาวบา้นสิงหม์ีความเก่ียวขอ้งในการก่อตัง้ชุมชน
บา้นสิงห ์ซึ่งความเชื่อดังกล่าวยังคงหยั่งรากลึกอยู่ภายในจิตใจของแต่ละคนมาตัง้แต่อดีตจึ งเป็น
สิ่งศกัดิ์สิทธิ์หน่ึงเดียวท่ีเป็นศนูยร์วมจิตใจและเป็นท่ีพึ่งทางจิตใจของคนในชมุชน ชาวบา้นสิงหต่์าง
ใหค้วามเคารพนับถือในความศักดิ์สิทธิ์ของอัญญาพ่อเฒ่าเป็นอย่างมาก เพราะเชื่อว่าอัญญา   
พ่อเฒ่าเป็นผีบรรพบุรุษซึ่งเปรียบเสมือนคนในครอบครวัที่คอยปกป้องคุ้มครองลูกหลานจาก
ภยันตรายทัง้ปวง ดังนัน้ชาวบา้นสิงหจ์ึงตอ้งประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษประจ าชุมชนขึน้    
ปีละ 1 ครัง้ ตามที่ปรากฏในฮีตสิบสองในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 ของทุกปี โดยมี นางเทียมหรือ     
นางเทียมซึ่งเป็นผูท้ี่อัญญาพ่อเฒ่าเลือกใหเ้ป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่ามีจ านวน 5 คน เพื่อ
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เป็นคนกลางในการสื่อสารระหว่างผีกับชาวบ้าน พิ ธีกรรมเลี ้ยงผีจึงเป็นการช่วยตอกย ้า
ความสมัพนัธ ์ความสามคัคีของชาวบา้นสิงหใ์หม้ีความผกูพนัและการสรา้งส านึกรว่มการเป็นหนึ่ง
เดียวกนัในการมีบรรพบรุุษเดียวกนั 

 การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีองคป์ระกอบและวิถีปฏิบติัที่มีลกัษณะเฉพาะ ซึ่งสะทอ้นให้
เห็นกลุ่มคนที่นับถืออัญญาพ่อเฒ่าและแขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่าที่สมัพันธก์ันเป็นเครือข่าย 
โดยมีผีบรรพบุรุษของชุมชนบ้านสิงห์มี 5 องค์ คือ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ เป็นมเหสักขห์ลักบ้าน 
อญัญาพ่อเฒ่านอ้ย และอญัญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์นอีก 3 องค ์ซึ่งเป็นกลุ่มเจา้นายเชือ้สายเจา้พระวอที่
รว่มกนัก่อตัง้หมู่บา้นสิงหข์ึน้ และนางเทียม 5 คน ที่มีการสืบทอดการนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า
ในสายตระกูล ซึ่งลกัษณะดงักล่าวจะสะทอ้นใหเ้ห็นเครือข่ายของการนบัถืออญัญาพ่อเฒ่าทัง้สอง
องคแ์ละเครือข่ายตามสายตระกลู ดงันี ้

4.3.1 ลักษณะเครือข่ายตามสถานภาพของอัญญาพ่อเฒ่าและแขกบริวาร 
                อัญญาพ่อเฒ่า เป็นต าแหน่งการปกครองหัวเมืองตามธรรมเนียมอาณาจักร      

ลา้นชา้ง (ลาว) เมื่อครัง้ที่หวัเมืองในภาคอีสานยงัคงอยู่ใตอ้  านาจเวียงจนัทน ์ชาวบา้นสิงหใ์ชเ้รียก
บรรพบุรุษของตนเองที่ เคารพนับถือมีอัญญาพ่อเฒ่า 5 องค์ คือ อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ หรือ          
พ่อขุนหาญ มีสถานภาพเป็นมเหสักข์หลักบ้านและเป็นหัวหน้าผีที่มีอ  านาจเหนือกว่ าอัญญา      
พ่อเฒ่าองคอ่ื์น ๆ อัญญาพ่อเฒ่าน้อย หรือ ปู่ พระยาปากเข็ด มีสถานภาพเป็นอัญญาพ่อเฒ่ามี
อ านาจรองจากอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่มีหน้าที่ดูแลบริเวณโดยรอบชุมชนบา้นสิงห ์อัญญาพ่อเฒ่า  
ขุนราชโภชไนยและอัญญาพ่อเฒ่าที่ไม่ทราบชื่ออีก 2 องค์ มีสถานภาพเป็นอัญญาพ่อเฒ่า
เช่นเดียวกัน โดยอัญญาพ่อเฒ่าทั้ง 5 องค์เป็นเชื ้อสายเจ้าพระวอที่สัมพันธ์กับเหตุการณ์ใน
ประวติัศาสตร ์ในยคุสมยัที่เจา้พระวอพาไพรพ่ลบริวารอพยพหนีภยัสงครามมาตัง้บา้นเมืองที่บา้น
สิงห ์ความส านึกรว่มเก่ียวกบัเหตกุารณป์ระวติัศาสตรก์ารก่อตัง้ชมุชนและการมีบรรพบุรุษร่วมกัน 
ท าใหช้าวบา้นสิงหเ์คารพนบัถืออญัญาพ่อเฒ่าเสมือนบรรพบรุุษของคนในชมุชน 

              ชาวบา้นสิงหเ์คารพนบัถืออญัญาพ่อเฒ่าใหญ่และอญัญาพ่อเฒ่านอ้ยเป็นอย่าง
มาก เนื่องจากสถานที่ตั้งหอผีเดิมเคยเป็นบา้นเรือนของอัญญาพ่อเฒ่ามาก่อน จึงสรา้งหอผีตรง
บริเวณพืน้ที่ดงักล่าวขึน้ 2 แห่ง คือ หอในโฮง หรือคุม้เวียง ตัง้อยู่บริเวณกลางหมู่บา้น และหอนอก
ตั้งอยู่ภายในพื ้นที่องค์การบริหารส่วนต าบลสิงห์ ซึ่งทั้ง 2 แห่งอยู่ในเขตพื ้นที่ชุมชนบ้านสิงห์ 
ส่วนอญัญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์นไม่มีหอผี ภายหลงันางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าบางองคไ์ดม้ีการสรา้ง
หอผีขึน้ในพืน้ที่ของตน ส่วนแขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่ามีทัง้หมด 15 องค ์ชาวบา้นสิงหไ์ม่ได้
สรา้งหอผีใหเ้นื่องจากวิญญาณของแขกบรวิารเป็นผีมเหสกัขห์ลกับา้นที่ชุมชนอ่ืนและจะมารว่มใน
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พิธีกรรมเลีย้งผีเพียงปีละ 1 ครัง้หรือในบางปีก็มาไม่ครบ ส่วนนางเทียมของแขกบริวารแต่ละองค์
จะอยู่ตามชมุชนต่าง ๆ ในเขตต าบลสิงห ์ดงัแผนผงัต่อไปนี ้

 
 
 
  
 
 
 
 
 

 
 

แผนภมูิที่ 1 ลกัษณะเครือข่ายอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ อญัญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์น ๆ และแขกบรวิาร 
 
 
ก. อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ หรือ พ่อขุนหาญ ที่เป็นหัวหน้ามีอ านาจสูงสุดในกลุ่มอัญญา     

พ่อเฒ่า ทั้ง 5 องค ์เป็นมเหสักขห์ลักบา้นของชุมชนบา้นสิงห ์หอผีสรา้งขึน้เป็นหอแรกตั้งอยู่ใน
บริเวณบา้นของเทียมยูร ต่อมาไดย้า้ยมาตัง้อยู่กลางหมู่บา้นเรียกว่า หอใน ปัจจุบนัมีนางประยูร   
ชรูตัน ์หรือ เทียมยรู เป็นนางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ อยู่ที่หมู่บา้นสิงห ์คุม้ใต ้(เดิมเป็นคุม้ใน
โฮง หรือ ทอ้งพระโรง) หมู่ 1 ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

ข. อญัญาพ่อเฒ่านอ้ย หรือ ปู่ พระยาปากเข็ด ชาวบา้นนิยมเรียกว่า อัญญาพ่อเฒ่านอ้ย
หอนอก เป็นอญัญาพ่อเฒ่าอีกองค ์ตามค าบอกเล่าของเทียมเปลี่ยนเชื่อว่าเป็นลกูหลานเชือ้สาย
เจ้าพระวอที่ร่วมกันก่อตั้งหมู่บ้าน หอผีสรา้งขึน้ในเวลาไล่เลี่ยกันกับหอในตั้งอยู่ภายในพื ้นที่
ส  านักงานองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์ปัจจุบันนางเปลี่ยน ไชยมาตย ์หรือ เทียมเปลี่ยน เป็น  
นางเทียม อยู่บา้นสิงห ์หมู่ 1 ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

ค. อญัญาพ่อเฒ่าหอใน(ไม่ทราบชื่อ) มีสถานภาพเป็นอญัญาพ่อเฒ่าที่มาร่วมในพิธีกรรม
เลีย้งผี ตามค าบอกเล่าของเทียมป๋ือเชื่อว่าเป็นลกูหลานเชือ้สายเจา้พระวอที่ร่วมกนัก่อตัง้หมู่บา้น 
ชาวบ้านเรียกกว่า อัญญาพ่อเฒ่าหอใน นอกจากนีไ้ด้ตั้งหอหลังเล็กไว้ที่หน้าบ้านของตนด้วย      

ก 

ข ค ง จ 

ฉ ช ซ ฌ ญ ฎ ฏ ฐ ฑ ฒ ณ ด ต ถ ท 

สญัลกัษณแ์ทน นางเทียมของอญัญาพ่อเฒา่ สญัลกัษณแ์ทน นางเทียมแขกบรวิาร 
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ในปัจจุบนันางล าไพ   พูลสวัสดิ์ หรือเทียมป๋ือ เป็นนางเทียม อาศัยอยู่บา้นสิงห ์หมู่ 1 ต าบลสิงห ์
อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

ง. อญัญาพ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) มีสถานภาพเป็นอญัญาพ่อเฒ่าเช่นกนักบัองคอ่ื์น ๆ ตาม        
ค าบอกเล่าของเทียมติ๊กเชื่อว่าเป็นลูกหลานเชือ้สายเจา้พระวอที่ร่วมกันก่อตั้งหมู่บ้าน ปัจจุบัน  
นางสุธีรา ไชยปัญญา หรือ เทียมติ๊ก เป็นนางเทียม อาศัยอยู่บา้นสิงห์ หมู่ 1 ต าบลสิงห ์อ าเภอ
เมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

จ. อัญญาพ่อเฒ่า หรือ ขุนราชโภชไนย มีสถานภาพเป็นอัญญาพ่อเฒ่าอีกองค์ ตาม
ประวัติศาสตรล์าว ขุนราชโภชไนยเป็นทหารเอกของเจา้พระตาที่เคยอพยพหนีภัยสงครามตาม
กลุ่มลกูหลานเชือ้สายเจา้พระวอเจา้พระตาและร่วมกนัก่อตัง้หมู่บา้น ปัจจุบนันางบวักนั ไศลบาท 
หรือ เทียมปุ่ ม เป็นนางเทียม ไดส้รา้งหอผีหลงัเล็กไวท้ี่หนา้บา้นของตน อาศัยอยู่บา้นสิงห ์หมู่ 1 
ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร 

ฉ. - ท. แขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่า ส่วนใหญ่เป็นมิตรสหาย นายทหาร และบรรดา
บริวารของอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่มีสถานภาพเป็นแขกบรวิารที่มาร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผีเท่านัน้ ซึ่งใน
ทุก ๆ ปีมีจ านวนไม่แน่นอน ซึ่งแขกบริวารที่สามารถระบุได้ว่ามาร่วมในพิธีเป็นประจ าทุกปี มี
จ านวน 15 องค ์ซึ่งในบางปีก็มารว่มพิธีไม่ครบตามจ านวนดงักลา่ว อย่างไรก็ตามชาวบา้นสิงหก์็ยงั
ตอ้งจดัเครื่องเซ่นไหวท้ัง้ของคาวและของหวานใหค้รบตามจ านวนที่เคยปฏิบติักนัสืบมาแต่โบราณ  

 แผนภูมิขา้งตน้แสดงใหเ้ห็นสถานภาพของอญัญาพ่อเฒ่าทัง้ 5 องค ์ที่เป็นผีบรรพบรุุษของ
ชาวชมุชนบา้นสิงห ์อญัญาพ่อเฒ่าทัง้ 5 องคน์ีม้ีนางเทียมประจ าท าหนา้ที่เขา้ทรงและเป็นสื่อกลาง
ระหว่างผีบรรพบรุุษกบัชาวบา้น อญัญาพ่อเฒ่าทุกองคล์ว้นมีความส าคญัต่อพิธีกรรมเลีย้งผีถือว่า
เป็นศูนย์กลางทางความเชื่อของชุมชนบ้านสิงห์ที่ได้รับการสืบทอดกันมาแต่โบราณ อัญญา       
พ่อเฒ่าใหญ่มีอ านาจสงูสดุ อญัญาพ่อเฒ่านอ้ยและอญัญาพ่อเฒ่าองคอ่ื์น ๆ อีก 3 องคเ์ป็นบริวาร 
ความเชื่อเรื่องสถานภาพและอ านาจของอัญญาพ่อเฒ่าทุกองค์ยังคงด ารงอยู่ในสังคมปัจจุบัน
อย่างเหนียวแน่น ทัง้นีย้งัสะทอ้นใหเ้ห็นระบบความคิดความเชื่อในการนับถือผีบรรพบุรุษของตน
อนัเป็นลกัษณะเฉพาะของชมุชนบา้นสิงหไ์ดอ้ย่างน่าสนใจ 

 4.3.2 ลักษณะเครือข่ายความเป็นญาติของนางเทยีมอัญญาพ่อเฒ่า 
          นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าแต่ละองค์เป็นผู้ที่อัญญาพ่อเฒ่าคัดเลือกถือเป็น

ตวัแทนในการท าหนา้ที่เขา้ทรงในพิธีกรรมเลีย้งผี และเป็นสื่อกลางในการสื่อสารระหว่างวิญญาณ
อญัญาพ่อเฒ่ากบัจ า้ บรรดาลูกหลานและชาวบา้นสิงห ์ความเชื่อเรื่องการนบัถือผีบรรพบุรุษและ



  115 

การประกอบพิธีกรรมมักเก่ียวข้องกับการด าเนินชีวิตของชาวบ้านสิงห์ ทั้งในระดับปัจเจกและ
ชมุชน 

นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าทุกคนได้รบัการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษในสายผู้หญิง
เท่านัน้ นางเทียมที่ถกูเลือกจะตอ้งปฏิบติัหนา้ที่ไปจนกว่าจะเสียชีวิต นางเทียมอญัญาพ่อเฒ่าจึงมี
ส่วนส าคัญในการรกัษาแนวปฏิบัติการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีให้ยังคงด ารงอยู่ ซึ่งลักษณะ
เครือข่ายความเป็นญาติของนางเทียมอัญญาพ่อเฒ่าแต่ละคนมีความสมัพันธ์ซึ่งกันและกันทาง
สายตระกลู ดงันี ้

       1) นางประยูร  ชูรตัน ์หรือ เทียมยูร  อายุ  82  ปี นามสกุลเดิมคือ ปทุมชาติ ได้
สมรสกับนายสมศรี  ชูรตัน์ ซึ่งสามีเสียชีวิตตั้งแต่อายุ 63 ปี เทียมยูรเป็นร่างเทียมของอัญญา     
พ่อขุนหาญ หรือเรียกว่า อัญญาพ่อเฒ่าใหญ่ โดยเครือข่ายนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าใหญ่สืบ
ทอดมาจากบรรพบุรุษในสายผู้หญิงตั้งแต่ นางพิมพา ปทุมชาติ มีศักดิ์เป็นยายของเทียมยูร        
ไดเ้ลือกนางดอกแกว้ ปทุมชาติ ซึ่งเป็นแม่ของเทียมยรูใหเ้ป็นนางเทียมสืบต่อมา จนกระทั่งเทียมยูร
ไดร้บัเลือกใหเ้ป็นนางเทียมสืบต่อจากนางดอกแกว้ ปทุมชาติ แม่ของเทียมยูรจวบจนทุกวันนี ้ใน
ปัจจุบนัเทียมยูรเป็นผูม้ีอ  านาจสงูสดุตามสถานภาพและศกัดิ์ของอญัญาพ่อเฒ่าใหญ่ นางเปลี่ยน 
ไชยมาตย ์(เปลี่ยน ไชยมาตย,์ การสื่อสารส่วนบคุคล, 13 เมษายน 2564) กลา่วว่า เชือ้สายตระกูล
ของนางพิมพา นางดอกแก้ว และเทียมยูรเป็น     เชือ้สายของเจา้นายคุม้ในโฮง โดยนางพิมพา 
ประทุมชาติ มีลูกสาว 3 คน คือ นางไข่ นางเทพ และนางดอกแก้ว ปทุมชาติ  ดังแผนผังแสดง
ลกัษณะเครือข่ายความเป็นญาติดงันี ้

                                          ก                                                      ข (นางพิมพา)  
                                                                                                                   
 
 
                                                                             
                                                                                      

        
                     

                                                      
                                                                                            
แผนภมูิที่ 2 ลกัษณะระบบครอบครวัของเทียมยรูในการสืบทอดการเป็นนางเทียม 

ค ง (นางดอกแกว้) 

  จ                    ฉ (เทียมยรู)     ช                    ซ                      ฌ 

สญัลกัษณแ์ทน ผูช้าย สญัลกัษณแ์ทน ผูห้ญิง 
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    ระบบครอบครวัของเทียมยูรเป็นครอบครวัขยายในแนวยืนที่มีความเก่ียวขอ้งกัน
ทางสายโลหิตโดยตรง ได้แก่ ตา  ยาย  พ่อ  แม่  ลูก  หลาน  อาศัยอยู่รวมในครวัเรือนเดียวกัน 
(ประสิทธิ์  สวัสดิ์ญาติ, 2535, 74) โดยล าดับเครือญาติการสืบทอดการเป็นนางเทียมเริ่มจาก      
ข. คือนางพิมพาเป็นยายของ เทียมยูร แต่งงานกับ ก. ซึ่งเป็นตาของเทียมยูร  ง. คือนางดอกแกว้
เป็นลูกของ ก. และ ข. และเป็นแม่ของเทียมยูร ฉ. คือเทียมยูรอยู่ดูแลยายพิมพามาตั้งแต่เด็ก 
ต่อมาเทียมยูรไดแ้ต่งงานกบั จ. (เสียชีวิตเมื่ออายุ  63 ปี) เทียมยูรไดส้ืบทอดการเป็นนางเทียมมา
จากแม่และยาย ซึ่งก่อนหนา้นัน้เทียมยูรกล่าวว่าอาจมีคนอ่ืนเป็นเทียมมาก่อนแลว้ แต่ตนจ าไม่ได ้     
เทียมยูรรบัเป็นนางเทียมมาตัง้แต่แม่เสียชีวิตตอนอายุ 42 ปี  ปัจจุบนัอายุ  82 ปี รวมระยะเวลา
เป็นนางเทียม 40 ปี   

    2) ยายล าไพ  พูลสวัสดิ์ หรือ เทียมป๋ือ  อายุ 71 ปี  เป็นนางเทียมของอัญญา   
พ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) เทียมป๋ือจ าไม่ไดว้่าตนสืบทอดหนา้ที่นางเทียมมาจากใคร แต่แม่สีผาซึ่งเป็น
คนที่ขอตนมาเลี ้ยงเป็นลูกบุญธรรมเคยเป็นนางเทียม  ซึ่งตั้งแต่ตอนยังเด็ก ๆ  นางเปลี่ยน          
ไชยมาตย ์(เปลี่ยน ไชยมาตย,์ การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2564)  กล่าวว่าตนจ าไดว้่ามี
นางเทียมสืบทอดกนัมาหลายคน กว่าจะมาถึงเทียมป๋ือ ไดแ้ก่   

    นางวนั ชรูตัน ์ ซึ่งเป็นคนเลีย้งชา้งของเจา้เมืองในโฮง เวลาเทียมจะตอ้งมี
การขี่ชา้ง  ถือตะขอเลีย้งชา้ง 

    นางสนุ ชรูตัน ์
      นางสีผา ชูรตัน ์ซึ่งเป็นคนเลีย้งชา้ง เลีย้งมา้ อยู่ในโฮงเช่นกนั เวลาเทียม

จะแสดงอาการว่าขี่ชา้ง ขี่มา้ดว้ย 
นางกุ่ม ชรูตัน ์
นางทองบ่อ  พนัค ู
นางสวั  ชรูตัน ์
นางล าไพ  พลูสวสัดิ ์(เทียมป๋ือ) 

       นางเทียมทุกคนเป็นเครือญาติที่สืบเชือ้สายมาจาก สายสกุล “ชูรัตน์” กันมาแต่
โบราณ เทียมป๋ือเป็นนางเทียมตัง้แต่อายุ 17 ปี ปัจจุบนัอายุ 71 ปี รวมเวลาที่เป็นนางเทียมเกือบ 
54 ปีแลว้ เทียมป๋ือไม่ได้สืบทอดมาจากยายและแม่เหมือนนางเทียมคนอ่ืน ๆ ดังแผนผังแสดง
ความสมัพนัธแ์ละการสืบทอดการเป็นนางเทียมดงันี ้
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                                                 ก (ตาเลีย้ง)                         ข (ยายเลีย้ง)            
 
                    
 
           

         ค                                               ง (แม่บญุธรรม) 
 

 
 

              
              

              จ                                                        ช                    ซ                    ฌ   
                   ญ                         ฉ (เทียมป๋ือ) 
     
 

แผนภมูิที่ 3 ลกัษณะระบบครอบครวัของเทียมป๋ือในการสืบทอดการเป็นนางเทียม 
 

 
    ระบบครอบครวัของนางเทียมป๋ือ เป็นครอบครวัขยายในแนวที่มีความเก่ียวขอ้ง

กันทางสายโลหิตโดยตรง ได้แก่ ตา  ยาย  พ่อ  แม่  ลูก  และหลาน อาศัยอยู่รวมในครวัเรือน
เดียวกัน โดยล าดับการสืบทอดการเป็นนางเทียมตั้งแต่ ข. เป็นยายเลีย้งที่ เคยเป็นนางเทียม        
ไดแ้ต่งงานกับ ก. ซึ่งเป็นตาเลีย้ง และ ง. คือนางสีผา ชูรตัน์ เป็นลูกสาวของ ก. และ ข. เคยท า
หน้าที่ เป็นนางเทียมมาก่อน ต่อมา ง. แต่งงานกับ ค. และได้ขอ ฉ. หรือเทียมป๋ือมาเลีย้งเป็น     
บุตรบุญธรรมและรบัสืบทอดเป็นนางเทียมหลังจากแม่บุญธรรมเสียชีวิต ต่อมา ฉ. แต่งงานกับ   
ญ. หรือนายบญุโฮม พลูสวสัดิ ์ 

    3) นางเปลี่ยน  ไชยมาตย์ หรือเทียมเปลี่ยน อายุ 71 ปี  เทียมเปลี่ยนเป็น        
นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่ าหอนอกที่อยู่หน้าส านักงานองค์การบริหารส่วนต าบลสิงห ์         
เทียมเปลี่ยนเริ่มเป็นนางเทียมตัง้แต่อายุ 35 ปี  ขณะนัน้ยังไม่ไดห้ย่าขาดจากสามีก่อนจะรบัเป็น
นางเทียม  โดยการสืบทอดอ านาจการเป็นนางเทียมของเทียมเปลี่ยนเทียมเปลี่ยนมาตัง้แต่รุ่นตา 
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คือ นายนิน พลูสวัสดิ์ (เป็นญาติของนายบุญโฮม พูลสวสัดิ์ สามีของเทียมป๋ือ) นายนินเคยเป็นจ า้
ประจ าหอต่าง ๆ ในหมู่บา้นสิงหม์าก่อน ต่อมานางโอ ไชยมาตย ์แม่ของเทียมเปลี่ยน จึงรบัเป็นนาง
เทียมของอัญญาพ่อเฒ่านอ้ยหอนอก และเสียชีวิตเมื่ออายุ 52 ปี เทียมเปลี่ยนก็รบัเป็นนางเทียม
จากแม่สืบทอดมาจนปัจจบุนั โดยเรียงล าดบัการสืบทอดตามแผนผงัดงัต่อไปนี ้ 

                                           
                                              ก (ตา)                                     ข (ยาย)            
                                                                                                                   
 
                                                         

                                ค  (แม่)                           ง (พ่อ) 
                                                                                                                                 

                                                                                          
               
    
 
 

           จ              ฉ (เทียมเปลี่ยน)    ช                     ซ                       ฌ                      ญ 
  

 
แผนภมูิที่ 4 ลกัษณะระบบครอบครวัของเทียมเปลี่ยนในการสืบทอดการเป็นนางเทียม 

  
 

    ระบบครอบครวัของเทียมเปลี่ยนก็เช่นเดียวกับครอบครวัของนางเทียมอ่ืน ๆ คือ 
เป็นระบบครอบครวัขยายในแนวยืน มีการสืบทอดอ านาจกนัมาแต่ตา  ยาย  พ่อ  แม่ มาสู่ชนรุ่นลกู 
หลาน ซึ่งเรียงล าดบัการสืบทอดการเป็นนางเทียมดงันี ้ 

    ก. เป็นตาของเทียมเปลี่ยน ชื่อนายนิน  พูลสวัสดิ์ (เป็นญาติกับนายบุญโฮม     
พูลสวัสดิ์ สามีของเทียมป๋ือ) นายนินเคยเป็นจ ้าประจ าหอต่าง ๆ ในหมู่บ้านมาก่อน  ก. และ        
ข. มีลูกคือ ค.นางโอ ไชยมาตย์  แม่ของเทียมเปลี่ยน เคยเป็นนางเทียมหอนอกมาก่อน และ
เสียชีวิตเมื่ออายุ 52 ปี  ฉ. คือเทียมเปลี่ยน ซึ่งเป็นลูกก็รบัเป็นนางเทียมสืบทอดมาจนปัจจุบัน     
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ฉ. ไดแ้ต่งงานกับ จ. ปัจจุบันหย่ากันแลว้ เทียมเปลี่ยนเริ่มเป็นนางเทียมตั้งแต่อายุ 35 ปี กระทั่ง
ปัจจบุนัมอีาย ุ71 ปี รวมระยะเวลาเป็นนางเทียน 36 ปี     

    4. นางสธีุรา ไชยปัญญา หรือ เทียมติ๊ก อายุ 59 ปี  นามสกุลเดิม คือ ไศลบาท มี
อาชีพรบัราชการครูที่โรงเรียนอนุบาลยโสธรซึ่งเป็นโรงเรียนภายในชุมชน เทียมติ๊กเป็นหลานของ
เทียมป๋ือ (ป้า) และเป็นพี่ของจ่าสิบเอกชาญชยั ไศลบาท สามีของเทียมปุ่ ง ไศลบาท ส่วนเทียมยูร
เป็นญาติทางพ่อ กล่าวไดว้่า เทียมติ๊กไดส้ืบทอดการเป็นนางเทียมมาจากบรรพบุรุษในสายผูห้ญิง 
โดยเป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า (ไม่ทราบชื่อ) ระบบการสืบทอดการเป็นนางเทียมของเทียม
ติก๊เป็นเช่นเดียวกบันางเทียมอื่น ๆ คือ เป็นครอบครวัแบบขยายในแนวยืน  ดงันี ้
 

                   ก(ปู่ )                   ข(ย่า)                              ค(ตา)                   ง(ยาย)            
                                                                                                                   
 
         

 
 จ(ปา้)(แม่ของเทียมยูร)                ฉ(พ่อ)                ช(แม่)                  ซ(ปา้) (แม่ของ

เทียมป๋ือ) 
                                                                                                

 
 
        ฌ          ญ               ฎ                ฏ                ฐ                                                ณ              
ด   
  

                                                                                                          
                                        ต(เทียมปุ่ ม)                      ฑ       ฒ(เทียมติก๊)       ถ (สมคิด) 

 
                                                                

แผนภมูิที่ 4 ลกัษณะระบบครอบครวัของเทียมติก๊ในการสืบทอดการเป็นนางเทียม 
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    จากระบบครอบครวัของเทียมติ๊กจะเห็นว่ามีลกัษณะเช่นเดียวกับนางเทียมอ่ืน ๆ 
คือมีระบบครอบครวัเป็นแบบครอบครวัขยายในแนวยืน แต่ระบบเครือญาติในสายนางเทียม
ค่อนขา้งซบัซอ้น จากแผนภมูิสามารถแสดงความสมัพนัธไ์ดด้งันี ้

    ฉ. เป็นพ่อชื่อนายเสถียร  ไศลบาท เป็นนอ้งของ จ. ซึ่งเป็นแม่ของเทียมยูร และมี
ศกัดิ์เป็นป้าของเทียมติ๊ก  ช. เป็นแม่ชื่อนางมกุ ไศลบาท  เป็นนอ้งสาวของ ซ. ซึ่งเป็นแม่ของเทียม
ป๋ือ และมีศกัดิเ์ป็นปา้ของเทียมติก๊ 

    เทียมติ๊กมีพี่น้อง 9 คน ได้แก่  ฌ. นายด ารง ไศลบาท  ญ. เด็กหญิงสุเพื่อน     
ไศลบาท เสียชีวิตตัง้แต่อายุ 7 ปี  ฎ. นางสเุตียน ค าคูณ  ฎ. เด็กหญิงมณเฑียร ไศลบาท เสียชีวิต
ตัง้แต่อายุ 7 ปี ฐ. นายพิชิต ไศลบาท  ฑ. จ่าสิบเอกชาญชัย ไศลบาท แต่งงานกับ ต. นางบวักัน    
ชรูตัน ์(เทียมปุ่ ม) ฒ. นางสธีุรา ไชยปัญญา ณ. นายเสรี ไศลบาท ด. นางดาเรศ  เที่ยงจิต   

    เทียมติ๊กแต่งงานกับ ถ. คือนายสมคิด  ไชยปัญญา เทียมติ๊กเริ่มเป็นนางเทียม
ตัง้แต่อาย ุ38 ปี ปัจจบุนัอาย ุ59 ปี รวมระยะเวลาเป็นนางเทียม 21 ปี 

    5. นางบวักนั  ไศลบาท หรือเทียมปุ่ ม นามสกุลเดิมคือ ชูรตัน ์อายุ 57 ปี แต่งงาน
กบัจ่าสิบเอกชาญชัย ไศลบาท ซึ่งเป็นพี่ชายของเทียมติ๊ก เทียมปุ่ มถูกบงัคับใหเ้ป็นนางเทียมโดย
ไม่ไดส้มคัรใจและไม่ไดส้ืบทอดการเป็นนางเทียมมาจากบรรพบรุุษโดยตรงแต่มีความเก่ียวขอ้งทาง
เครือญาติกับนางเทียมคนอ่ืน ๆ  โดยท าหน้าที่เป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าขุนราชโภชไนย 
ระบบครอบครวัของเทียมปุ่ มก็เหมือนเทียมอ่ืน ๆ กล่าวคือ เป็นระบบครอบครวัขยายในแนวยืน 
อ านาจหนา้ที่อยู่ที่ผูอ้าวโุสหรือผูน้  าครอบครวั ดงัแผนผงัต่อไปนี ้
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                       ก                   ข(ชวด)                                                    จ(ชวดวนัค า)              ฉ 
                                                                     ค(ชวดบดุชา)           ง 
 
    

 

                                              ช(ตา)                  ซ(ยาย) 
         
   
                                                            ฌ(แม่)                               ญ(พ่อ) 
                                                                                                                            
             

 
 
        ฎ                                       ฐ                       ฑ                     ฒ                  ณ                 ด  
                                         
 

                     ฏ (เทียมปุ่ ม)              ต 
                                                                           
หมายเหตุ  ชวดวนัค า เป็นลกูพี่ลกูนอ้งกบัชวดของเทียมป๋ือ 

 แผนภมูิที่ 5 ลกัษณะระบบครอบครวัของเทียมปุ่ มในการสืบทอดการเป็นนางเทียม 
 
 

    จากแผนภูมิระบบเครือญาติสายตระกูลของเทียมปุ่ ม จะเห็นว่าสายตระกูลเป็น
เครือญาติกับเทียมคนอ่ืน ๆ มาตัง้แต่ชัน้ทวด-ชวด  ข. เป็นตาทวดของนางฉลวยอดีตเคยท าหนา้ที่
เป็นนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าปัจจุบันเสียชีวิตแล้ว และเป็นพี่ชายของ  ค. ยายชวดบุดซา        
ซึ่งเป็นยายชวดของเทียมปุ่ มและเป็นพี่สาวของ จ. ยายชวดของเทียมติ๊ก  ค. ชวดบุดซายังเป็น
ลกูพี่ลกูนอ้งกบัชวดของเทียมป๋ืออีกดว้ย  

(ชวดของเทียมติก๊) 
(ยายชวดของเทียมปุ่ ม) 
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    เทียมปุ่ มเป็นเครือญาติกับนางเทียมคนอ่ืน ๆ ทางสายของยาย(ซ.) และแม่(ฌ.) 
ในชัน้ชวดบุดซา(ค.) เคยเป็นนางเทียมมาก่อน แต่ในชัน้ยาย(ซ.) และแม่(ฌ.) ไม่ไดเ้ป็นนางเทียม   
พี่น้องของเทียมปุ่ ม มี 6 คน  คือ  ฎ. นางสิรินดา ชูรัตน์  ฏ. นางบัวกัน ไศลบาท (เทียมปุ่ ม)          
ฐ. นายอ าพนั ชูรตัน ์ ฑ. เป็นผูห้ญิงเสียชีวิตตัง้แต่คลอดได ้3 เดือน ฒ. นางจินตนา ชูรตัน ์เสียชีวิต
เมื่ออาย ุ35 ปี ณ. นายโกสิน  ชรูตัน ์และ ด. นางสาวปัน  ชรูตัน ์ 

    เทียมปุ่ มแต่งงานกับ ต. จ่าสิบเอกชาญชัย ไศลบาท ซึ่งเป็นเครือญาติกันและมี
ศักดิ์เป็นพี่สะใภข้องเทียมติ๊ก เทียมปุ่ มเริ่มเป็นนางเทียมตัง้แต่อายุ 42 ปี ปัจจุบนัอายุ 57 ปี เป็น
นางเทียมได ้15 ปี 

    จากการศึกษาระบบเครือญาติของนางเทียมแต่ละครอบครวั จะเห็นว่านางเทียม
แต่ละคนมีความเก่ียวขอ้งกนัในระบบเครือญาติในสายตระกูล “ชูรัตน”์ เกือบทัง้สิน้ เช่น เทียมปุ่ ม
และเทียมติก๊ มีตาทวดและยายชวดเป็นพี่นอ้งกนั คือ ยายชวดบุดซาและชวดวนัค า นอกจากนีช้วด
ทัง้ 2 คน ยังเป็นลูกพี่ลูกน้องกับยายชวดของเทียมป๋ืออีกดว้ย ส่วนเทียมยูรเป็นคนในโฮงหรือคุม้
เวียง เดิมมีนามสกุลคือ “ชูรัตน์” เช่นเดียวกัน โดยที่แม่ของเทียมยูร เป็นป้าฝ่ายพ่อของเทียมติ๊ก
และแม่ของเทียมป๋ือเป็นปา้ฝ่ายแม่ของเทียมติ๊ก สว่นตานินซึ่งเป็นตาของเทียมเปลี่ยนที่อยู่หอนอก
เป็นนางเทียมคนเดียวที่ยืนยันว่าไม่ไดเ้ก่ียวขอ้งกับคนนามสกุล “ชูรัตน์” แต่ตานินก็เป็นญาติกับ     
นายบญุโฮมสามีของเทียมป๋ือ ดงัแผนภมูิที่ 6 ต่อไปนี ้        



 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

แผนภมูิที่ 6 ลกัษณะความเป็นเครือญาติของนางเทียมทัง้หมด

(พี่) (นอ้ง) 

(ทวด) (ยายทวดบดุชา) (ชวดวนัค า) 

(ยาย) 

(ชวด) 
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(พี่) (นอ้ง) 

(เทียมติก๊) (เทียมยรู) (เทียมปุ่ ม) 
(เทียมป๋ือ) 

เครือญาติ 

(ตานิน) (ยาย) 

(แม)่ (พ่อ) 

(เทียมเปลี่ยน) 

(นายบญุโฮม) 



 

    จะเห็นว่าความสมัพนัธ์ของนางเทียมแต่ละคนเชื่อมโยงกนัเสมือนเป็นระบบเครือ
ญาติกนัทัง้หมด ระบบดงักลา่วนบัว่ามีความส าคญัอย่างยิ่ง โดยเฉพาะในสงัคมระบบอปุถมัภแ์บบ
สงัคมไทยที่ใหค้วามส าคัญความสมัพันธ์ในเครือญาติ ท าใหล้กัษณะดังกล่าวยิ่งตอกย า้ใหร้ะบบ
ความสมัพนัธเ์ครือญาติมีความผูกพนัแนบแน่นยิ่งขึน้ จึงท าใหเ้กิดความสามคัคีและความเขม้แข็ง
ในชุมชน ช่วยเหลือเอือ้เฟ้ือเผื่อแผ่ซึ่งกนัและกนั ในขณะเดียวกนัก็เป็นหลกัยดึเหนี่ยวของครอบครวั
สายสกุลท าใหร้ะบบการเคารพผูอ้าวุโสยิ่งเขม้แข็งขึน้ จึงส่งผลใหก้ารใชช้ีวิตอยู่ร่วมกันของคนใน
ชมุชนมีความเป็นระบบระเบียบมากยิ่งขึน้อีกดว้ย 

    นางเทียมของชุมชนบา้นสิงห์ทั้งที่ไดร้บัการสืบทอดการเป็นนางเทียมกันมาแต่
ชวด ยาย และแม่ หรือถูกบังคับให้เป็นก็ตาม ต่างก็มีภารกิจส าคัญในการสรา้งประโยชนใ์ห้แก่
ชุมชนร่วมกัน นางเทียมทุกคนจะตอ้งร่วมกันท าพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษเป็นประจ าปีทุกปี เพื่อ
เซ่นสรวงวิญญาณอญัญาพ่อเฒ่าตามฮีตสิบสองที่ปฏิบติัสืบทอดกนัมาตัง้แต่บรรพบุรุษ ชาวบา้น
ต่างเคารพนับถือเป็นบรรพบุรุษของตนและเชื่อว่าอ านาจความศักดิ์สิทธิ์ของอัญญาพ่อเฒ่าจะ
สามารถดลบนัดาลใหพ้ืชผลทางการเกษตรมีความอุดมสมบูรณ์พูนผล การด ารงชีวิตประสบแต่
ความสุขความเจริญ และได้รบัการปกป้องคุ้มครองให้ปราศจากภยันตรายทั้งปวง สรา้งความ
เชื่อมั่นและเป็นที่พึ่งทางจิตใจใหแ้ก่คนในชมุชนเกิดความมั่นใจ  

  นอกจากนีก้ารสืบทอดการเป็นนางเทียมของกลุ่มผูห้ญิงในสายตระกูล “ชูรัตน์” 
ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นถึงระบบอาวุโสอันเป็นโครงสรา้งเชิงสงัคมของชุมชนบา้นสิงหไ์ดอ้ย่างเด่นชัดใน  
2 ระดบั คือ ระดบัครอบครวั และระดบัชมุชน ดงันี ้ 

  1) ระดับครอบครัว ในระดบัครอบครวัสะทอ้นความสมัพนัธร์ะบบเครือญาติโดย
ชุมชนบา้นสิงหม์ีระบบครอบครวัขยายในแนวยืนจึงถือระบบอาวโุสเป็นส าคญั ปู่  ย่า ตา ยาย เป็น          
ผูอ้าวุโสที่สุดในบา้นและในชุมชน ซึ่งจะไดร้บัการยกย่องใหเ้ป็นบุคคลส าคัญ บรรดาลูกหลานจึง
ตอ้งเคารพนับถือ ปู่  ย่า ตา ยาย ทัง้ที่มีชีวิตอยู่และทัง้ที่ล่วงลบัไปแลว้ ลูกหลานตอ้งเคารพนับถือ 
เชื่อฟังค าสั่งสอน และประพฤติปฏิบัติตนให้อยู่ในกรอบจารีตประเพณีอันเป็นข้อปฏิบัติของ
ครอบครวัและชมุชนอย่างเครง่ครดั แมไ้ม่ไดม้ีอ  านาจความศกัดิ์สิทธิ์มาทบัซอ้นก็ตาม แต่ผูอ้าวโุสก็
ยังไดร้บัการยกย่องและเป็นที่นับถือของคนรุ่นหลงั ซึ่งเป็นไปตามระบบโครงสรา้งทางเครือญาติ
และจารีตประเพณีที่สืบทอดกนัมาชา้นาน  

  2) ระดับชุมชน ในระดับชุมชนสะทอ้นใหเ้ห็นว่าพิธีกรรมเลีย้งผีเป็นพืน้ที่หลอม
รวมชาวบา้นสิงหท์ี่มีความเชื่อและมีโลกทศันเ์รื่องการนบัถือผีบรรพบุรุษร่วมกนั พิธีกรรมเลีย้งผีจึง
มีบทบาทหน้าที่ส  าคัญในการตอกย ้าให้ทุกคนตระหนักถึงเครือข่ายอ านาจของนางเทียมที่
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ครอบคลุมแผ่อ านาจไปอย่างทั่วถึงทุกครวัเรือนในหมู่บ้าน อ านาจดังกล่าว ไม่ใช่อ านาจทาง
กฎหมาย แต่เป็นอ านาจซึ่งเกิดจากความเชื่อในอ านาจความศกัดิ์สิทธิ์ของอญัญาพ่อเฒ่าและการ
ใหค้วามเคารพผูอ้าวโุสของชุมชนร่วมกนั ลกูหลานจะใหค้วามเคารพนบัถือและเชื่อฟังผูอ้าวโุสทุก
คนเสมือนคนในครอบครัวของตน ลักษณะระบบคิดดังกล่าวมีบทบาทหน้าที่ส  าคัญที่ช่วย
ขบัเคลื่อนใหค้นในชมุชนเกิดส านึกในการเป็นหนึ่งเดียวกนัและปลกูฝังอยู่ในจิตส านึกของทุกคนใน
ชมุชนบา้นสิงห ์ซึ่งถือว่ามีความส าคญัยิ่งกว่าการใชก้ฎหมายมาบงัคบั 

   ดังนั้นกลุ่ม เครือข่ายนางเทียมจึงมีบทบาทหน้าที่ ส  าคัญยิ่งในการควบคุม
พฤติกรรมของคนในชุมชน ใหอ้ยู่ในกรอบของจารีตประเพณี ซึ่งแต่เดิมอาจใชก้ฎระเบียบควบคุม
คนในชุมชนอยู่บา้ง จนกระทั่งมีอ  านาจศักดิ์สิทธิ์มาทับซอ้นก็ย่ิงท าใหค้นในชุมชนอยู่กันอย่างมี
ระบบระเบียบมากยิ่งขึน้ จึงนบัว่านางเทียมมีบทบาทหนา้ที่ส  าคญัในการช่วยใหก้ารอยู่รว่มกนัของ
คนในชุมชนบา้นสิงหม์ีความเป็นระบบระเบียบมากยิ่งขึน้ ซึ่งน าไปสู่ความสงบสขุของคนในชุมชน 
เมื่ อมีการด าเนินกิจกรรมส าคัญ  ๆ อันจะเกิดประโยชน์ต่อชุมชนส่วนรวม ชาวบ้าน ก็ให ้          
ความรว่มมือกนัเป็นอย่างดียิ่ง เช่น การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี  ประเพณีบญุบัง้ไฟ  ประเพณีบุญ
ผะเหวดหรือเทศนม์หาชาติ จลุกฐิน เป็นตน้ 
 

4.4 บทบาทหน้าทีส่ าคัญในการแสดงอัตลักษณท์างวัฒนธรรมของชาวบ้านสิงห ์

  ชุมชนบ้านสิงห์เป็นชุมชนเก่าแก่เดิมทีเรียก บ้านสิงห์โคก ก่อตั้งหมู่บ้านขึน้ตั้งแต่สมัย    
เจา้พระวอ ทา้วค าสู ทา้วค าขุย ทา้วค าสิงห ์ซึ่งเป็นกลุ่มคนลาวที่อพยพมาเวียงจนัทนไ์ดม้าสรา้ง
บา้นแปงเมืองที่เมืองนครเขื่อนขนัธก์าบแกว้บวับาน (บริเวณพืน้ที่จงัหวดัหนองบวัล าภูในปัจจุบนั) 
และต่อมาได้อพยพหนีภัยทางการเมืองในสมัยพระเจ้าสิริบุญสารลงมาตามสายแม่น ้าชี-มูล 
ระหว่างการอพยพก็มีบางส่วนไดแ้ยกยา้ยตัง้บา้นเรือนตามเสน้ทางท าใหเ้กิดบา้นเมืองใหม่ ๆ ใน
ภาคอีสานหลายเมือง จนกระทั่งกลุ่มของเจา้พระวอได้ให้ลูกหลานและบริวารตั้งถิ่นฐานสรา้ง
หมู่บา้นขึน้และตัง้ชื่อว่า บา้นสิงห์โคก และกลุ่มคนลาวเหล่านีก้็เป็นบรรพบุรุษของชาวบา้นสิงหใ์น
ปัจจุบัน กลุ่มคนลาวดังกล่าวเป็นชนชั้นเจ้านายที่มีอ  านาจหน้าที่ในการปกครองดูแลชุมชน      
บ้านสิงห์แม้จะไม่ได้รบัการแต่งตั้งให้เป็นเมืองแต่ก็เป็นสถานที่ที่มีชนชั้นเจ้านายเคยอาศัยอยู่      
ดงัความว่า 
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               (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4602)  
 

  ในการอพยพของกลุ่มเจา้นายเชือ้สายเจา้พระวอที่เดินทางมาตัง้บา้นเรือนอยู่ในหมู่บา้น
สิงห์หรือในบริเวณคุ้มเวียง ยังไม่มีหลักฐานที่ชัดเจน แต่จากการสืบค้นเอกสารต่าง ๆ พบว่า          
ผูท้ี่น่าจะอาศัยอยู่ในบริเวณคุม้เวียงบา้นสิงหน์่าจะเป็นทา้วค าขุย ซึ่งมีขอ้ความตอนหนึ่งกล่าวถึง
ทา้วค าขุยว่า หลงัจากที่ทา้วค าสเูดินทางส ารวจหาแหล่งที่ตัง้บา้นเมืองและตกลงจะตัง้เมืองที่บา้น
สิงหท์่านั้น จึงไดม้ีการประชุมกันว่าจะใหท้า้วค าขุยเป็นเจา้เมืองปกครองเมือง แต่ทา้วค าขุยไม่
ยอมรบัจึงขอกลบัไปอยู่ที่บา้นสิงหโ์คกตามเดิม ดงัความว่า 
 

 
 
 
 

                                                                                 (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4605)  
 

 หลงัจากที่ทา้วค าขุยปฏิเสธที่จะเป็นเจา้เมืองบา้นสิงหห์ิน(สิงหโ์คก) บรรดาเจา้นายและ
ไพรพ่ลจึงไดเ้ชิญทา้วค าสขูึน้เป็นเจา้เมืองบา้นสิงหท์อง(สิงหท์่า) ปกครองไพรพ่ล ส่วนเจา้นายองค์
อ่ืน ๆ ต่างแยกยา้ยกนัไปตัง้บา้นเมืองของตน เช่น ทา้วค าสิงหแ์ละทา้วก ่าไดเ้ดินทางไปตั้งบา้นถิ่น 
(อยู่ในเขตอ าเภอป่าติว้) ส่วนท้าวมุมและญาติท้าวบุตรเจ้าค า ไปอยู่ บ้านโพธิ์ศรี บ้านโพธิ์ชัย       
ดงัความว่า 

 
 
 

 
                                                                      (บ าเพ็ญ ณ อบุล, 2542, น. 4605 - 4606)  

“ในหมู่บา้นสิงหโ์คกนีแ้ต่เดิมมีคุม้เวียงอยู่กลางหมู่บา้นใกลห้อตัก
บาตรซึ่ง หมายถึง เรือนเจา้นาย คุม้เวียงนัน้ แต่เดิมมีเสาไมแ้ก่นกลงึเป็นหวั
เม็ดปักลอ้มรอบ มีประตเูขา้ไปได ้ภายในมีบา้นเรือนปลกูอยู่ประมาณ 3 – 5 
หลงั ซึ่งผูท้ี่อยู่ในบรเิวณคุม้เวียงนีล้ว้นเป็นเชือ้สายของเจา้นายเก่าทัง้หมด” 

“เมื่อสรา้งบ้านแปลงเมืองเสร็จแล้ว จึงไดป้ระชุมกันเลือกเจ้า
เมือง ในการนีข้อเชิญใหท้า้วค าขุยขึน้เป็นเจา้เมือง ทา้วค าขุยไม่ยอมรบั
ที่จะเป็นเจา้เมือง แต่ขอไปอยู่ที่บา้นสิงห์หิน (สิงห์โคก) ขอแต่เพียงว่า 
เมื่อมีกิจการอะไรใหแ้จง้ใหท้ราบและจะมาประชมุดว้ย...” 

“ในที่สดุเจา้นายและไพร่พลพรอ้มกันเชิญใหท้า้วค าสูขึน้เป็น
เจา้บา้นเจา้เมือง บา้นสิงหท์อง ปกครองไพร่พลต่อไป... ส่วนทา้วค า
สิงหแ์ละทา้วก ่า ไปตัง้บา้นถิ่น (ในเขตอ าเภอป่าติว้)  ทา้วมมุและญาติ
ทา้วบตุรเจา้ค าไปอยู่บา้นโพธิ์ศรี บา้นโพธิ์ชยั” 
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   นอกจากนีใ้นประวัติศาสตรล์าวฉบบัของ สีลา วีระวงศ ์ไดก้ล่าวถึงเจา้พระตาและหลวง

ราชโภชไนย เมืองผา้ขาว ไดอ้พยพไพร่พลแยกตวัลงมาทางใต ้ขา้มแม่น า้มูลลงไปตัง้บา้นเมืองอยู่
โนนดงล าดวน อนัเป็นโนนเก่า กลายเป็นบา้นล าดวนหรือบา้นดวนใหญ่ในปัจจุบนัซึ่งตัง้อยู่บรเิวณ
ทิศตะวนัออกของวดัสิงหโ์คก  ดงัความว่า 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                   
   (สีลา วีระวงส,์ 2539, น. 141 - 142 แปลโดย สมหมาย เปรมจิตต)์  
 

  จากเอกสารหลกัฐานและร่องรอยการอพยพของกลุ่มคนที่ก่อตัง้บา้นสิงหแ์สดงใหเ้ห็นว่า
เป็นกลุ่มคนลาวเวียงจันทนเ์ดิมหรือเรียกว่า “ลาวเวียง” ถือเป็นกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มใหญ่ที่อาศยัอยู่
ตามพืน้ที่จงัหวดัต่าง ๆ ในเขตภาคอีสานของประเทศไทย กลุม่คนลาวดงักลา่วจะมีขนบธรรมเนียม

“พวกพระตา หลวงราชโภชไนยเมืองผ้าขาวพันนาและ 
ท้าวนามเมืองภูเวียงจึงพากันอพยพครอบครัวหนีลงไปทางใต้  
เรื่อย ๆ จนถึงเมืองรอ้ยเอ็ดอันเป็นเมืองรา้ง แลว้เลยไปถึงทุ่งกุลา
รอ้งไห้ อันตั้งอยู่ทางทิศใต้ของเมืองรอ้ยเอ็ด จึงได้พาไพร่พลพัก
อาศัยอยู่ใกลบ้่อใหญ่ (บ่อเกลือ) ซึ่งเรียกกันว่า บ่อพันขัน แลว้จึง
ตัง้บา้นเรือนขึน้ที่นั่น เรียกว่า บา้นหินโงม ตามชื่อบา้นเก่าหรือบา้น
บ่อหินโงม เพราะที่นั่นมีโขดหินใหญ่เป็นส าคัญ ตัง้อยู่ที่นั่นได ้3 ปี 
เห็นว่าที่ท ามาหากินคบัแคบและคนนบัวนัก็ยิ่งเพิ่มมากขึน้ พระวร
ปิตาจึงใหห้ลวงราชโภชไนยพาไพรพ่ลจ านวนหนึ่งแยกลงไปทางใต ้
ขา้มแม่น า้มลูลงไปตัง้บา้นอยู่โนนดงล าดวน อนัเป็นโนนเก่า กลาย
มาเป็นบา้นล าดวน หรือบา้นดวนใหญ่ทุกวนันี ้ ใหท้า้วนามพาไพร่
พลของตนตัง้อยู่ที่บ่อเกลือพนัขนัเดิม สว่นเจา้พระวอไดพ้าเอาไพร่
พลของตนขยบัขยายลงไปทางตะวนัออก จึงถึงแดนนครจ าปาศกัดิ ์
จึงตัง้พกัพลอยู่ปากภูมะโรงทางดา้นตะวนัตก แลว้ตนเองจึงไปเฝ้า 
พระเจา้องคห์ลวง คือ เจา้ไชยกุมาร เจา้นครจ าปาศักดิ์ ขอเขา้พึ่ง
บรมโพธิสมภาร แต่พระเจา้องคห์ลวงไม่พอพระทยั เพราะทรงเห็น
ว่าจะน าภัยมาสู่บา้นเมืองของพระองค ์จึงแนะน าใหไ้ปตัง้ถิ่นฐาน
อยู่ชายแดนเมืองจ าปาศกัดิ ์ พระวรปิตาจึงพาไพร่พลของตนยกไป
ตัง้บา้นอยู่ที่บา้นดู่ บา้นแกในปี พ.ศ. 2311...” 
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ประเพณีและวฒันธรรมตามฮีต 12 คอง 14 ซึ่งเคยปฏิบติัสืบทอดกนัมาแต่โบราณ ในแต่ละชุมชน
อาจจะมีประเพณีวฒันธรรมบางอย่างที่แตกต่างกนัไปบา้งตามลกัษณะเฉพาะของแต่ละทอ้งถิ่น 

ชุมชนบา้นสิงหไ์ด้สืบทอดการปฏิบัติตนตามบรรพบุรุษของตน จึงมีประเพณีพิธีกรรมที่
ต้องปฏิบัติตามฮีต 12 คือ ฮีตเดือน 6 เป็นเดือนที่ชาวบ้านสิงห์เริ่มต้นฤดูกาลเพาะปลูกท า
การเกษตร ชาวไทยอีสานมีความเชื่อเรื่องแถน จะตอ้งจุดบัง้ไฟเพื่อขอฝนจากพญาแถน ชาวบา้น
สิงหจ์ึงมีการจดัประเพณีบญุบัง้ไฟในเดือน 6 ของทกุปี 

 

 
ภาพประกอบ 64  สถานที่จดุบัง้ไฟของชมุชนบา้นสิงห ์

 
  ฮีตเดือน 7 เป็นช่วงเวลาเซ่นสรวงเลีย้งหลักบ้านหลักเมือง ผีตาแฮก ผีบรรพบุรุษ ใน

วฒันธรรมอีสานจะตอ้งมีการท าพิธีกรรมเลีย้งผีเป็นการบอกกล่าวผีก่อนเริ่มฤดูกาลปลกูขา้วเพื่อ
รอ้งขอใหบ้ันดาลฝนฟ้าตกตอ้งตามฤดูกาล พืชพันธุ์ธัญญาหารมีความอุดมสมบูรณ์พูนผล และ
ช่วยปกป้องคุม้ครองลูกหลานใหอ้ยู่ดีมีสุขปราศจากภยันตรายทัง้ปวง ชาวบา้นสิงหจ์ะประกอบ
พิธีกรรมเลีย้งผีประจ าปีในวันขึน้ 3 ค ่า เดือน 6 ของทุกปี และจะจัดเพียง 1 วัน โดยในวันท า
พิธีกรรมแบ่งในช่วงเชา้แต่ละครอบครวัจะมีการเสียเคราะหเ์พื่อให้ผีที่ไม่สามารถมาเขา้ร่วมใน
พิธีกรรมได ้ชาวบา้นจะน ากระทงหนา้ววัที่มีเครื่องเซ่นไหวแ้ละเศษเล็บ เสน้ผม ซึ่งเป็นสญัลกัษณ์
แทนเคราะหใ์ส่ไวใ้นกระทงไปวางไวต้ามตน้ไมบ้ริเวณป่าชา้เก่านอกชุมชนเพื่อใหผ้ีรบัเครื่องเซ่น
ไหวแ้ละน าเคราะหข์องเจา้ของกระทงกลบัไปเมืองผีดว้ย (เสียเคราะห)์ ส่วนในช่วงบ่ายทุกคนใน
ชุมชนจะมาร่วมกันท าพิธีกรรมเลีย้งผี โดยจะมีจ า้ นางเทียม และนางก านัลรบัใชเ้ป็นผูป้ระกอบ
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พิธีกรรมเลีย้งผีที่หอในกลางหมู่บา้น ประเพณีและพิธีกรรมดงักลา่วถือเป็นพิธีกรรมหลกัของชมุชน
บา้นสิงห์ที่ตอ้งปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาตามฮีต 12 เช่นเดียวกับชุมชนของกลุ่มคนลาวในอีสาน
พืน้ที่อ่ืน ๆ แต่ “พิธีกรรมเลีย้งผี” เป็นพิธีกรรมที่มีลกัษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมที่แสดงอัตลกัษณ์
ของชาวบา้นสิงห ์ 

  อตัลกัษณด์งักล่าวไดม้ีการถ่ายทอดระบบความคิดและความเชื่อเรื่องการนบัผีบรรพบุรุษ
ของกลุ่มคนลาวจากรุ่นสู่รุ่น ผ่านวิธีปฏิบติัที่ยึดถือกนัมาแต่ดัง้เดิมมาจวบจนปัจจุบนั เพื่อตอ้งการ
ใหส้มาชิกในครอบครวัเป็นส่วนหนึ่งของชุมชนและแสดงความเคารพต่อบรรพบุรุษผูล้่วงลบัไป ซึ่ง
เปรียบเสมือนญาติผูใ้หญ่ที่คอยปกป้องคุม้ครองลูกหลานและชุมชนมีแต่ความผาสุก โดยมีนาง
เทียมซึ่งเป็นผูน้  าทางความเชื่อของชุมชนท าหนา้ที่เป็น “สื่อกลาง” ระหว่างผีกบัชาวบา้น อีกทัง้ยัง
เป็นผูร้กัษาแนวทางปฏิบติัการท าพิธีกรรมเลีย้งผีดั้งเดิมใหย้งัคงด ารงอยู่จากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่ง 
พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหจ์ึงเป็นพิธีกรรมที่ยึดถือปฏิบติักันอย่างเคร่งครดัตามสืบต่อกัน
มาและกลายเป็นอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของชุมชนบา้นสิงห ์สอดคลอ้งกบัแนวคิดของอภิญญา 
เฟ่ืองฟูสกุล (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546, น. 5 - 6) เก่ียวกบัแนวคิดอตัลกัษณ ์(identity) กล่าวว่า 
อัตลักษณ์มีสองระดับ ได้แก่ อัตลักษณ์บุคคล (personal identity) คือ ระดับปัจเจกบุคคลที่
เชื่อมโยงกบัสงัคม สงัคมท าหนา้ที่ก าหนดบทบาทหนา้ที่และระบบซึ่งมีความสมัพนัธใ์นดา้นต่าง ๆ 
กระท าผ่านระบบสญัลกัษณแ์ละอัตลกัษณ์ทางสงัคม (social identity) เก่ียวขอ้งกบัมิติ “ภายใน” 
ของความเป็นตวัเราอย่างมากทัง้ในดา้นอารมณ ์ความรูส้ึกนึกคิด เพราะมนุษยใ์หค้วามหมายหรือ
เปลี่ยนแปลงความหมายเก่ียวกบัตนเองในกระบวนการที่เขาสมัพนัธก์บัโลกและปริมณฑลของอตั
ลกัษณแ์ละอตัวิสยันีจ้ึงซอ้นทบักนัอยู่ 

 พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห ์ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ปฏิบติัสืบ
ต่อกันมาแต่โบราณ นางประยูร ชูรตัน ์(ประยูร ชูรตัน,์ การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2564) 
กล่าวว่า ตนสมัครใจรบัท าหน้าที่เป็นนางเทียมสืบทอดมาจากนางดอกแก้ว ปทุมชาติ ผูเ้ป็นแม่
ตั้งแต่อายุ 18 ปี และไดร้กัษาข้อปฏิบัติในการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีไวอ้ย่างเคร่ งครดั ซึ่งข้อ
ปฏิบติัดงักลา่วถือเป็นจารีตที่รกัษากนัมาตัง้แต่นางเทียมรุ่นก่อนในสายตระกลูของตน  

  พิธีกรรมเลีย้งผีจึงถือว่าเป็นพิธีกรรมที่มีลกัษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมที่แสดงอัตลกัษณ์
ทางวัฒนธรรมอีสานของชาวบา้นสิงห ์กล่าวคือ พิธีกรรมเลีย้งผียังมีการรกัษาขอ้ปฏิบัติของการ
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีดั้งเดิมไวอ้ย่างเคร่งครดั โดยนางเทียมที่สืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษใน
สายผูห้ญิงเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าใหรู้ปแบบของพิธีกรรมเลีย้งผีไดร้บัการรกัษาแนวทางดัง้เดิมไว้
จากคนในสายตระกูลนางเทียม ทัง้นีส้ายตระกลูของนางเทียมยงัมีบทบาทหนา้ที่ส  าคญัในการเป็น
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ผูน้  าชุมชน เช่น นายค ากลอน ชูรตัน ์เป็นผูช้่วยผูใ้หญ่บา้น นายสุรสิทธิ์ ชูรตัน ์ผูใ้หญ่บา้นหมู่ท่ี 3 
และนายนรินทร ์ชูรตัน ์ก านันต าบลสิงห ์ในสายตระกูล “ชูรตัน”์ ของนางเทียมประยูร ชูรตัน ์หรือ
เทียมยูร ใชบ้า้นของตนเป็นสถานที่ในการท าเครื่องเซ่นไหวใ้นพิธีกรรมเลีย้งผีตัง้แต่อดีตจนกระทั่ง
ปัจจุบนัปฏิบติัเป็นประจ าทุกปี นอกจากนีส้ายตระกูลชูรตันไ์ดเ้ป็นผูน้  าชุมชนหรือต าแหน่งส าคัญ
ทางการเมืองทอ้งถิ่นสืบต่อกันมาหลายรุ่นในกลุ่มของ “ผูช้าย” (ค ากลอน ชูรตัน,์ การสื่อสารส่วน
บุคคล, 13 เมษายน 2564) จึงเป็นลกัษณะการสรา้งศูนยก์ลางอ านาจทางความเชื่อผ่านการใช้
อ านาจทางการเมือง โดยยึดโยงระหว่างสถานที่ประกอบเครื่องเซ่นไหว้ (บ้านของผู้น าชุมชน) 
ชาวบา้นสิงห ์(ความเชื่อ) และพิธีกรรมเลีย้งผี (องคป์ระกอบในพิธีกรรม) หลอมรวมเป็นอนัหนึ่งอนั
เดียวกนั ท าใหอ้  านาจทางความเชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษของชุมชนบา้นสิงหม์ีความเขม้ขน้
อย่างเหนียวแน่น ขณะเดียวกันพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงหก์็ยังไดร้บัการรกัษาแนวทาง
ปฏิบติัดัง้เดิมไวจ้วบจนถึงปัจจบุนั  

 

    
ภาพประกอบ 65  การจดัเตรียมเครื่องเซ่นไหวท้ี่บา้นผูน้  าชมุชน 

 
 นอกจากนีก้ารสรา้งเครือข่ายนางเทียมของกลุ่มผู้หญิงในสายตระกูล “ชูรตัน์” ยังเป็น

ปัจจยัส าคญัในการท าใหม้ีบทบาทหนา้ที่ในการแสดงอตัลกัษณข์องชมุชนบา้นสิงหไ์ดอ้ย่างชดัเจน 
นางเทียมแต่ละคนมีความสัมพันธ์กันทางเครือญาติกัน ทั้งการสืบเชือ้สายมาจากต้นตระกูล
เดียวกันและจากการแต่งงาน แม้จะไม่มีอ านาจในเชิงการปกครองเช่นเดียวกับผู้ชาย แต่ก็มี
บทบาทหน้าที่ส  าคัญในการสืบทอดอ านาจของบรรพบุรุษดั้งเดิม โดยปรบัเปลี่ยนมาเป็นอ านาจ
ศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติท่ีสมัพันธ์กับความเชื่อและระบบความคิดดัง้เดิมเก่ียวกับวิญญาณ การ
สืบทอดอ านาจศักดิ์สิทธิ์ในสายตระกูลชูรตันจ์ึงเป็นสายตระกูลดั้งเดิมของชุมชนบา้นสิงห์ โดย
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สรา้งขยายเครือข่ายที่อาศัยความสัมพันธ์กันในระบบเครือญาติ ครอบคลุมแผ่อ านาจไปทุก
ครวัเรือนในหมู่บา้น อ านาจดงักล่าวไม่ใช่อ  านาจเชิงกฎหมาย แต่เป็นอ านาจที่เกิดจากความเชื่อใน
อ านาจของความศกัดิ์สิทธิ์และการใหค้วามเคารพผูอ้าวโุสรว่มกนัของชุมชนบา้นสิงห ์ทัง้นีย้งัมีการ
สรา้งเครือข่ายนางเทียมชมุชนบา้นสิงหก์บัชมุชนใกลเ้คียงในลกัษณะความสมัพนัธ์เชิงอ านาจของ
ความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งนางเทียมจากชุมชนใกลเ้คียงที่มาร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหม์ี
สถานะเป็นแขกบริวารของอัญญาพ่อเฒ่า ในแต่ละปีนางเทียมแขกบริวารเหล่านี ้ที่มาร่วมใน
พิธีกรรมเลีย้งผีมีจ านวนไม่แน่นอน ผู้วิจัยจึงศึกษาเฉพาะกลุ่มนางเทียมของชุมชนบ้านสิงห์ที่
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีเท่านัน้  
 

 
ภาพประกอบ 66  นางเทียมแขกบรวิารจากชมุชนอ่ืน 

 
  พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์ดังกล่าวเป็นพิธีกรรมที่มีลักษณะเฉพาะตามระบบ

ความคิดของชาวบ้านสิงห์ ซึ่งเก่ียวข้องกับความเชื่อเรื่องการนับถือผีอันเป็นบรรพบุรุษผู้ก่อตั้ง
ชุมชน พิธีกรรมเลีย้งผีมีความส าคัญอย่างยิ่งในการสรา้งการรบัรูใ้นการมีบรรพบุรุษร่วมกัน โดย
อาศัยเรื่องราวทางประวัติศาสตรก์ารก่อตั้งหมู่บ้านและเครือข่ายนางเทียมกลุ่มผู้หญิงในสาย
ตระกูลชูรตันท่ี์อ านาจความศักดิ์สิทธิ์ของอญัญา พ่อเฒ่าทับซอ้น ท าใหช้าวบา้นเกิดความเชื่อมั่น
ว่าจะไดร้บัการคุม้ครองจากวิญญาณบรรพบุรุษ ชาวบา้นจึงเกิดความรูส้กึสขุกายสบายใจ ทัง้นีย้งั
ท าใหส้มาชิกในครวัเรือนรูส้กึเป็นเป็นสว่นหนึ่งของชมุชน ซึ่งท าใหช้มุชนมีความรกัความสามคัคีกนั
และเป็นชุมชนที่เขม้แข็งขึน้ นอกจากนีน้างเทียมยงัไดร้บัการยกย่องใหเ้ป็นบุคคลส าคญัของชมุชน 
เพราะมีหน้าท่ีส  าคัญในการเชื่อมโยงใหช้าวบา้นไดส้ัมผัสกับอ านาจอันศักดิ์สิทธิ์ของอัญญาพ่อ
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เฒ่าอีกดว้ย ลกัษณะต่าง ๆ ขา้งตน้ถือว่าเป็นพิธีกรรมที่มีลกัษณะเฉพาะในการแสดงอัตลกัษณ์
ทางวฒันธรรมอีสานของชาวบา้นสิงหท์ี่ยงัคงด ารงอยู่ในปัจจบุนั 

 

4.5 บทบาทหน้าทีใ่นการช่วยระบายความคับข้องใจและช่วยผ่อนคลายความรู้สึกทุกข์
ยากและตรากตร างานหนักในสังคมเกษตรกรรม 

ชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นสงัคมเกษตรกรรม ชาวบา้นส่วนใหญ่ประกอบอาชีพท านาเป็นอาชีพ
หลกั คิดเป็นรอ้ยละ 88 ชาวบา้นสิงหม์ักประสบปัญหาในการเพาะปลกูพืช จากภัยธรรมชาติ เช่น 
ฝนไม่ตกตามฤดูกาลและไม่มีแหล่งกักเก็บน า้ไวใ้ชส้  าหรบัการเพาะปลูกพืชทางการเกษตรในช่วง
ฤดฝูน ส่วนใหญ่จะเป็นแหล่งน า้ตามธรรมชาติที่ใชส้  าหรบัอุปโภคบริโภคภายในชุมชนเท่านัน้  จึง
ท าใหแ้หล่งน า้ไม่เพียงพอส าหรบัการท านา นอกจากนี ้สภาพดินที่มีความเป็นกรดค่อนขา้งมาก จึง
ท าใหไ้ม่ไดผ้ลผลิตทางการเกษตรเท่าที่ควร (องคก์ารบรหิารส่วนต าบลสิงห,์ 2564) ในการลงท านา
แต่ละปี ชาวบา้นมีค่าใชจ้่ายเพิ่มมากขึน้ เนื่องจากสภาวะการเปลี่ยนแปลงของเศรษฐกิจที่ท าให้
ราคาสินคา้จ าพวกปุ๋ ย เมล็ดพันธุข์า้ว และราคาน า้มันที่ใชส้  าหรบัท าการเกษตรมีราคาเพิ่มสงูขึน้ 
ซึ่งไม่สัมพันธ์กับปริมาณผลผลิตที่ได ้บางครอบครวัไม่สามารถเก็บเมล็ดพันธุ์ขา้วไวใ้ช้ส  าหรบั
เพาะปลูกในปีต่อไปได้ จากการสัมภาษณ์นายวารี พูลสวัสดิ์ ชาวบ้านสิงห์ อายุ 78 ปี (วารี          
พลูสวสัดิ์, การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2565) กล่าวว่า “การลงท านาเป็นช่วงที่มีค่าใชจ้่าย
สงูมาก ปุ๋ ยก็ตอ้งซือ้เพราะผลิตเองไม่ได ้เมล็ดพนัธุข์า้วที่เก็บไวเ้มื่อปีก่อนก็ไม่เพียงพอจึงตอ้งไปซือ้
เพิ่ม ถา้ไม่มีเงินก็ตอ้งหยิบยืมคนอ่ืนแลว้ค่อยมาชดใชคื้นหลงัช่วงเก็บเก่ียว” นอกจากนีร้ายรบับาง
ครอบครวัของชาวบา้นสิงหไ์ดจ้ากการขายขา้วเป็นสว่นใหญ่ จึงท าใหม้ีความคาดหวงัว่าในแต่ละปี
จะได้ผลผลิตเพิ่มมากขึน้ จากการสัมภาษณ์นายผอง เสนาพรหม อายุ 85 ปี ชาวบ้านสิงห์ที่
ประกอบอาชีพท านาเป็นอาชีพหลกั (ผอง เสนาพรหม, การสื่อสารส่วนบุคคล, 13 เมษายน 2565) 
กล่าวสรุปไดว้่า “ปีใดไดผ้ลผลิตจ านวนมากก็จะมีรายรบัเพิ่มมากขึน้จากการขายขา้วและจะน ามา
เป็นต้นทุนในการลงท านาในปีต่อไป” สะท้อนให้เห็นถึงความทุกข์ยากล าบากของเกษตรกร
ชาวบ้านสิงห์ในการประกอบอาชีพเกษตรกรรมตลอดทั้งปี นอกจากจะต้องเผชิญกับภัยทาง
ธรรมชาติแลว้ ยงัตอ้งต่อสูดิ้น้รนกบัภาวะเศรษฐกิจในสงัคมปัจจบุนัที่มีค่าครองชีพเพิ่มสงูขึน้ในแต่
ละปี จึงท าใหเ้กิดความวิตกกงัวลใจ ความทกุขย์ากล าบากใจ และขาดความมั่นคงในชีวิต 

การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหจ์ึงเป็นพืน้ที่ ในการช่วยระบายความคับ
ขอ้งใจและความผ่อนคลายจากความทกุขย์ากใหแ้ก่ชาวบา้นสิงห ์ในทกุปีผูจ้ดังานไดเ้ลือกวงกลอง
ยาวที่เป็นวงดนตรีพืน้บา้นของชาวบา้นสิงหม์ารว่มในพิธีกรรมเพื่อแสดงการตอ้นรบัอญัญาพ่อเฒ่า
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และร่วมสนุกสนานกับบรรดาลูกหลานและชาวบา้นที่มารอตอ้นรบั ภายหลงัไดม้ีการเพิ่มเครื่อง
บนัทึกเสียงมาใชบ้รรเลงเพลงร่วมในพิธีกรรมเลีย้งผีดว้ย นับว่าพิธีกรรมเลีย้งผีไดม้ีการปรบัตวัให้
เขา้กับสังคมปัจจุบนั และยังเป็นพืน้ที่ใหช้าวบา้นไดร้ะบายความความทุกขย์ากจากภาวะวิกฤต
ปัญหาต่าง ๆ ที่สะสมมาตลอดทัง้ปี  

การระบายความคับขอ้งใจและผ่อนคลายจากความทุกขย์ากในสงัคมเกษตรกรรมแสดง
ใหเ้ห็นจากชาวบา้นร่วมกนัน าขบวนแห่กลองยาวบรรเลงสรา้งความบนัเทิงเพื่อไปตอ้นรบัอัญญา
พ่อเฒ่าจากที่บา้นของนางเทียมไปยังปะร  าพิธีและบรรเลงในระหว่างการประกอบพิธีกรรมอย่าง
สนุกสนาน จากการสมัภาษณ์เทียมติ๊ก (สุธีรา ไชยปัญญา, การสื่อสารส่วนบุคคล, 28 มิถุนายน 
2565) ไดก้ล่าว่า “เมื่อใกลจ้ะถึงวันท าพิธีผูน้  าชุมชนจะรวบรวมกลุ่ม นักดนตรีในชุมชนและแจง้
ก าหนดวนัท าพิธีกรรม จากนัน้จึงไดม้ีการซกัซอ้มในช่วงหวัค ่าซึ่งเป็นช่วงเวลาที่ทุกคนเสรจ็ภารกิจ
ในชีวิตประจ าวันของทุกวันก่อนวันท าพิธีกรรม 1 สัปดาห ์นักดนตรีส่วนใหญ่เป็นผูช้ายในชุมชน
บา้นสิงหท์ี่มีความสามารถในการเล่นดนตรีมารวมกลุ่มกนั หากมีผูส้นใจเขา้ร่วมก็จะใชร้ะยะเวลา
ช่วงนีซ้กัซอ้มใหแ้ก่สมาชิกใหม่ ในแต่ละปีสมาชิกและจ านวนของนักดนตรีมีการเปลี่ยนแปลงไม่
มากนกั”  

ในวันท าพิธีกรรมเลีย้งผีนักดนตรีและบรรดาลูกหลาน ลูกศิษย ์และชาวบา้นบางส่วนจะ
มารวมกันที่บ้านนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า เมื่ออัญญาพ่อเฒ่าเขา้ทรงนางเทียมแล้วจึงเริ่ม
บรรเลงดนตรีเป็นการตอ้นรบัอัญญาพ่อเฒ่า จากนัน้ขบวนกลองยาวก็จะบรรเลงดนตรีใหอ้ัญญา
พ่อเฒ่า ลูกหลาน ลูกศิษย ์และชาวบา้นที่มาร่วมในขบวนไดส้นุกสนาน รื่นเริง บนัเทิงใจร่วมกัน
กระทั่งนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าไปถึงปะร  าพิธีจนครบทุกคนขบวนกลองยาวก็จะหยุดบรรเลง 
และจะบรรเลงอีกครัง้ในช่วงสุดทา้ยของพิธีกรรมเมื่อกลองยาวบรรเลงจบลงถือเป็นอันเสร็จพิธี 
ความบนัเทิงและความสนุกสนานที่ไดร้บัจากวงกลองยาวท าใหช้าวบา้นไดร้ะบายความคบัขอ้งใจ
และผ่อนคลายความทุกข์ยากจากปัญหาที่เผชิญในชีวิตประจ าวัน ซึ่งความบันเทิงและความ
สนุกสนานอาจวดัไดจ้ากรอยยิม้ เสียงหวัเราะ และความอิ่มเอมใจเมื่อมีความเชื่อและรบัรูก้ารมีอยู่
ของอญัญาพ่อเฒ่าความสขุทางใจไม่อาจประเมินไดด้ว้ยสายตา แต่หากเรามีความเชื่อว่าอาหารที่
ผ่านพิธีกรรมเลีย้งผีคืออาหารมงคล ขา้วของต่าง ๆ ที่ผีบรรพบุรุษทิ ้งไวใ้หเ้ป็นสิ่งที่ดีงาม การไดร้บั
สิ่งของเหลา่นีม้าครอบครองย่อมสรา้งความสขุภายในได ้
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ภาพประกอบ 67  ขบวนกลองยาวพานางเทียมของอญัญาพ่อเฒ่าไปปะร  าพิธี 

 

 
ภาพประกอบ 68  กลองยาวบรรเลงระหว่างประกอบพิธีกรรมเลีย้งผี 

 

 นอกจากนีใ้นภายหลงัไดเ้พิ่มเครื่องบนัทึกเสียงมาใชร้ว่มในพิธีกรรมเพื่อสรา้งความบนัเทิง
ใจแก่ชาวบา้นที่มาร่วมในพิธีกรรมเช่นเดียวกัน ในช่วงเริ่มท าพิธีกรรมเลีย้งผีชาวบา้นที่ท าหน้าที่
ควบคุมเครื่องบันทึกเสียงจะเปิดเพลงไทยลูกทุ่งตามสมัยนิยมสรา้งความสนุกสนานและความ
บนัเทิงตลอดการท าพิธีกรรม การใชเ้ครื่องบนัทกึเสียงในพิธีกรรมเริ่มน ามาใชไ้ม่นานมานี ้แต่ก่อนมี
เพียงวงกลองยาวบรรเลงตลอดพิธีเท่านัน้ นกัดนตรีมกัเกิดความเหนื่อยลา้และมีการพกัเป็นช่วง ๆ 
ท าใหค้วามสนุกสนานไม่ต่อเนื่อง จึงไดน้ าเครื่องบันทึกเสียงมาใชร้่วมในพิธีกรรมดว้ยเพื่อสรา้ง
ความบันเทิงในพิธีกรรมและสะดวกในการใชง้านดว้ย ทั้งนีเ้ครื่องเสียงที่ใชใ้นพิธีกรรมไดว้่าจา้ง
จากคนภายในหมู่บา้น แต่ส่วนใหญ่บรรดาลูกหลานที่เคารพนับถืออญัญาพ่อเฒ่าจะอาสาน ามา
โดยไม่ต้องว่าจ้างเพื่อใช้ในพิธีกรรมเลีย้งผีโดยเฉพาะเครื่องบันทึกเสียงจะบรรเลงในช่วงท า
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พิธีกรรมสรา้งความบังเทิงตลอดทั้งงาน นางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่าและผูท้ี่มาร่วมในพิธีต่าง
ไดร้บัความสนุกสนานและความบนัเทิง จนกระทั่งถึงใกลจ้ะเสร็จสิน้พิธีกรรมเครื่องบนัทึกเสียงจึง
จะหยดุบรรเลง และกลองยาวก็รบัช่วงต่อจนกระทั่งเสรจ็สิน้พิธีกรรม 

 จากการเก็บขอ้มลูภาคสนามและสมัภาษณน์างประหยดัที่เป็นนางก านลัรบัใช ้(ประหยัด 
สวุรรณเพชร, การสื่อสารส่วนบุคคล, 25 กุมภาพันธ ์2564) กล่าวว่า “ในอดีตมีเพียงเครื่องดนตรี
พืน้บา้นไดแ้ก่ กลอง ฉ่ิง ฉาบ เท่านัน้ ต่อมาจึงไดใ้ชเ้ครื่องเสียงบรรเลงในพิธีกรรมเป็นองคป์ระกอบ
ที่เพิ่มขึน้ในภายหลงั” ผูว้ิจัยสงัเกตเห็นว่า ผูม้าร่วมในพิธีกรรมช่วงวยัรุ่นค่อนขา้งนอ้ย สาเหตุหนึ่ง
เพราะงานพิธีกรรมนีเ้ป็นเรื่องของ “ผูใ้หญ่” ดงันัน้ผูท้ี่มาร่วมในพิธีส่วนใหญ่จึงเป็นช่วงวยัผูใ้หญ่ขึน้ 
ท าใหไ้ม่กลา้เขา้ร่วมพิธีกรรมและรูส้ึกไม่ไดเ้ป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรม หลายครอบครวัจึงพยายาม
พาลกูหลานมาเคารพอญัญาพ่อเฒ่าในช่วงก่อนเริ่มพิธีกรรมที่จ  านวนคนที่มารว่มงานยงัไม่มากนกั 
เพื่อใหล้กูหลานในช่วงวยัรุน่มีสว่นรว่มในพิธีกรรมและเป็นสว่นหนึ่งของชมุชนมากยิ่งขึน้ 

 

  
ภาพประกอบ 69  นางก านนัรบัใชป้รนนิบติัรบัใชน้างเทียมของอญัญาพ่อเฒ่า 

 

จะเห็นไดว้่าพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหจ์ึงมีบทบาทหนา้ที่ส  าคัญในการเป็นพืน้ที่
ใหช้าวบา้นสิงหไ์ดร้ะบายความคบัขอ้งใจและผ่อนคลายจากความทุกขย์ากในสงัคมเกษตรกรรม 
อีกทัง้ยงัช่วยใหค้วามบนัเทิง ความสนกุสนาน แก่คนในชุมชนอีกดว้ย ดงัที่ศิราพร ณ ถลาง (ศิราพร 
ณ ถลาง, 2548, น. 367) กล่าวไวว้่า “คติชนมีบทบาทหน้าที่หน้าที่ส  าคัญในการช่วยสรา้งภาวะ
สมดลุยใ์นจิตใจใหแ้ก่สมาชิกในสงัคมและเป็นทางออกใหก้บัความคบัขอ้งใจที่ไม่อาจแสดงออกได้
อย่างเปิดเผยในชีวิตปกติทั่วไป จึงถือไดว้่า คติชนไดท้ าหนา้ที่ตอบสนองความตอ้งการของมนุษย์
ทางดา้นความมั่นคงทางจิตใจ” 
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 อาจกล่าวได้ว่าพิธีกรรมเลี ้ยงผีที่บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธร  มีบทบาทหน้าที่ส  าคัญต่อ

ชาวบา้นและชุมชนในหลายดา้น มีทัง้บทบาทหนา้ที่ ในการใหค้วามหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ ์
ชาวบา้นสิงหท์ี่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมต่างคาดหวังเรื่องความอดุมสมบูรณข์องน า้ฝนและพืช
พนัธุธ์ัญญาหาร ส่วนลกูหลานที่ประกอบอาชีพคา้ขายต่างก็คาดหวงัเรื่องความมั่งคั่งของทรพัยส์ิน
และเศรษฐกิจของชุมชน บทบาทหนา้ที่ในการสรา้งขวญัก าลงัใจและการปกป้องคุม้ครองลกูหลาน
และชุมชน ชาวบ้านต่างคาดหวังให้สุขภาพร่างกายแข็งแรงปราศจากโรคภัยไขเ้จ็บและใหก้าร
ด าเนินชีวิตต่อไปในอนาคตมีแต่ความราบรื่นและประสบความส าเร็จในชีวิต มีบทบาทหน้าที่
ส  าคัญในการสรา้งส านึกร่วมและระบบอาวุโสของชาวบ้านในชุมชน มีบทบาทหน้าที่ในการ
แสดงอัตลกัษณ์ทางวฒันธรรมของชาวบา้นสิงหซ์ึ่งเป็นอัตลกัษณ์วฒันธรรมอีสานที่ยึดถือปฏิบติั
ตามฮีตสิบสองและการเคารพนับถือผูอ้าวโุส และมีบทบาทหนา้ที่ในการช่วยระบายความคบัขอ้ง
ใจและช่วยผ่อนคลายความรูส้ึกทุกขย์ากและตรากตร างานหนักในสังคมเกษตรกรรม  ลักษณะ
บทบาทหน้าที่ดังกล่าวมีความส าคัญอย่างยิ่งในการช่วยให้พิธีกรรมเลีย้งผีที่บ้านสิงห์ จังหวัด
ยโสธร ไดร้บัการสืบทอดและยงัคงด ารงอยู่จวบจนปัจจบุนั 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

บทที ่5  
สรุปผลการวิจัย อภปิรายผล และขอ้เสนอแนะ 

 
งานวิจัยเรื่อง การศึกษาบทบาทหน้าที่พิธีกรรมเลี้ยงผีที่บ้านสิงห ์จังหวัดยโสธร มี

จดุมุ่งหมายของการวิจยัเพื่อศกึษาการประกอบพิธีกรรมและสญัลกัษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผีในชุมชน
บา้นสิงห ์และเพื่อศึกษาบทบาทในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวัด
ยโสธร ผูว้ิจัยไดร้วบรวมขอ้มูลการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีจากการเก็บขอ้มูลภาคสนามในพืน้ที่
บา้นสิงห ์ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร ในระหว่างปี พ.ศ. 2564 – 2565 จากนัน้จึง
น าขอ้มลูที่ไดม้าวิเคราะหข์อ้มลูโดยใชร้ะเบียบวิธีทางคติชนวิทยา ในการวิจัยครัง้นีผู้ว้ิจยัสามารถ
สรุปผลการวิจยั อภิปรายผลการวิจยั และขอ้เสนอแนะ ดงัต่อไปนี ้
 

5.1 สรุปผลการวิจัย  
 5.1.1 การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร 
           การประกอบพิ ธีกรรมเลี ้ยงผีที่ บ้านสิ งห์ ต าบลสิ งห์ อ าเภอเมืองยโสธร        

จังหวัดยโสธร จัดขึน้ในวันขึน้ 3 ค ่าเดือน 6 เป็นประจ าทุกปี ปีละ 1 ครัง้ ตามฮีตสิบสอง ซึ่งเป็น
จารีตประเพณีที่ก าหนดไว้ในเดือนเจ็ดเรียกว่า “บุญซ าฮะ” (ช าระ) โดยอัญเชิญวิญญาณผี      
บรรพบุรุษเชือ้สายเจา้พระวอเจา้พระตาเป็นผูก้่อตั้งชุมชนบา้นสิงห ์ซึ่งชาวบา้นเรียกว่า อัญญา   
พ่อเฒ่า ใหล้งเทียมหรือเขา้ทรงลงมาพบลกูหลาน ลกูหลานจะจดัเตรียมเครื่องเซ่นไหวท้ัง้ของคาว
และของหวานตอ้นรบัใหอ้ัญญาพ่อเฒ่าพึงพอใจ แลว้จึงรอ้งขอใหเ้กิดความอุดมสมบูรณ์แก่พืช
พนัธุ์ธัญญาหาร ช่วยขจัดปัดเป่าเคราะหโ์ศกโรคภยัไขเ้จ็บ และความเจริญรุ่งเรืองให้แก่ลูกหลาน
และชมุชน 

          พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห์สะทอ้นใหเ้ห็นถึงวิถีปฏิบติัที่เขม้ขน้ของความ
เชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษ เห็นได้จากการท าพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษในทุก ๆ ปี เพื่อแสดง
ความเคารพและความกตัญญูต่อบรรพบุรุษของชุมชน โดยมีนางเทียมที่ ไดร้บัการสืบทอดในสาย
ตระกลูและจ า้เป็นผูร้กัษารูปแบบแนวปฏิบติัของพิธีกรรมดัง้เดิมไว ้

            พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห ์ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร 
เป็นพิธีกรรมที่มีการรกัษาแนวปฏิบติัดัง้เดิมที่เคยปฏิบติัสืบต่อกนัมาจากรุ่นสู่รุ่นไวอ้ย่างเคร่งครดั
และยงัคงด ารงอยู่จวบจนปัจจบุนัอย่างเหนียวแน่น เนื่องจากกลุ่มผูป้ระกอบพิธีกรรมเป็นลกูหลาน
ของกลุ่มเจา้นายคุม้ในโฮงซึ่งเชื่อว่าอัญญาพ่อเฒ่า คือ บรรพบุรุษของตน การประกอบพิธีกรรม
เลี ้ยงผีนับว่าเป็นการปฏิบัติหน้าที่แทนกลุ่มเจ้านาย เพื่อรักษาอ านาจความศั กดิ์สิทธิ์หรือ        



  138 

ธรรมเนียมการปฏิบัติของบรรพบุรุษสืบต่อมาแต่โบราณ นอกจากจะเป็นการแสดงความเคารพ
และความกตัญญูต่อบรรพบุรุษแล้ว ยังเป็นการสรา้งส านึกร่วมในทางชาติพันธุ์และการเป็น     
เครือญาติร่วมสายตระกูลที่เก่ียวขอ้งกนัในฐานะลกูหลานของอญัญาพ่อเฒ่าเพื่อให้ลกูหลานและ
สมาชิกใหม่ในชุมชนได้รับรู ้ แสดงให้เห็นถึงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวบ้านสิงห์ได้        
อย่างเด่นชัด และยังเป็นการตอกย ้าให้ลูกหลานชาวบ้านสิงห์ได้ตระหนักถึงความส าคัญของ
พิธีกรรมเลีย้งผี และปลกูจิตส านึกใหล้กูหลานช่วยกนัรกัษาพิธีกรรมอนัเป็นรากเหงา้ทางวฒันธรรม
ของชาวบา้นสิงหใ์หด้  ารงอยู่สืบต่อไป ดงัภาพประกอบแสดงความสมัพันธข์องพิธีกรรมเลีย้งผีที่มี
บทบาทหนา้ที่ส  าคญัต่อชาวบา้นสิงห ์
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพประกอบ 70  ความสมัพนัธข์องพิธีกรรมเลีย้งผีที่มีบทบาทหนา้ที่ส  าคญัต่อชาวบา้นสิงห  ์

 

 

ชาวบ้านสิงห ์

 

พิธีกรรมเลีย้งผี
บรรพบุรุษ 

บทบาทหนา้ที่ส  าคญัในการสรา้ง
ส านึกรว่มการเป็นหนึ่งเดียวกนัและ
ระบบอาวโุสของชาวบา้นในชมุชน 

บทบาทหนา้ที่ในการใหค้วามหวงั
เร่ืองความอดุมสมบรูณ ์

บทบาทหนา้ที่ในการสรา้งขวญั
ก าลงัใจและการปกป้องคุม้ครอง

ลกูหลานและชมุชน 

บทบาทหนา้ที่ส  าคญัในการแสดง 

อตัลกัษณท์างวฒันธรรมของ
ชาวบา้นสิงห ์

บทบาทหนา้ที่ในการช่วยระบาย
ความคบัขอ้งใจและช่วยผ่อนคลาย
ความรูส้กึทกุขย์ากและตรากตร า
งานหนกัในสงัคมเกษตรกรรม 

นางเทยีม 
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 5.1.2 สัญลักษณใ์นพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร 
           สญัลักษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงห ์ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร 

จังหวัดยโสธร มีวัตถุสัญลักษณ์ พฤติกรรมสัญลักษณ์ และพืน้ที่สัญลักษณ์ สัญลักษณ์ต่าง ๆ 
เหล่านีม้ีสมัพันธ์กับอัญญาพ่อเฒ่า สถานภาพของอัญญาพ่อเฒ่า ระบบความคิดและความเชื่อ
ดัง้เดิมที่เก่ียวขอ้งกบัฮีตสิบสอง 

  วตัถุสญัลกัษณ์และพฤติกรรมสญัลกัษณ์ส่วนใหญ่แสดงสถานภาพของอัญญา
พ่อเฒ่าในฐานะเจ้าเมือง เพราะสัญลักษณ์ที่ใชใ้นพิธีกรรมเลีย้งผีส่วนใหญ่เป็นเครื่องแต่งกาย 
พาหนะ และเครื่องบรรณาการซึ่งลูกหลานน ามาถวายมีความสมัพันธ์กับพฤติกรรมสญัลกัษณ์ที่
แสดงความเคารพและความจงรกัภกัดี นอกจากนีม้ีสญัลกัษณแ์สดงการปกป้องคุม้ครอง ขจดัปัด
เป่าเคราะหโ์ศกโรคภัยไขเ้จ็บ เพื่อสรา้งขวญัและก าลงัใจใหแ้ก่ลูกหลานและชุมชน เช่น การกวัด
แกว่งดาบและการพุ่งแทงหอกไปรอบ ๆ ปะร  าพิธี และสญัลกัษณ์แสดงความอดุมสมบูรณ ์ความ
เจรญิรุง่เรืองและความมั่งคั่งของชมุชน  

  พืน้ที่สญัลกัษณส์่วนใหญ่เป็นสญัลกัษณท์ี่แสดงสถานภาพทางสงัคมของอญัญา
พ่อเฒ่า ต าแหน่งที่นั่ งนางเทียมของอัญญาพ่อเฒ่า พืน้ที่บนหอในซึ่งเป็นพืน้ที่สัญลักษณ์ภาพ
แทนที่ประทบัหรือที่อาศยัของเจา้นายหอโฮงและพืน้ที่ลานโล่งนอกนอในเป็นพืน้ที่สญัลกัษณภ์าพ
แทนทอ้งพระโรงส าหรบัขา้ราชบริพารหรือบริวารเขา้เฝ้าเจา้นายในอดีต พืน้ที่สญัลักษณ์เหล่านี ้
เป็นสญัลกัษณข์องหอโฮงซึ่งเป็นที่อยู่ของเจา้เมืองในอดีต 

 5.1.3 บทบาทในพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร 
  พิธีกรรมเลีย้งผีของชมุชนบา้นสิงห ์ต าบลสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จงัหวดัยโสธร มี

บทบาทส าคัญต่อชุมชนบา้นสิงหห์ลายประการ ผูว้ิจัยพบว่า พิธีกรรมเลีย้งผีมีบทบาทในการให้
ความหวังเรื่องความอดุมสมบูรณ์ที่สอดคลอ้งกับวิถีชีวิตของชาวบา้นส่วนใหญ่ในประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมเป็นหลกั ต่างคาดหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ์ของน า้ ความสมบูรณ์ของพืชผลทาง
การเกษตร และความมั่งคั่งดา้นเศรษฐกิจใหบ้ังเกิดแก่ลูกหลานและชุมชน บทบาทในการสรา้ง
ขวัญก าลงัใจและการปกป้องคุม้ครองลูกหลานและชุมชน  ซึ่งคาดหวังว่าการด าเนินชีวิตจะมีแต่
ความราบรื่น ประสบแต่ความสมบรูณพ์นูสขุ และปราศจากโรคภยัมาเบียดเบียนอีกต่อไป  

             พิธีกรรมเลีย้งผีมีบทบาทส าคัญในการสรา้งส านึกร่วมการเป็นหนึ่งเดียวกันและ
ระบบอาวุโสของชาวบ้านในชุมชนในการมีบรรพบุรุษร่วมมาตั้งแต่อดีตและเครือข่ายของกลุ่ม   
นางเทียมที่สะท้อนให้เห็นระบบอาวุโสซึ่งเป็นโครงสรา้งเชิงสังคมของชุมชนบ้านสิงห์และยังมี
บทบาทส าคญัในการแสดงอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมของชาวบา้นในชมุชนบา้นสิงหท์ี่เป็นกลุม่คนที่
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มีความเชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษซึ่งมีส่วนส าคัญที่ท าใหพ้ิธีกรรมเลีย้งผีมีความส าคัญและ
ไดร้บัการธ ารงรกัษาสืบต่อไป  

             นอกจากนีค้วามรูส้ึกอึดอัดกับกฎเกณฑ์จารีตประเพณีที่สังคมก าหนดไวแ้ละจาก
ระบบการปกครองในสงัคมปัจจบุนั พิธีกรรมเลีย้งผีจึงมีบทบาทส าคญัในการช่วยระบายความเก็บ
กดและกดดันอันเนื่องมาจากระบบการปกครองและการตรากตร าในการประกอบอาชีพ
เกษตรกรรมในปัจจุบนั ความบนัเทิงและความสนุกสนานในการฟ้อนร  าร่วมกันอย่างสนุกสนาน 
ถือว่าเป็นการแสดงพฤติกรรมที่ปลดปล่อยระบายอารมณท์ี่เกิดจากความทุกขใ์จและทุกขก์ายได้
อีกทางหนึ่งดว้ยเช่นกนั 
 

5.2 อภปิรายผล 

 จากผลการศึกษา พิธีกรรมเลี ้ยงผีที่บ้านสิงห์ จังหวัดยโสธร ท าให้เห็นโลกทัศน์ทาง
วัฒนธรรมและความเป็นมาของชาวบา้นสิงหไ์ดอ้ย่างชัดเจน กล่าวคือ ความเชื่อและพิธีกรรมที่
ยังคงด ารงอยู่ในชุมชนตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมตาม
กระแสสงัคมปัจจบุนั  

ในการอภิปรายผลจะแสดงใหเ้ห็นกระบวนการทางวัฒนธรรมมีบทบาทส าคัญที่ท าให้
พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหย์ังคงด ารงอยู่จวบจนปัจจุบนั จากการลงภาคสนามเก็บขอ้มูล
พิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบรุุษประจ าปี มีประเด็นที่น่าสนใจ 3 ประเด็น ดงันี ้

1) บทบาทหน้าทีข่องพิธีกรรมเลีย้งผีทีบ่้านสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร จังหวัดยโสธร 
ในดา้นบทบาทของพิธีกรรมเลีย้งผีที่มีต่อชมุชนบา้นสิงห ์มีงานวิจยัที่ศกึษาบทบาทของพิธีกรรมที่มี
ต่อชมุชนเฉพาะแห่งในทอ้งถิ่นภาคอีสานมีจ านวนหลายเลม่ เช่น งานวิจยัเรื่อง พิธีกรรมการเลีย้ง
ผีบรรพบุรุษของชาวผู้ไทต าบลค าชะอี อ าเภอค าชะอี จังหวัดมุกดาหาร ของวิญญ ูผลสวสัดิ ์
(2536) งานวิจัยเรื่อง พิธีกรรมแซนเนียะตาของกลุ่มชาวไทยเขมร : ศึกษาเฉพาะกรณี

หมู่บ้านกราม ต าบลไพร อ าเภอขุนหาญ จังหวัดศรีสะเกษ ของรพีพรรณ คมใส (2540) 
งานวิจัยเรื่อง บทบาทของบทร้องประกอบพิธีกรรมเหยาของชาวผู้ไท ของดนัย ชาทิพฮด 
(2548) งานวิจยัเรื่อง การสืบทอดอ านาจศักดิ์สิทธิ์ของหมอเหยาและอัตลักษณข์องผู้ไทใน

พิธีเหยาเลี้ยงผี: กรณีศึกษาต าบลโนนยาง อ าเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร ของสุรชัย  
ชินบตุร (2553) งานวิจยัเรื่อง การสืบทอดและบทบาทของพิธีเลีย้งผีบรรพบุรุษของชาวกูย ที่

บ้านละเอาะ อ าเภอน ้าเกลี้ยง จังหวัดศรีสะเกษ ของพรรณวดี  ศรีขาว (2554) งานวิจัยเรื่อง 
การด ารงอยู่และบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับผีอารักษเ์มืองเชียงใหม่ใน
ปัจจุบัน ของพิมพน์ภสั จินดางวงค ์(2554) งานวิจยัเรื่อง ลัทธิพิธีการนับถือเจ้าแม่สองนางกับ
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ชุมชนฝ่ังลุ่มน ้าโขง ของภาณุพงศ ์ อุดมศิลป์ (2554) และงานวิจัยเรื่อง ประเพณีแซนโฎนตา

บูชาบรรพบุรุษ จังหวัดสุรินทร:์ การประกอบสร้างและบทบาทของประเพณีประดิษฐ ์ของ
สารภี  ขาวดี (2559) เป็นตน้ แต่ในงานวิจยัเล่มนีไ้ดศ้กึษาบทบาทหนา้ที่พิธีกรรมเลีย้งผีที่บา้นสิงห ์
จงัหวดัยโสธร ไดพ้บว่า ซึ่งในแต่ละเล่มก็มีลกัษณะบทบาทหนา้ที่ไปตามบรบิทของพืน้ที่และชมุชน
ที่ผูว้ิจัยไดศ้ึกษาวิจัยในลักษณะที่สอดคลอ้งกับงานวิจัยเรื่องนีก้็สะทอ้นใหเ้ห็นวิถีชีวิต พิธีกรรม
ปฏิบติัและบทบาทหนา้ที่ที่เป็นอัตลกัษณเ์ฉพาะของพืน้ที่ชุมชนบา้นสิงห ์ซึ่งก็มีลกัษณะร่วมบาง
ประการเนื่องจากเป็นพืน้ที่ภาคอีสานและกลุ่มคนลาวดั้งเดิมเหมือนกัน และในส่วนนีแ้สดงอัต
ลกัษณเ์ฉพาะของชาวบา้นสิงหก์็แสดงใหเ้ห็นตวัตนและความแตกต่างจากชมุชนอ่ืนดว้ยเช่นกนั 

2. ความส าคัญของสัญลักษณ์ในพิธีกรรมเลี้ยงผีที่บ้านสิงห ์อ าเภอเมืองยโสธร 
จังหวัดยโสธร พิธีกรรมเลีย้งผีเป็นพิธีกรรมที่ปฏิบัติสืบกันมาแต่โบราณ ชาวบ้านที่มาร่วมใน
พิธีกรรมส่วนมากเป็นลูกศิษยท์ี่เคารพศรทัธาต่ออัญญาพ่อเฒ่า การประกอบพิธีกรรมดังกล่าว
สะทอ้นใหเ้ห็นว่าผีบรรพบุรุษของชุมชนเปรียบเสมือนผูผ้ีหลกับา้นที่คอยดูแลลูกหลานใหม้ีความ
รม่เย็นเป็นสขุและปกปอ้งคุม้ครองใหร้อดพน้จากภยนัตราย ชาวบา้นสิงหจ์ึงท าพิธีกรรมเลีย้งผีเพื่อ
แสดงความเคารพและศรทัธาต่อผีบรรพบรุุษเป็นประจ าทกุปี 

การประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีมีองคป์ระกอบดา้นวัตถุสิ่งของที่น ามาใชใ้นการท าพิธีกรรม
หลากหลายทัง้เคร่ืองแต่งกาย เคร่ืองเซ่นไหว ้และอาวธุซึ่งมีความหมายเชิงอ านาจความศกัดิ์สิทธิ์ 
ในขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมการแสดงออกด้านพฤติกรรมที่ เชื่อมโยงกับสถานภาพของ           
ผีบรรพบุรุษและอ านาจความเชื่อในความศักดิ์สิทธิ์ของผีบรรพบุรุษ จึงท าใหบ้รรยากาศในการ
ประกอบพิธีกรรมมีนยัเชิงพลงัอ านาจของสิ่งเหนือธรรมชาติ 

ดา้นความหมายของสญัลกัษณ์ในพิธีกรรมเลีย้งผีส่วนใหญ่เป็นสญัลกัษณ์ที่สมัพันธ์กับ
อ านาจความศักดิ์สิทธิ์ของอัญญาพ่อเฒ่าท่ีมีฐานะเป็นผีมเหสักขห์ลักบา้นหรือระดับผีเจา้เมือง
และความเชื่อดั้งเดิมตามฮีตสิบสอง เพราะสัญลักษณ์ทั้งวัตถุสัญลักษณ์ พฤติกรรมสญัลกัษณ ์
และพืน้ที่สญัลกัษณ ์ส่วนใหญ่แสดงสถานภาพเจา้อญัญาพ่อเฒ่าที่เป็นเจา้เมืองมีเชือ้สายเจา้นาย
และเป็นบรรพบุรุษของชุมชนบา้นสิงห ์นอกจากนีย้ังพบว่าสญัลกัษณบ์างอย่างมีการปรบัเปลี่ยน
เพิ่มขึน้ตามความเชื่อที่ปรากฏในสงัคมปัจจบุนั โดยเฉพาะเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของหวานที่แสดง
สญัลักษณ์ดา้นความอุดมสมบูรณ์ เช่น สม้และสาลี่ ซึ่งไม่ใช่ผลไมใ้นทอ้งถิ่นเป็นลักษณะผลไม้
นอกพืน้ที่และไดน้ ามาเป็นเครื่องเซ่นไหวป้ระเภทของหวาน เนื่องจากสื่อความหมายดีตามความ
เชื่อในสงัคมปัจจบุนัและสามารถหาซือ้ในพืน้ที่ไดจ้ึงไดม้ีการเพิ่มเครื่องเซ่นไหวเ้หลา่นีใ้หส้อดคลอ้ง
กบัความเชื่อในสงัคมปัจจุบนั สะทอ้นใหเ้ห็นว่าชาวบา้นมีการรบัความเชื่อในสงัคมปัจจุบนัมาปรบั
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ใหเ้ขา้กับความเชื่อดัง้เดิมเพื่อใหพ้ิธีกรรมเลีย้งผีสามารถด ารงอยู่ในสงัคมปัจจุบนัได ้โดยยังไดร้บั
การธ ารงรกัษาพิธีกรรมดัง้เดิมไวจ้ากคนในสงัคมอีกดว้ย  

พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหใ์นปัจจุบนัยงัคงเป็นพิธีกรรมที่ส  าคญัอย่างมาก ปัจจัย
ส าคัญที่ท าใหพ้ิธีกรรมดังกล่าวยังคงด ารงอยู่ได ้ปัจจัยแรก ชุมชนบา้นสิงห ์มีการนับถือฮีตคองที่
สืบทอดกนัมาแต่โบราณ ซึ่งปรากฏในฮีตสิบสองมีการก าหนดใหเ้ลีย้งผีบรรพบุรุษในเดือนเจ็ด เพื่อ
บอกกล่าวผีก่อนเริ่มฤดูกาลเพาะปลกูและเป็นช่วงเปลี่ยนผ่านฤดูกาลจึงมีการช าระลา้งบา้นเมือง
ใหส้ะอาด ขบัไล่สิ่งชั่วรา้ยใหห้มดไป ชาวบา้นสิงหจ์ึงยึดมั่นและศรทัธาในความเชื่อเรื่องการนบัถือ
ผีบรรพบุรุษซึ่งสามารถดลบันดาลใหเ้กิดความอุดมสมบูรณ์แก่พืชพันธุ์ธัญญาหาร ช่วยปัดเป่า
เคราะหร์า้ยโรคภัยต่าง ๆ และไดร้บัการปกป้องคุม้ครองแก่ลูกหลานและชุมชน ชาวบา้นจึงตอ้ง
ประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษขึน้ทุก ๆ ปีและยดึถือปฏิบติักนัอย่างเคร่งครดั พิธีกรรมดงักล่าว
จึงเป็นการแสดงอัตลกัษณ์ทางวัฒนธรรมที่โดดเด่นของชุมชนบา้นสิงหใ์นการสืบทอดและรกัษา
จารีตประเพณีแบบดัง้เดิมไว ้นบัว่าเป็นปัจจยัส าคญัที่ท าใหพ้ิธีกรรมเลีย้งผียงัคงด ารงอยู่ไดจ้วบจน
ปัจจบุนั สอดคลอ้งการงานวิจยังานวิจยัของของภาณุพงศ ์ อดุมศิลป์ (ภาณพุงศ ์อดุมศิลป์, 2554, 
น. 314) เรื่อง ลัทธิพิธีการนับถือเจ้าแม่สองนางกับชุมชนฝ่ังลุ่มน ้าโขง ที่กล่าวถึงการท า
พิธีกรรมเก่ียวกับเจา้แม่สองนาง ในอ าเภอเมืองมุกดาหาร จังหวัดมุกดาหาร ซึ่งตอ้งปฏิบัติตาม     
ฮีตสิบสองเพื่อรอ้งขอใหช้่วยขจัดปัดเป่าเคราะหแ์ละโรคภัยไขเ้จ็บ และบนัดาลใหเ้กิดความอุดม
สมบรูณ ์ความเจรญิรุง่เรือง ความมั่งคั่ง และความผาสกุรม่เย็นใหแ้ก่ลกูหลานและชมุชน 

ปัจจยัทีส่อง หน่วยงานภาครฐั โดยไดร้บัการสนบัสนนุจากองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงหท์ี่
เล็งเห็นว่าพิธีกรรมดังกล่าวนีเ้ป็นสิ่งที่แสดงเอกลกัษณ์ทอ้งถิ่นของชุมชนบา้นสิงหไ์ดเ้ป็นอย่างดี 
สามารถใชอ้ธิบายที่มาและสาเหตขุองการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีนีไ้ด ้รวมถึงมีความเก่ียวขอ้งกบั
การก่อตั้งของชุมชนบา้นสิงห ์จึงไดม้ีการจัดสรรงบประมาณสนับสนุนใหจ้ัดพิธีกรรมเลีย้งผีเป็น
ประจ าทุกปีเพื่อท านุบ ารุงมรดกทางวัฒนธรรมนีใ้หย้ังด ารงอยู่จวบจนปัจจุบัน ซึ่งสอดคลอ้งกับ
งานวิจยัของ พรรณวดี ศรีขาว (พรรณวดี ศรีขาว, 2554, น. 148) เรื่อง การสืบทอดและบทบาท
ของพิธีเลีย้งผีบรรพบุรุษของชาวกูย ที่บ้านละเอาะ อ าเภอน ้าเกลีย้ง จังหวัดศรีสะเกษ ได้
กล่าวว่า เมื่อหน่วยงานภาครฐัจากทางจงัหวดั อ าเภอ และในชุมชนเขา้มาส่งเสริมวฒันธรรมชาว
กูยบา้นละเอาะ ช่วยกระตุน้เตือนใหเ้กิดส านึกทางชาติพันธุ์ เกิดความรกัและความภาคภูมิใจใน
ชาติพันธุ์ของตนเองมากขึน้ และพยายามรกัษาและสืบทอดวัฒนธรรมเพณีที่ตนมีใหค้งอยู่ และ
ปัจจัยทีส่าม นางเทียม เป็นผูท้ี่รกัษารูปแบบการประกอบพิธีกรรมเลีย้งผีใหย้งัคงอยู่ โดยไดร้บัสืบ
ทอดกันมาจากบรรพบุรุษในสายตระกูลผู้หญิงจากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่ง และยังเป็นผู้น าทาง
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ความเชื่อของชุมชนใหถื้อปฏิบัติตาม ดังที่ ภาณุพงศ ์อุดมศิลป์ (ภาณุพงศ ์อุดมศิลป์, 2554, น. 
293 - 294) ไดก้ล่าวว่า การคดัเลือกนางเทียมจะเลือกบุคคลที่อยู่สายตระกูลเดียวกนัท าหนา้ที่สืบ
ทอดวฒันธรรมศกัดิส์ิทธิ์ของชมุชนมาแต่โบราณยงัคงด ารงอยู่ในสงัคมปัจจบุนั  

จะเห็นได้ว่าปัจจัยเหล่านีเ้ป็นจุดแข็งส าคัญที่ท าให้พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบ้านสิงห์
ยงัคงด ารงอยู่มาจวบจนปัจจุบนั สะทอ้นใหเ้ห็นว่าพิธีกรรมเลีย้งผีหยั่งรากลึกอยู่ในระบบความคิด
ของชาวบ้านและเป็นที่พึ่งทางจิตใจในยามที่ชีวิตต้องการความหวังจึงต้องพึ่งพาอ านาจเหนือ
ธรรมชาติท่ามกลางกระแสโลกาภิวตัน ์อีกทัง้ยงัท าใหพ้ิธีกรรมเลีย้งผีเป็นกรอบจารีตประเพณีโดย
ใชอ้  านาจความศกัดิ์สิทธิ์ในการท าใหค้นในชุมชนอยู่ร่วมกนัอย่างมีระบบระเบียบมากย่ิงขึน้ ซึ่งเป็น
ลกัษณะส าคญัที่ช่วยท าใหชุ้มชนมีความรกัความสามัคคีกันและเกิดความเขม้แข็งขึน้ การด าเนิน
กิจกรรมส าคัญต่าง ๆ เช่น พิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษ บุญบั้งไฟ บุญผะเหวดหรือเทศนม์หาชาติ 
และอื่น ๆ ซึ่งจะเป็นประโยชนต่์อชมุชนสว่นรวมก็จะไดร้บัความรว่มมือจากชาวบา้นเป็นอย่างดี 

3. ความส าคัญของคติชนวิทยากับการเปล่ียนแปลงท่ามกลางสังคมโลกาภิวัตน ์
พิธีกรรมเลีย้งผีของชุมชนบา้นสิงหเ์ป็นเครื่องมือทางวัฒนธรรมที่จะช่วยในการด ารงรกัษาความ
เขม้แข็งทางวัฒนธรรมในสังคมใหม้ีความมั่นคง ตลอดจนปลุกจิตส านึกของบรรดาลูกหลานให้
ตระหนักในความส าคัญและสืบทอดพิธีกรรมเลีย้งผีบรรพบุรุษของชุมชน ซึ่งเป็นบทบาทหน้าที่
ส  าคญัอย่างยิ่งที่ท าใหพ้ิธีกรรมดงักล่าวด ารงอยู่ต่อไปในสงัคม อีกทัง้ในดา้นการประกอบพิธีกรรม
จากการเก็บขอ้มลูภาคสนามก็พบว่าในทุก ๆ ปี ชาวบา้นที่มาร่วมในพิธีกรรม มีทัง้ลกูศิษยล์กูหาที่
ไปประกอบอาชีพถิ่นอ่ืนและชาวบา้นในชุมชนไดน้ าบรรดาลกูหลานมารว่มในพิธีกรรมดว้ย บรรดา
กลุ่มลูกหลานเหล่านีเ้ป็นส่วนส าคญัในการสืบทอดพิธีกรรมเลีย้งผีผ่านการรบัรูจ้ากการเป็นผูร้่วม
พิธีกรรมในฐานะเป็นส่วนหนึ่งของครอบครวัและชุมชน โดยเล็งเห็นว่าเป็นพิธีกรรมที่ตอ้งปฏิบัติ
เป็นประจ าทุกปี เพื่อใหเ้กิดความผาสกุในชีวิต สะทอ้นใหเ้ห็นถึงจิตวิญญาณและส านึกความเป็น
สว่นหนึ่งของครอบครวัและชมุชนอย่างแทจ้รงิ ท าใหเ้ห็นถึงความพยายามในการสืบทอดและแสดง
ใหเ้ห็นถึงความมั่นคงทางวฒันธรรมของชุมชน อนัเป็นสิ่งส าคญัในการเป็นแรงผลกัดนัใหพ้ิธีกรรม
เลีย้งผียงัคงด ารงอยู่ไดท้่ามกลางสงัคมโลกาภิวตันภ์ายนอกหมู่บา้น อีกทัง้การไดร้บัความร่วมมือ
จากผูน้  าชุมชน ชาวบ้านสิงห์ และองคก์ารบริหารส่วนต าบลสิงห ์ที่เล็งเห็นถึงความส าคัญของ
พิธีกรรมส าคัญของชุมชน แมว้่าพิธีกรรมเลีย้งผีจะตอ้งมีการปรบัตัวเพื่อใหส้อดรบักับสิ่งต่าง ๆ ที่
อยู่รายรอบแลว้ แต่ก็ไม่ไดส้ญูเสียแนวปฏิบติัส าคญัของพิธีกรรมจนไม่สามารถสืบสาวหาตน้เคา้ได ้
ต่างใหค้วามช่วยเหลือและร่วมมือกนัเป็นอย่างดี ไม่ว่าจะเป็นงานประเพณีต่าง ๆ ของชุมชน เช่น 
ประเพณีบญุบัง้ไฟ บุญผะเหวดหรือเทศนม์หาชาติ  จลุกฐิน และอื่น ๆ ชาวบา้นจะใหค้วามรว่มมือ
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กนัเป็นอย่างดี ดงันัน้การใหค้วามส าคญักบัพิธีกรรมเลีย้งผีอนัเป็นวฒันธรรมที่ส  าคญัของชุมชนจึง
เป็นสิ่งจ าเป็นและพงึกระท าเพื่อรกัษามรดกทางวฒันธรรมของชมุชนใหก้บัคนรุ่นหลงัไดส้ืบต่อไป 

อย่างไรก็ตาม ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงของสังคมโลกาภิวัตนท์ี่มีความยากล าบากใน
การด าเนินชีวิตจากสภาวะเศรษฐกิจ ภัยพิบติั โรคภัยไขเ้จ็บต่าง ๆ ซึ่งส่งผลต่อวิถีการด าเนินชีวิต
ของชาวบา้นสิงหเ์ป็นอย่างมาก ยงัตอกย า้ใหเ้ห็นถึงความส าคญัของพิธีกรรมเลีย้งที่ชาวบา้นสิงห์
ยงัคงเชื่อมั่นในอ านาจของความศกัดิส์ิทธิ์ของอญัญาพ่อเฒ่าว่าจะช่วยใหช้าวบา้นเกิดความรูส้กึว่า
ตนจะไดร้บัการคุม้ครอง ช่วยใหช้าวบา้นเกิดความรูส้ึกสขุกายสบายใจ ปฏิบติัภารกิจต่าง ๆ ไปได้
ดว้ยความมั่นใจ สรา้งความมั่นคงทางใจใหม้ีก าลงัใจในการด าเนินชีวิตต่อไปในอนาคต  
 
 

5.3 ข้อเสนอแนะ 

 1. ศึกษาความเชื่อเรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษในภาคอีสานในพืน้ที่มีลักษณะเฉพาะที่
แตกต่างกัน ผูว้ิจัยเห็นว่าเป็นแหล่งขอ้มูลทางคติชนที่น่าสนใจ ผูท้ี่สนใจศึกษาอาจจะเลือกพืน้ที่
และวิธีวิทยาใหเ้หมาะสมกับขอ้มูลเพื่อคน้หาประเด็นส าคัญใหม่ ๆ ได ้ซึ่งยงัคงมีอีกมากในบริบท
สงัคมไทย 

2. ควรศึกษาในมุมมองโลกทัศน์ของชาวบ้านที่มีต่อพิธีกรรมเลีย้งผีมีพลวัตอย่างไร
นอกจากเป็นแหลง่ขอ้มลูทางคติชน 

3. นอกจากการศึกษาบทบาทหนา้ที่และสญัลกัษณข์องพิธีกรรมเลีย้งผีแลว้ ในงานวิจยัที่มี
การศึกษาเก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรมควรมีศึกษาเพิ่มเติมว่าหน่วยงานภาครฐัเขา้มามีส่วน
ส าคัญในการอนุรกัษ์และส่งเสริมพิธีกรรมของชุมชนเพื่อใหเ้กิดความร่วมมือระหว่างชุมชนและ
ภาครฐั 
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