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บทคัดย่อภาษาไทย  

ชื่อเรื่อง คณุค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง 
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อาจารยท์ี่ปรกึษา ผูช้่วยศาสตราจารย ์ดร. จกัรพงษ์ แพทยห์ลกัฟ้า  
อาจารยท์ี่ปรกึษารว่ม ผูช้่วยศาสตราจารย ์ดร. กิตติกรณ ์นพอดุมพนัธุ ์ 

  
งานวิจยัเรื่อง "คณุค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง" มีวตัถปุระสงคเ์พื่อ 1) 

ศึกษาความเชื่อและความหมายที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของชาวอีสานลุ่มน า้โขง  และ 2) วิเคราะหบ์ทบาท
ของบายศรีที่ส่งผลกระทบต่อการเปล่ียนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมชมุชน โดยใชร้ะเบียบวิธีวิจยัเชิงคณุภาพ
ดว้ยการศึกษาเอกสาร การสมัภาษณเ์ชิงลึก และการสงัเกตแบบมีส่วนรว่มในพืน้ที่ชมุชน 3 แห่งในภาคอีสาน 3 
ชุมชนในจงัหวดัอุดรธานี มกุดาหาร และนครพนม ผลการวิจัยพบว่า บายศรีมีพัฒนาการความเชื่อผสมผสาน
ระหว่างคติพราหมณ์ พุทธศาสนา และความเชื่อทอ้งถิ่น สะทอ้นโลกทศันท์างจิตวิญญาณของชุมชน บายศรีมี
ความหมายเชิงสัญลักษณ์ที่แสดงคติความเชื่อ  ค่านิยม และอัตลักษณ์ร่วมของผูค้น นอกจากเป็นเครื่องมือ
ประกอบพิธีกรรมบูชาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิแลว้ บายศรียงัมีบทบาทส าคัญในการสรา้งความสามัคคี เปล่ียนโครงสรา้ง
อาชีพ และรกัษาอตัลกัษณท์อ้งถิ่น แมรู้ปแบบจะมีการปรบัเปล่ียนตามยุคสมยั แต่บทบาทและคุณค่าหลกัของ
บายศรีในสงัคมยงัคงเหมือนเดิม ในบริบทปัจจุบนั บายศรีถูกใหค้วามหมายและน าไปใชป้ระโยชนใ์นมิติใหม่ ๆ 
ควบคู่ไปกับการธ ารงแก่นแทท้างวัฒนธรรมเอาไว้ บายศรียังเป็นเครื่องมือที่ชุมชนใชเ้จรจาต่อรองกับอ านาจ
ภายนอกอย่างรฐั ทุน และวัฒนธรรมกระแสหลกั ผ่านการสรา้งภาพลกัษณ์และพืน้ที่ทางวัฒนธรรม ขอ้คน้พบ
แสดงให้เห็นถึงพลวัตและความยืดหยุ่นของวัฒนธรรมบายศรี  ที่สามารถปรับตัวให้สอดคล้องกับการ
เปล่ียนแปลงทางสังคม แต่ขณะเดียวกันก็ยงัคงด ารงคุณค่าหลกั ความศรทัธา และอัตลักษณท์อ้งถิ่นเอาไวไ้ด้
ท่ามกลางความเปล่ียนแปลง หากชมุชนยงัคงตระหนกัถงึความส าคญัและรว่มกนัอนรุกัษสื์บทอดศิลปวฒันธรรม
นีเ้อาไว ้บายศรีจะยังคงเป็นมรดกภูมิปัญญาล า้ค่าของอีสานลุ่มน า้โขงสืบไป  โดยที่ความยั่งยืนของบายศรีใน
อนาคตขึน้อยู่กบัการสรา้งสมดลุระหว่างการรกัษาคณุค่าเดิมกบัการต่อยอดสรา้งมลูค่าใหม่ 
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The research "Value and Existence of Bai-Si in the Mekong River Basin of Northeastern 

Thailand" aims to 1) study the beliefs and meanings reflected through the use of Bai-Si by people in 
the Mekong River Basin of Northeastern Thailand, and 2) analyze the roles of Bai-Si affecting social 
and cultural changes in the communities. Qualitative research methods were used, including 
document study, in-depth interviews, and participatory observation in 3 main communities in Udon 
Thani, Mukdahan, and Nakhon Phanom provinces. The results found that Bai-Si has evolved to 
combine Brahmin, Buddhist, and local beliefs, reflecting the spiritual worldview of the communities. 
Bai-Si has symbolic meanings representing shared beliefs, values, and identities. Besides being a 
ritual tool to worship sacred things, Bai-Si also plays important roles in creating unity, changing 
occupational structures, and preserving local identities. Although the forms have adapted over time, 
the main roles and values of Bai-Si in society remain the same. In the current context, Bai-Si is given 
new meanings and utilized in new dimensions along with maintaining cultural essence. Bai-Si is also 
a tool used by communities to negotiate with external powers such as the state, capital, and 
mainstream culture through creating images and cultural spaces. The findings demonstrate the 
dynamics and resilience of Bai-Si culture, which can adapt to social changes while still maintaining 
core values, faiths, and local identities amidst the changes. If communities continue to recognize the 
importance and collectively preserve this art and culture, Bai-Si will remain a valuable wisdom 
heritage of the Mekong River Basin in Northeastern Thailand, with its future sustainability depending 
on balancing between preserving original values and extending new values. 

 
Keyword : Bai-Si, Northeastern Thai culture, Mekong River Basin, cultural symbol, social change 
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ปริญญานิพนธฉ์บบันีส้  าเรจ็ลลุว่งไปไดด้ว้ยดีจากความกรุณา และความช่วยเหลืออย่างดียิ่งจาก
บุคคลหลายท่าน ผูวิ้จัยขอขอบพระคุณผูช้่วยศาสตราจารย์ ดร.จกัรพงษ์ แพทยห์ลกัฟ้า อาจารยท์ี่ปรกึษา
หลกั และผูช้่วยศาสตราจารย ์ดร.กิตติกรณ ์นพอุดมพันธุ์ อาจารยท์ี่ปรกึษาร่วม ที่ไดใ้หค้วามรู  ้ค าปรกึษา 
ใหข้อ้แนะน า ตรวจแกไ้ข และชีแ้นะแนวทางที่เป็นประโยชนใ์นการท าวิจัย ซึ่งทั้งสองท่านเป็นผูม้ีบทบาท
ส าคญัตัง้แต่เริ่มตน้งานวิจยัจนงานวิจยัส าเรจ็ลลุว่ง ขอขอบพระคณุอย่างสงู 

ขอขอบพระคุณท่านปราชญ์ชาวบา้น ช่างบายศรี และผูม้ีองคค์วามรูแ้ละประสบการณเ์ก่ียวกับ
บายศรี จากบา้นโนนเมือง ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดุง จังหวัดอุดรธานี บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย 
อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร บา้นบางทรายใหญ่และบา้นโคกสงู ต าบลบางทรายใหญ่ อ าเภอเมือง จงัหวดั
มกุดาหาร และบา้นธาตุใต  ้ต าบลหาดค า อ าเภอเมือง จงัหวดัหนองคาย ที่ไดก้รุณาเสียสละเวลาในการให้
ขอ้มลูอนัลกึซึง้ท าใหง้านวิจยัมีคณุค่าและน่าเชื่อถือ 

ขอขอบพระคุณคณาจารยใ์นภาควิชาทุกท่านที่ไดใ้หค้วามรูท้ี่เป็นพืน้ฐานส าคัญในการท างาน
วิจัย รวมถึงคอยใหค้ าปรึกษา ใหข้อ้คิด และชีแ้นะแนวทางตลอดระยะเวลาที่ผูวิ้จัยไดเ้ขา้ศึกษาเรียนรูใ้น
สถาบนัแห่งนี ้

ขอขอบพระคุณท่านประธานและคณะกรรมการสอบปากเปล่าปริญญานิพนธ์  ศาสตราจารย์
พิเศษ ดร.พิสิฐ เจริญวงศ ์ประธาน รองศาสตราจารย  ์ดร.สาธิต ทิมวฒันบรรเทิง และผูช้่วยศาสตราจารย ์
ดร.สิทธิธรรม โรหิตะสขุ กรรมการ ที่ใหค้ าแนะน า ใหข้อ้เสนอแนะ และแนวคิดต่าง ๆ ที่เป็นประโยชน ์ผูวิ้จยั
รูส้กึซาบซึง้ในความกรุณาของท่าน ขอขอบพระคณุอย่างสงูไว ้ณ โอกาสนี ้

ขอขอบพระคุณมหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราชมงคลพระนคร  ที่ได้มอบทุนอุดหนุนการศึกษา 
ทนุการศกึษาดงักลา่วนบัเป็นองคป์ระกอบส าคญัที่ช่วยสนบัสนนุใหก้ารด าเนินการวิจยัส  าเรจ็ลลุว่งไดด้ว้ยดี 

ทา้ยที่สุด คุณประโยชนแ์ละคุณค่าอันพึงมีจากปริญญานิพนธ์ฉบับนี ้ ผูวิ้จัยขอมอบเป็นเครื่อง
บชูาพระคณุแด่บิดา มารดา ครู อาจารย ์และผูม้ีพระคณุทกุท่าน ที่ไดอ้บรมสั่งสอน ชีแ้นะแนวทางที่ดี สง่ผล
ใหผู้วิ้จยัประสบความส าเรจ็ในการศกึษา 
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บทที ่1 
บทน า 

ความเป็นมาและความส าคัญ 
วิถีชีวิตของมนุษย์และประวัติศาสตรม์ีความเชื่อมโยงอย่างซับซ้อนกับศิลปะและ

วฒันธรรม ศิลปะและวัฒนธรรมไม่สามารถแยกออกจากกันได้ แต่มีความสมัพนัธ์กนัอย่างลึกซึง้
กบัสงัคมและผูค้น ความเคลื่อนไหวและการเปลี่ยนแปลงภายในสงัคม สะทอ้นใหเ้ห็นถึงศิลปะและ
วฒันธรรม วฒันธรรมในบริบทของชีวิตครอบคลมุถึงวิธีคิดของสงัคม ประกอบดว้ยคณุค่า อดุมคติ 
และการสรา้งสรรคท์ี่สั่งสมของมนุษย์ เพื่อแสดงจิตวิญญาณและปรบัใหเ้ขา้กับบริบทและสภาวะ
ต่าง ๆ (เปรมรศัมี ทักษะวรบุตร, 2553, น. 12) วัฒนธรรมแสดงถึงระบบความสมัพันธ์ที่ซับซอ้น
ระหว่างมนุษยก์บัธรรมชาติ จึงมีพลงัในการหล่อหลอมชีวิตของแต่ละคน วฒันธรรมประกอบดว้ย
ระบบ 3 ระบบที่เชื่อมโยงกนั ไดแ้ก่ ระบบคณุค่า ระบบภมูิปัญญา และระบบอดุมการณ ์(เปรมรศัมี 
ทกัษะวรบุตร, 2553, น. 13) ระบบคณุค่าเก่ียวขอ้งกบัศีลธรรมอนัดีของประชาชนและจิตวิญญาณ
แห่งการสรา้งสรรค ์ระบบภูมิปัญญาเก่ียวขอ้งกบัวิถีชีวิตของสงัคมโดยเนน้การจดักาความสมัพนัธ์
กับสิ่งแวดลอ้มทางธรรมชาติโดยยังคงรกัษาอิสรภาพและความเป็นอิสระ ท าใหเ้กิดภูมิปัญญา 
ใหม่ ๆ สอดคลอ้งกบัค่านิยมทางศีลธรรม และระบบอดุมการณ ์

ความสมัพันธ์ระหว่างมนุษยก์ับธรรมชาติ และบทบาทของวฒันธรรมในการหล่อหลอม
ชีวิตมนษุย ์แนวคิดเหลา่นีส้อดคลอ้งกบัมมุมองทางปรชัญาและมานุษยวิทยาหลายแง่มมุ Clifford 
Geertz นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันที่มีผลงานโด่งดังเรื่อง  "The Interpretation of Cultures" 
(1973) ซึ่งเสนอทฤษฎีวฒันธรรมเชิงสญัลกัษณว์่า "วฒันธรรมเป็นระบบสญัลกัษณท์ี่มนุษยใ์ชเ้พื่อ
เขา้ใจและตีความโลก" (Geertz, 1973, p. 89) ประโยคนีม้าจากงานเขียนของ Geertz และเป็น
หวัใจส าคัญของทฤษฎีวฒันธรรมเชิงสญัลกัษณข์องเขา Geertz เชื่อว่าวฒันธรรมไม่ใช่แค่ชุดของ
ประเพณี พิธีกรรม หรือพฤติกรรม แต่เป็นระบบที่ซบัซอ้นของสญัลกัษณ์ ความหมาย และค่านิยม
ที่มนุษยใ์ชเ้พื่อเขา้ใจและตีความโลก สญัลกัษณเ์หล่านีส้ามารถเป็นอะไรก็ไดต้ัง้แต่ค าพูด ท่าทาง 
วัตถุ ไปจนถึงสถาปัตยกรรม "การศึกษาเก่ียวกับวัฒนธรรมต้องพยายามท าความเขา้ใจระบบ
สญัลักษณ์และคุณค่าที่ผูค้นอาศัยอยู่" (Geertz, 1973, p. 24) Geertz เชื่อว่าการศึกษาเก่ียวกับ
วฒันธรรมตอ้งพยายามท าความเขา้ใจระบบสญัลกัษณแ์ละคณุค่าที่ผูค้นอาศัยอยู่  สิ่งนีห้มายถึง
การมองโลกจากมุมมองของผูค้นในวัฒนธรรมนั้น ๆ และพยายามท าความเขา้ใจว่าพวกเขาให้
ความหมายกบัสิ่งต่าง ๆ อย่างไร 
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ดงันัน้ ความผูกพนัที่แยกกนัไม่ออกระหว่างศิลปะ วฒันธรรม และสงัคม ท าใหเ้ราเขา้ใจ
ว่าสิ่งเหล่านีเ้ป็นสิ่งที่ก าหนดประสบการณ์ของมนุษยแ์ละส่งเสริมพัฒนาของมนุษย์  (เปรมรศัมี 
ทักษะวรบุตร, 2553, น. 14) ศิลปะและวัฒนธรรมจึงเชื่อมโยงอย่างลึกซึง้กับวิถีชีวิตและจิต
วิญญาณของผูค้น สะทอ้นระบบคุณค่า ภูมิปัญญา และอุดมการณ์ ที่หล่อหลอมความสัมพันธ์
ระหว่างมนษุยก์บัธรรมชาติ 

คนไทยมีความเชื่อเร่ืองสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ผูท้ี่นบัถือจะมีความศรทัธาตามความเชื่อนัน้ ๆ โดย
เชื่อว่าสิ่งที่ตนนบัถือ จะสามารถดลบนัดาลใหม้ีความสขุ ความเจรญิรุง่เรือง ประสบความส าเรจ็ใน
ชีวิต นบัถือเทพเจา้ในลทัธิต่าง ๆ เทพเจา้บนสรวงสวรรคท์ี่อยู่ในระดบั ชัน้พรหม ชัน้เทพ ที่มีทัง้เทพ
ฝ่ายชาย  และเทพฝ่ายหญิง เทพเจ้าลัทธิจีน เทวดาอารักษ์  รวมถึงสมมติเทพที่ เป็นสมเด็จ 
พระบูรพมหากษัตริยาธิราชในอดีตของไทย จึงประดิษฐ์สรา้งวตัถุเพื่อเป็นตวัแทนในการกราบไหว้
บูชา บายศรี จัดเป็นเครื่องประกอบพิธีชนิดหนึ่งที่แสดงถึงความเป็นสิริสวัสดิมงคล ก าเนิดของ
บายศรีไดร้บัอิทธิพลมาจากคติพราหมณส์นันิษฐานเนื่องมาจากมีการใชใ้บตอง โดยในคติพราหมณ ์
เชื่อว่า ใบตอง เป็นของสะอาดบริสทุธิ์ ไม่แปดเป้ือนเหมือนถว้ยชาม จึงน าใบตองมาท าเป็นกระทง
เพื่อใส่หรือรองรบัอาหาร ส่วนรูปทรงเป็นการจ าลองยอดเขาพระสุเมรุตามคติพราหมณ์เชื่อกนัว่า
เขาพระสเุมรุเป็นที่สถิตของพระอิศวร เมื่อมีบายศรี จึงเปรียบเสมือนการอัญเชิญพระอิศวรลงมา
เป็นประธานในพิธี สว่นทางดา้นอาหารที่น ามาประกอบในบายศรีจะมีหลายอย่างที่ไดร้บัความเชื่อ
มาจากคติพราหมณ์ เช่น ไข่ตม้ แตงกวา มะพรา้ว หรือแม่แต่ดา้นพิธีการก็จะพบการเวียนเทียน 
การเจิม โดยมีพราหมณ์เป็นผูป้ระกอบพิธี ในประเทศไทยพบว่ามีการใชบ้ายศรีมาตั้งแต่ในสมัย
กรุงศรีอยุธยา มีหลักฐานปรากฏในวรรณคดีมหาชาติค าหลวงกัณฑ์มหาราช และมีลวดลาย
บายศรีในตูล้ายรดน า้ศิลปะสมยักรุงศรีอยุธยา (ศนูยส์ารนิเทศอีสานสิรินธร, 2566) จึงยืนยนัไดว้่า
ประเทศไทยมีการใชบ้ายศรีมาตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาเรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน  โดยทั่วไปบายศรี 
มักท าจากใบตอง นิยมน ามาพับ และน ามาประกอบเขา้ดว้ยกันเป็นบายศรีรูปแบบต่าง ๆ อย่าง
ประณีต รายละเอียดตามอย่างบายศรีที่ใช้ในพิธีจะดูที่  รูปแบบ จ านวนชั้นบายศรี จ านวนแม่
บายศรี ลูกบายศรี ที่จะมีชื่อเรียกแตกต่างกัน ไดแ้ก่ บายศรีปากชาม บายศรีเทพ บายศรีพรหม 
บายศรีตอ บายศรีหลกั บายศรีตน้ หรือบายศรีขันธ์ 5 (โครงการสารานุกรมไทยส าหรบัเยาวชน, 
2556) นอกจากนี ้มีการปรบัเปลี่ยนรูปแบบ วสัด ุไปจากโบราณ มีการเปลี่ยนการใชว้สัดธุรรมชาติ
เป็นการใช้ผ้า กระดาษ พลาสติก ริบบิ ้น ดอกไม้ประดิษฐ์  หรือใช้ผสมผสานกัน โดยอาจมี
จุดมุ่งหมายการใชเ้พื่อทดแทนวสัดุธรรมชาติที่เหี่ยวเฉาไดง้่าย หรือเพื่อตอบจินตนาการความคิด
สรา้งสรรคข์อง    ผูป้ระดิษฐ์ ทั้งนี ้บายศรี ท าหน้าที่เป็นสื่อกลางในการเคารพ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาม
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แนวคิดความเชื่อเพื่อความเป็นสิริมงคล ที่ยงัคงอยู่ในวิถีวฒันธรรมของคนไทยที่สืบเนื่องมาตัง้แต่
อดีตจนถึงปัจจุบนั นอกจากนี ้บายศรี ยงัถูกใชเ้ป็นสญัลกัษณข์องความโชคดีและความเจริญรุ่งเรือง  
ในโอกาสและพิธีต่าง ๆ เช่น พิธีรบัขวัญ สู่ขวัญวันเกิด เหตุการณ์ส าคัญในชีวิต งานแต่งงาน  
ขึน้บ้านใหม่ การเปิดธุรกิจใหม่ การแสดงความเคารพและแสดงความกตัญญูต่อผู้มีพระคุณ 
โดยทั่วไปมกัเก่ียวขอ้งกบัการแสดงความขอบคณุ การขอพร การขอความคุม้ครอง ความเจรญิรุ่งเรือง 
เป็นสญัลักษณ์ของความปรารถนาดีและความคาดหวังในความโชคดี หรืออาจมีการน าไปใชใ้น 
เชิงปัดเป่าสิ่งชั่วรา้ย หรืออาจมีความแตกต่างกันอยู่บ้างขึน้อยู่กับภูมิภาคหรือแนวปฏิบัติทาง
วัฒนธรรมที่สืบทอดกันมาในแต่ละภูมิภาคของประเทศไทย รูปแบบบายศรีในแต่ละภูมิภาค 
อาจแยกไม่ออกชัดเจนนัก แต่จะมีความแตกต่างกันไปในด้านประเพณี พิธีกรรมเฉพาะ และ
องคป์ระกอบที่ใช ้เช่น พิธีบายศรีแบบภาคกลาง เป็นพิธีบายศรีแบบที่มีการสวดภาวนา หรือขอพร 
ผกูดา้ยสายสิญจนศ์กัดิ์สิทธิ์ไวร้อบขอ้มือของผูเ้ขา้รว่ม พิธีบายศรีภาคเหนืออาจเก่ียวขอ้งกบัการใช้
ภาชนะ เช่น ขันเงิน ใส่ดอกไมแ้ละใบไมท้ี่มีในพืน้ที่  ตลอดจนการผสมผสาน การฟ้อน ประกอบ
ดนตรีอนัเป็นเอกลกัษณข์องภูมิภาค บายศรีภาคใตอ้าจมีการรวมองคป์ระกอบของวฒันธรรมและ
ประเพณีของภาคต่าง ๆ เขา้ไวด้ว้ยกนั จะมีบหุงาซีเระ หรือบหุงาซือรี เป็นพานบายศรีแบบชาวไทย
มสุลิมที่นบัถือศานาอิสลาม นิยมใชใ้บพลูมาพบัแลว้เรียงซอ้นกันเป็นชัน้ ๆ ซีเระ แปลตามภามาลาย ู 
จะหมายถึง ใบพล ูพบการใชบ้หุงาซีเระนีใ้นขบวนแห่ตามประเพณีของชาวมสุลิม คือ ประเพณีแห่นก  
และการใชบ้หุงาซีเระในพิธีเขา้สหุนดั พิธีแต่งงานของชาวไทยมสุลิม อีกภมูิภาคที่จะกลา่วถึงพบว่า 
มีการใชบ้ายศรีอย่างแพร่หลาย พบเห็นบายศรี ไดใ้นแทบทุกโอกาสส าคัญของชีวิต ไม่ว่าจะเป็น
พิธีกรรมมงคล การท าขวัญต่าง ๆ เช่น ท าขวัญเดือน ท าขวัญนาค ท าขวัญแต่งงาน ท าขวัญนา  
ท าขวญัแม่โพสพ ท าขวญัอปุกรณท์ ามาหากิน การบวงสรวงสงัเวย การสมโภช การตัง้ศาลพระภูมิ 
การวางศิลาฤกษ์ การไหวเ้ทวดาอารกัษ์ การบูชาครูช่าง งานแต่งงาน งานขึน้บา้นใหม่ งานเกษียณอาย ุ 
งานรบัปริญญางานประเพณี เช่น ประเพณีบุญขา้วประดบัดิน ประเพณีแห่เทียนพรรษา ประเพณี
สรงน า้พระธาต ุเป็นตน้ สาเหตทุี่มีการใชบ้ายศรีแพร่หลายในภาคอีสานอาจเนื่องมาจากความเชื่อ
ของชาวอีสานท่ีเชื่อว่าบายศรีเป็นสื่อกลางท่ีเชื่อมต่อระหว่างโลกมนุษยก์บัสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ท่ีตนนบัถือ 
จึงมีวฒันธรรมการใชบ้ายศรีมาอย่างต่อเนื่องยาวนาน 

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ หรือ ภาคอีสาน ในบริเวณลุ่มแม่น ้าโขง จะมีวัด ศาลเจ้า  
เทวสถาน ศรัทธาสถาน ที่ชาวอีสานมีความเชื่อและความศรัทธาอันแรงกล้าท าให้สามารถ
ประดิษฐ์สรา้งบายศรี หรือซือ้หามาเป็นวตัถุสื่อสารแห่งความเคารพ เป็นงานหตัถกรรมอนัประณีต  
มีหลากหลายขนาด ตั้งแต่ชิน้เล็กไปจนถึงชิน้ใหญ่ แต่ละชิน้ล้วนสะท้อนถึงความศรทัธาและ 
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ความตัง้ใจของผูป้ระดิษฐ์หรือผูว่้าจา้งเพื่อขอพรจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หรือใชใ้นการประกอบพิธีกรรม 
ทว่าบทบาทของบายศรีไม่ไดเ้ป็นเพียงงานหัตถกรรมเพื่อประกอบพิธีเพียงอย่างเดียว แต่แฝงไว้
ด้วยความลึกซึง้  เปรียบเสมือนวัตถุสื่อสารที่ใช้แสดงความเคารพในวัฒนธรรมอีสาน  โดยที่
วฒันธรรมและประเพณีของชาวอีสาน มีความเรียบง่าย ผกูพนักบัธรรมชาติ บายศรีจึงถกูประดิษฐ์
จากวัสดธุรรมชาติใกลต้ัวจึงกลายเป็นสญัลกัษณ์ส าคัญในพิธีกรรมต่าง ๆ ในการด าเนินชีวิต เช่น 
พิธีท าขวัญ พิธีขึน้บา้นใหม่ พิธีแต่งงาน พิธีสู่ขวัญคน พิธีสู่ขวัญขา้ว หรือในงานประเพณีต่าง ๆ 
ความเชื่อเร่ืองธรรมชาติและสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ชาวอีสานมักใชบ้ายศรีเป็นเครื่องแสดงความเคารพต่อ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์และขอพร หรืออาจกล่าวไดว้่า บายศรี เป็นสัญลักษณ์ที่สื่อถึงความเคารพที่เป่ียม  
ไปดว้ยความหมาย ความเชื่อ และวิถีชีวิต ประดิษฐ์จากวัสดุที่หาได้ง่ายจากธรรมชาติ ใบตอง  
มกันิยมใชใ้บตองกลว้ยตานี เป็นองคป์ระกอบส าคญั และมีดอกไมห้ลากหลายสีสนัประดบัตกแต่ง
ให้มีความสวยงาม เมื่อประกอบกันเรียบรอ้ยจะเสมือนดอกไม้แห่งมงคลที่สะท้อนถึงวิถีชีวิต  
ความเชื่อ และค่านิยมอนัดีงามของชาวอีสานที่สืบทอดมายาวนาน ในแถบลุม่แม่น า้โขงจะมีการใช้
บายศรีอยู่มากอาจมีสาเหตมุาจากความเชื่อ บายศรีจึงเป็นสญัลกัษณส์ าคญัของวฒันธรรมอีสาน 

วัฒนธรรมอีสานลุ่มน า้โขงที่เก่ียวข้องกับบายศรี มีวัฒนธรรมและประเพณีที่สืบทอด 
มายาวนาน บายศรีจะถูกสรา้งขึน้และปรากฎในแทบทุกโอกาสของการด าเนินชีวิต เช่น บายศรี 
ในวาระแห่งความมงคล ได้แก่ บายศรีสู่ขวัญ ใช้ในพิธีกรรมสู่ขวัญ เพื่อความสิริมงคล อวยพร 
ใหช้ีวิตราบรื่น ประสบความส าเร็จ บายศรีบูชา ใชใ้นพิธีกรรมบูชา เพื่อแสดงความเคารพ ศรทัธา 
ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ บรรพบุรุษ ธรรมชาติ บายศรีขึน้บ้านใหม่ ใชใ้นพิธีกรรมขึน้บ้านใหม่ เพื่อความ 
สิรมิงคล อวยพรใหผู้อ้ยู่อาศยัมีความสขุ เจริญรุง่เรือง บายศรีงานมงคล ใชใ้นงานมงคลต่าง ๆ เช่น 
งานแต่งงาน งานบวช เพื่อความสิริมงคล อวยพรใหคู้่บ่าวสาว หรือ นาค มีความสุข บายศรีใน
วาระแห่งความผูกพนั เช่น บายศรีตอ้นรบั ใชต้อ้นรบัแขกผูม้าเยือน แสดงความยินดี ตอ้นรบั และ
ใหเ้กียรติ บายศรีงานประเพณี ใชใ้นงานประเพณีต่าง ๆ เช่น งานบุญ งานบุญบัง้ไฟ  เพื่อแสดงถึง
ความสามคัคี ความผูกพนัในชุมชน บายศรีงานเลีย้ง ใชใ้นงานเลีย้งต่าง ๆ เช่น งานเลีย้งสงัสรรค ์
งานฉลอง แสดงถึงความยินดี ร่วมแบ่งปันความสุข บายศรีในวาระแห่งความอาลัย บายศรี 
ปากชาม ใชใ้นพิธีฌาปนกิจ แสดงความเคารพ อาลัย ต่อผูว้ายชนม์ บายศรีในวาระอ่ืน ๆ เช่น 
บายศรีขอฝน ใชใ้นพิธีกรรมขอฝน เพื่อขอพรใหฝ้นตก บายศรีขอพร ใชใ้นพิธีกรรมขอพร เพื่อขอพร
ใหส้ิ่งต่าง ๆ สมปรารถนา บายศรีแกบ้น  ใชใ้นพิธีกรรมแกบ้น เพื่อแสดงความขอบคณุ และแกบ้น
ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ (กรมส่งเสริมวัฒนธรรม, 2561) นอกจากนี ้ชาวอีสานลุ่มแม่น า้โขง ยังมีความเชื่อ
เรื่องสัตวม์งคลที่ผูกพันกับธรรมชาติลุ่มน า้  จึงมีความคิดในการประดิษฐ์สรา้ง บายศรี เพื่อเป็น
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สื่อกลางแสดงความเคารพต่อสัตวผ์ูป้กปักรกัษาแม่น า้โขง เกิดกลายเป็น บายศรีรูปพญานาค 
งานหตัถกรรมที่ผสมผสานความศรทัธา ความเชื่อ ภูมิปัญญา และความคิดสรา้งสรรค์ ที่สะทอ้น
ให้เห็นถึงเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมอันล า้ค่า การเปลี่ยนแปลงรูปแบบบายศรีแสดงถึงความมี
รากเหง้าที่สะท้อนตัวตนในงานหัตถกรรมของชาวอีสาน  บายศรี เป็นวัตถุทางวัฒนธรรม 
อันทรงคุณค่าที่สืบทอดมายาวนานในสังคมอีสานลุ่มน า้โขงที่เป็นมากกว่าสิ่งประดับตกแต่งใน
พิธีกรรม แต่แฝงไวด้ว้ยความเชื่อ ค่านิยม และภมูิปัญญาทอ้งถิ่นที่สะทอ้นถึงวิถีชีวิต ความสมัพนัธ์
ระหว่างมนษุยก์บัธรรมชาติ และความศรทัธาต่อสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ 

ปัจจุบัน วัฒนธรรมบายศรีในภาคอีสานลุ่มแม่น า้โขงก าลังเผชิญหนา้กับความทา้ทาย
ท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงของสงัคม งานวิจยัที่ผ่านมาแมจ้ะมีการศกึษาบายศรีในหลาย
มิติ ทัง้ดา้นความเชื่อ พิธีกรรม และบทบาทในชุมชน แต่ก็ยังมีช่องว่างความรูห้ลายประการ เช่น 
การขาดการศึกษาคณุค่า ความหมาย และการปรบัตวัของบายศรีในบริบทสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง
ในเชิงลึก รวมถึงค าถามส าคัญที่ยังไม่มีค าตอบเช่น บายศรีมีบทบาทต่อการด ารงอัตลกัษณ์ทาง
วฒันธรรมของชุมชนอย่างไร ภูมิปัญญาของการประกอบบายศรีมีการสืบทอดสู่คนรุน่ใหม่อย่างไร 
และจะมีกลยุทธ์ใดในการส่งเสริมคุณค่าของบายศรีในปัจจุบัน  อย่างไรก็ดี ท่ามกลางกระแส 
การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและเศรษฐกิจ วฒันธรรมบายศรีในภาคอีสานก าลงัเผชิญความทา้ทาย 
แม้จะมีการศึกษาคุณค่าของบายศรีในมิติต่าง ๆ แต่ยังมีช่องว่างความรู้ โดยเฉพาะการศึกษา 
เชิงลึกถึงการด ารงอยู่และปรบัตัวของบายศรีในบริบทสังคมที่เปลี่ยนแปลง  รวมถึงบทบาทของ
บายศรีกบัการธ ารงอัตลกัษณ์ทางวฒันธรรม การสืบทอดภูมิปัญญา และแนวทางส่งเสริมคุณค่า
ของบายศรีในปัจจุบนั งานวิจยันีจ้ึงมุ่งเติมเต็มช่องว่างความรูด้งักล่าว ดว้ยการศึกษาเชิงคณุภาพ
แบบเชิงลึกในพืน้ที่ เพื่อส ารวจคุณค่า ความหมาย และการปรบัตัวของบายศรีในชุมชนอีสานลุ่ม
น า้โขง โดยอาศัยกรอบแนวคิดที่ผสานทฤษฎีทางมานุษยวิทยา สังคมวิทยา เพื่อท าความเขา้ใจ
ความสัมพันธ์เชิงซอ้นระหว่างธรรมชาติ วัฒนธรรม และการปรบัตัวของระบบความเชื่อทอ้งถิ่น
ผ่านการสงัเกตการณอ์ย่างมีสว่นร่วมและการสมัภาษณเ์ชิงลึกในชุมชนตวัอย่าง 3 แห่ง เพื่อศึกษา
การปฏิบติัจริงของบายศรี เป็นการศึกษาวิจยัเชิงคณุภาพ ที่มุ่งเนน้ศึกษาความส าคญัของบายศรี
ในฐานะสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวอีสานลุ่มน ้าโขง  โดยจะพิจารณาถึงความเชื่อ 
ความหมาย และบทบาทของบายศรีในบริบททางสงัคมและวัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไป รวมถึง
การวิเคราะหปั์จจัยที่ส่งผลต่อการด ารงอยู่และความหมายของบายศรีในปัจจุบัน  เพื่อท าความ
เขา้ใจปัจจยัที่ส่งผลต่อการด ารงอยู่ของบายศรี เป้าหมายของการวิจยัคือการอนุรกัษ์และส่งเสริม
บายศรีใหค้งอยู่คู่กบัสงัคมอีสานและสรา้งความภาคภมูิใจในวฒันธรรมทอ้งถิ่นใหแ้ก่คนรุน่ใหม่ 
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ผลการวิจยัจะน าไปสูก่ารพฒันาแนวทางในการอนุรกัษบ์ายศรีอย่างมีประสิทธิภาพ และ
ส่งเสริมการท่องเที่ยวเชื่อมโยงกับวฒันธรรมอนัล า้ค่าของชาวอีสาน บายศรี เปรียบเสมือนกุญแจ
ไขไปสู่ความเขา้ใจในวิถีชีวิตและจิตวิญญาณของชาวอีสาน การศึกษาบายศรีคือการเดินทางของ
กาลเวลาเพื่อสัมผัสกับความงดงามของศิลปะวัฒนธรรมอีสาน  และบายศรีไม่เพียงแต่เป็น
สญัลกัษณท์างวฒันธรรม แต่ยงัเป็นสะพานเชื่อมระหว่างอดีต ปัจจุบนั และอนาคต ดงันัน้ บายศรี
คือวฒันธรรมอนัล า้ค่าของชาวอีสานลุ่มน า้โขงที่สืบทอดกนัมาแต่โบราณ โดยผลการวิจยัจะมีส่วน
ช่วยในการอนุรักษ์และสืบสานวัฒนธรรมอันงดงามนี ้ให้คงอยู่และช่วยสรา้งแรงบันดาลใจ  
ใหค้นรุ่นใหม่หนัมาสนใจและภาคภูมิใจในมรดกของบรรพบุรุษที่สรา้งไว้ ขอ้คน้พบเชิงทฤษฎีและ
ขอ้เสนอแนะเชิงนโยบายจากงานวิจัย จะเป็นประโยชนใ์นการพัฒนากลยุทธ์ส่งเสริมคุณค่าและ
การสืบสานประเพณีบายศรี ตลอดจนภูมิปัญญาทอ้งถิ่นอ่ืน ๆ ใหส้อดรบักับความตอ้งการและ
ความท้าทายของสังคมในยุคปัจจุบัน (Mathias, 1996; Payyappallimana & Fadeeva, 2013) 
โดยมีเป้าหมายปลายทางเพื่อการอนุรักษ์และส่งเสริมบายศรีให้คงอยู่คู่กับสังคมอีสานและ  
สรา้งความภาคภูมิใจในวัฒนธรรมทอ้งถิ่นใหแ้ก่คนรุ่นใหม่  นอกจากนี ้งานวิจัยยังจะมีส่วนช่วย 
ในการส่งเสริมการท่องเที่ยวเชื่อมโยงกับวัฒนธรรมของชาวอีสาน  โดยใช้บายศรีเป็นจุดขาย 
ทางวฒันธรรมที่น่าสนใจ เพื่อดึงดูดนกัท่องเที่ยวใหม้าสมัผัสกบัเสน่หข์องศิลปวฒันธรรมพืน้บา้น 
การศึกษาบายศรีอย่างลึกซึง้จะช่วยสรา้งคุณค่าเพิ่มใหก้ับประเพณีนีใ้นฐานะมรดกวัฒนธรรมที่
ควรค่าแก่การอนุรกัษ์และสืบสาน ซึ่งจะส่งผลดีต่อการพฒันาเศรษฐกิจและสงัคมในระดบัทอ้งถิ่น
อีกดว้ย อย่างไรก็ดี งานวิจัยนีต้ระหนักดีว่า การศึกษาประเพณีบายศรีไม่อาจแยกขาดจากบริบท
ทางการเมือง เศรษฐกิจ และสงัคมวฒันธรรมในวงกวา้ง ซึ่งลว้นส่งผลต่อการคงอยู่ การปรบัเปลี่ยน 
และการสรา้งความหมายใหม่ใหก้บัประเพณีดัง้เดิม 

ดงันัน้ การวิเคราะหใ์นงานวิจยันีจ้ะเป็นอีกมิติที่ช่วยเติมเต็มการท าความเขา้ใจต่อพลวตั
ของวฒันธรรมพืน้บา้นในโลกยุคใหม่ไดเ้ป็นอย่างดี การศึกษาในครัง้นีค้าดหวงัว่า ผลของการวิจยั
จะไม่เพียงช่วยเติมเต็มองคค์วามรูด้า้นวฒันธรรมศึกษา หากยงัสามารถน าไปประยุกตใ์ชใ้นระดบั
นโยบายและปฏิบัติการได้อย่างเป็นรูปธรรม ไม่ว่าจะเป็นการวางแผนด้านการจัดการมรดก
วฒันธรรม การพฒันาหลกัสูตรการเรียนรูท้างวฒันธรรมในโรงเรียน หรือแมแ้ต่การสรา้งกลไกเพื่อ
สนับสนุนการถ่ายทอดภูมิปัญญาจากรุ่นสู่ รุ่น  หากองค์ความรู้จากงานวิจัยนี ้สามารถน าไป
ขับเคลื่อนใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงเชิงบวกในการฟ้ืนฟู สืบสาน และต่อยอดมรดกทางวัฒนธรรม
ของชาวอีสานได ้จะนบัเป็นคณุูปการอย่างยิ่งของงานวิจยั และนอกจากจะมีคณุค่าในเชิงวิชาการ
แลว้ ยงัมีความส าคญัต่อการธ ารงไวซ้ึ่งอตัลกัษณ์ ภูมิปัญญา และวิถีชีวิตของผูค้นในทอ้งถิ่นอีสาน 
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ซึ่งเป็นรากฐานทางวัฒนธรรมอันล า้ค่า ท่ามกลางสังคมที่เปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วในปัจจุบัน 
งานวิจัยชิน้นีจ้ึงเปรียบเสมือนการบนัทึกและสะทอ้นภาพความงดงามของงานหตัถกรรมพืน้บา้น
ผ่านคุณค่าของงานบายศรี เพื่อสรา้งความตระหนักรูแ้ละจุดประกายให้เกิดการหวงแหนรกัษา
มรดกวฒันธรรมอนัทรงคณุค่านีส้ืบต่อไป 

วัตถุประสงคข์องการวิจัย 
1. ศกึษาความเชื่อและความหมายที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของชาวอีสานลุม่น า้โขง 
2. วิเคราะห์บทบาทของบายศรีที่ส่งผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ

วฒันธรรมชมุชน 

ประโยชนแ์ละความส าคัญของการวิจัย  
การวิจัยครัง้นีม้ีประโยชนท์ั้งในเชิงวิชาการ สังคม และการพัฒนา โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 

ในการอนุรกัษ์และส่งเสริมวัฒนธรรมทอ้งถิ่น รวมถึงการสรา้งความเขา้ใจที่ลึกซึง้ยิ่งขึน้เก่ียวกับ 
วิถีชีวิตและความเชื่อของคนอีสาน ผลการวิจัยก่อให้เกิดประโยชน์ในเชิงวิชาการ สังคม และ 
การพฒันา ดงันี ้

1. ดา้นวิชาการ 
1.1 เพิ่มพูนองคค์วามรูเ้ก่ียวกบัวฒันธรรมอีสานโดยเฉพาะความเชื่อและพิธีกรรมที่

เก่ียวขอ้งกบับายศรี 
1.2 สรา้งฐานขอ้มูลส าคัญส าหรบันักวิชาการ นักศึกษา และผูส้นใจศึกษาคน้ควา้

เก่ียวกบัวฒันธรรมอีสานในอนาคต 
1.3 การศึกษาการเปลี่ยนแปลงของความเชื่อเก่ียวกับบายศรีตามกาลเวลา จะช่วย

ใหส้ามารถเปรียบเทียบและวิเคราะหก์ารเปลี่ยนแปลงทางวฒันธรรมได ้
2. ดา้นสงัคม 

2.1 เห็นความส าคัญของการอนุรกัษ์วัฒนธรรมทอ้งถิ่น และกระตุน้ใหค้นในชุมชน
รว่มกนัอนรุกัษป์ระเพณีบายศรี 

2.2 สรา้งความภาคภมูิใจในวฒันธรรมของตนเองใหก้บัชาวอีสาน 
2.3 ส่งเสริมการท่องเที่ยว สามารถพัฒนาเป็นการท่องเที่ยว เช่น เสน้ทางท่องเที่ยว

เชิงวฒันธรรม ช่วยสรา้งรายไดใ้หก้บัชมุชน  
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3. ดา้นการพฒันา 
3.1 ผลการวิจัยจะช่วยใหผู้ท้ี่เก่ียวขอ้งกบัการวางแผนพัฒนาชุมชนสามารถน าไปใช้

ในการวางแผนพฒันาที่สอดคลอ้งกบัวฒันธรรมทอ้งถิ่น 
3.2 ผลการวิจัยสามารถน าไปใช้ในการก าหนดนโยบายส่งเสริมวัฒนธรรมและ  

การท่องเที่ยวท่ีเหมาะสมกบับรบิทของชมุชน 

ค าถามงานวิจัย 
1. ชาวอีสานลุม่น า้โขงมีความเชื่อและใหค้วามหมายเก่ียวกบับายศรีอย่างไร 
2. บายศรีมีบทบาทอย่างไรต่อการธ ารงอตัลกัษณท์างวฒันธรรมและการสืบทอดภมูิปัญญา 

ของชมุชน 
3. การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมสง่ผลกระทบต่อคณุค่าและการปฏิบติัเก่ียวกบั 

บายศรีอย่างไร 

นิยามศัพทเ์ฉพาะ 
บายศรี หมายถึง เครื่องบชูาที่ท าหนา้ที่เป็นสื่อกลางในการแสดงความเคารพบชูา 
ความเชื่อ หมายถึง ความคิด ความเขา้ใจ ที่มีต่อเรื่องอ านาจเหนือธรรมชาติในการใช้

บายศรีเป็นสื่อกลางในการบชูาพญานาค 
ความหมาย หมายถึง การตีความความหมายที่แฝงอยู่ในบายศรีในดา้นวัสดุ รูปทรง 

ของบายศร ี
ชาวอีสานลุ่มน ้าโขง หมายถึง ประชากรที่อาศัยอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ

ประเทศไทย โดยเฉพาะในพืน้ที่จงัหวดัที่มีอาณาเขตติดกบัแม่น า้โขงที่มีการบชูาพญานาค 
บทบาทของบายศรี หมายถึง หน้าที่ของบายศรีซึ่งวิเคราะห์ผ่านกิจกรรมการบูชา

พญานาค การขอพรและบนบาน และการรวมกลุ่มท าบายศรีของชุมชนอีสาน โดยกิจกรรม
ดงักลา่วสง่ผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลงในดา้นสงัคมและวฒันธรรมชมุชน ในพืน้ที่ 3 แห่ง ไดแ้ก่ 

1) ศาลเจา้ปู่ ศรีสทุโธ เจา้ย่าศรีปทมุมา ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี 
2) ศาลปู่ พญานาคราช สะพานมิตรภาพไทย-ลาว แห่งที่ ๒ ต าบลบางทรายใหญ่ 

อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 
3) ลานพระพญาศรีสตัตนาคราช ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองนครพนม จงัหวดันครพนม 
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การเปล่ียนแปลงทางสังคม หมายถึง การเปลี่ยนแปลงที่เกิดจากบทบาทของบายศรี 
ที่สง่ผลกระทบทางสงัคม ในดา้นการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคม การเสรมิสรา้งความสามคัคี
ในชมุชน การเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางอาชีพ การสรา้งและเสรมิสรา้งอตัลกัษณท์อ้งถิ่น 

การเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรม หมายถึง การเปลี่ยนแปลงที่เกิดจากบทบาทของ
บายศรีที่ส่งผลกระทบทางวัฒนธรรมชุมชน ในด้านการสรา้งและเสริมสรา้งอัตลักษณ์ท้องถิ่น  
การอนรุกัษแ์ละฟ้ืนฟภูมูิปัญญาทอ้งถิ่น การปรบัตวัของความเชื่อและพิธีกรรม 

กรอบแนวคิดการวิจัย 

 

ภาพประกอบ 1 ภาพกรอบแนวคิดการวิจยั (Conceptual framework) (โดยผูว้ิจยั) 

 



 

บทที ่2 
แนวคิด ทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยทีเ่ก่ียวข้อง 

จากการศึกษาความเป็นมาและความส าคัญของการการศึกษาเรื่อง "คุณค่าและการ

ด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" ไดน้ าเสนอความส าคัญของบายศรีในฐานะ
มรดกทางวัฒนธรรมของชาวอีสานลุ่มน า้โขง และจะขยายความเขา้ใจเก่ียวกับบายศรีในเชิงลึก 
โดยจะน าเสนอแนวคิด ทฤษฎี  และงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง เพื่ อท าความเข้าใจถึงความเชื่อ 
ความหมาย และบทบาทของบายศรีที่ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของ
ชมุชนในภมูิภาคอีสาน 

โดยจะมุ่งเนน้ไปที่การวิเคราะหค์วามเชื่อที่เก่ียวขอ้งกบับายศรี บทบาทของบายศรีในการ
สรา้งความสามัคคีในชุมชน และการปรบัตวัของประเพณีบายศรีใหส้อดคลอ้งกบับริบททางสงัคม
ที่เปลี่ยนแปลงไป โดยเริ่มจากการน าเสนอแนวคิดที่เก่ียวขอ้งกบัวฒันธรรม ประเพณี และพิธีกรรม 
เพื่อสรา้งฐานความรูแ้ละกรอบการศกึษา 

จากนั้นจะน าเสนอทฤษฎีที่สามารถน ามาอธิบายความหมายและบทบาทของบายศรี  
ไดแ้ก่ แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา แนวคิดทฤษฎีทาง สญัวิทยา แนวคิดทฤษฎีทางสงัคมและ
วัฒนธรรม และแนวคิดทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม  ต่อด้วยงานวิจัยที่
เก่ียวขอ้งทัง้ในและต่างประเทศ เพื่อวิเคราะหค์วามแตกต่างและความคลา้ยคลึงกนัของการศึกษา
เก่ียวกบับายศรีในแต่ละบรบิท และสดุทา้ยเป็นการสรุปภาพรวมของแนวคิด ทฤษฎี และงานวิจยัที่
น าเสนอ เพื่อใชเ้ป็นพืน้ฐานในการวิเคราะหข์อ้มลูและตอบค าถามวิจยัในล าดบัต่อไป 

1. แนวคิดทฤษฎีทีเ่กี่ยวข้อง 
1.1 แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา 
1.2 แนวคิดทฤษฎีทางสญัวิทยา 
1.3 แนวคิดทฤษฎีทางสงัคมและวฒันธรรม 
1.4 แนวคิดทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรม 

2. เอกสารและงานวิจัยทีเ่กี่ยวข้อง 
2.1 ความเชื่อและความหมายของบายศรี 

2.1.1 ความเชื่อเรื่องพญานาคในวฒันธรรมอีสาน 
2.1.2 ความหมายเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี 
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2.2 บทบาทของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง 
2.2.1 บทบาทในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูาพญานาค 
2.2.2 บทบาทในฐานะสื่อแสดงออกทางความเชื่อและค่านิยมของชมุชน 
2.2.3 บทบาทในฐานะภมูิปัญญาทอ้งถิ่นที่สืบทอดกนัมา 

2.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมทีเ่กี่ยวข้องกับบายศรี  
2.3.1 การเปลี่ยนแปลงบรบิทและรูปแบบการใชบ้ายศรี 
2.3.2 การปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งทางสงัคม ความสมัพันธ์ และอาชีพจากการใช้

บายศรี 
2.3.3 การเปลี่ยนแปลงความเชื่อและการปฏิบติัเก่ียวกบัพิธีกรรมบายศรี 
2.3.4 การสรา้งอตัลกัษณแ์ละคณุค่าทางวฒันธรรมผ่านบายศรี 

3. การวิเคราะหแ์ละสังเคราะหเ์นือ้หาจากการทบทวนวรรณกรรม 
3.1สรุปภาพรวมของแนวคิด ทฤษฎี และงานวิจยั  
3.2 สรุปกรอบแนวคิดในการศึกษา 

1. แนวคิดทฤษฎีทีเ่กี่ยวข้อง 
1.1 แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา 

คติชนวิทยาเป็นสาขาวิชาที่ศึกษาวัฒนธรรมพื ้นบ้านหรือคติชนในแง่มุมต่าง  ๆ  
ไม่ว่าจะเป็นความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรม นิทานปรมัปรา วรรณกรรมมุขปาฐะ ศิลปะการแสดง 
หรือภูมิปัญญา ที่ถ่ายทอดสืบต่อกันมาในกลุ่มชนหรือชุมชน แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยาจึงมี
ความส าคัญต่อการศึกษาเรื่อง "คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" 
เนื่องจากจะช่วยท าความเข้าใจบายศรีในฐานะคติชนรูปแบบหนึ่งที่สะท้อนความเชื่อ  ค่านิยม 
รวมถึงบทบาทหน้าที่ในสังคมและวัฒนธรรมอีสานได้อย่างลึกซึง้  ในการนี ้ผูว้ิจัยจะได้ทบทวน
แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยาที่ส  าคญัและเก่ียวขอ้ง เพื่อน ามาเป็นกรอบแนวทางในการวิเคราะห์
ขอ้มลูและตอบค าถามงานวิจยั ดงัต่อไปนี ้

ผู้ที่ ได้รับการยกย่องว่าเป็นบิดาแห่งคติชนวิทยา คือ "William John Thoms ผู้ที่
บญัญัติค าว่า 'Folk-lore' หรือ 'คติชน' ขึน้เป็นครัง้แรกในปี ค.ศ.1846 โดยใหค้วามหมายว่า 'เป็น
ความรู ้ความเชื่อถือ และการปฏิบัติที่ได้รบัการสืบทอดกันมาในหมู่ชาวบ้านโดยปากเปล่า '" 
(Thoms, 1846, p. 862) แนวคิดของ Thoms ชี ้ให้เห็นว่า คติชนเป็นสิ่งที่มีอยู่ในทุกสังคมและ
วฒันธรรม ซึ่งช่วยสรา้งความเขา้ใจอนัดีและความผูกพนัในหมู่คนในชุมชน ในช่วงแรก การศึกษา
ทางคติชนวิทยามุ่งเน้นไปที่การเก็บบนัทึกและจัดหมวดหมู่คติชน โดยพยายามสืบคน้ตน้ก าเนิด
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ที่มาเพื่ออธิบายการแพร่กระจาย และหาแก่นแท้ของคติชนแต่ละรูปแบบ เช่น นิทาน ต านาน  
บทเพลง หรือความเชื่อต่าง ๆ (Georges & Jones, 1995, p. 3-5) แต่ในระยะต่อมา นักคติชนวิทยา
หนัมาใหค้วามส าคญักบัการศึกษาอย่างเป็นระบบ โดยการตีความและวิเคราะหค์วามหมายที่แฝง
อยู่ในคติชนแต่ละประเภทมากขึน้ เพื่อท าความเขา้ใจระบบความคิด จิตวิญญาณ และวิถีชีวิต 
ของผูค้นในวฒันธรรมนัน้ ๆ 

หนึ่งในนักคติชนวิทยาที่มีชื่อเสียง คือ Alan Dundes ไดใ้หน้ิยาม "คติชน" (folklore) 
ว่าหมายถึง องคค์วามรูเ้ก่ียวกับวัฒนธรรมพืน้บา้น โดยเฉพาะส่วนที่เก่ียวขอ้งกับจารีตประเพณี 
ความเชื่อ และพิธีกรรม ที่มีการถ่ายทอดสืบต่อกนัเป็นมรดกทางวฒันธรรม ทัง้นีค้ติชนสามารถสื่อ
ผ่านทางค าพูด (verbal) การกระท า (customary) หรือวัตถุสิ่งของ (material) (Dundes, 1965, p. 2)  
ทศันะของ Dundes แสดงใหเ้ห็นว่า วตัถุและสิ่งประดิษฐ์ต่าง ๆ ของชุมชน ก็ถือเป็นคติชนรูปแบบ
หน่ึง ซึ่งสะทอ้นความเชื่อ ภมูิปัญญา วิถีชีวิต และระบบคณุค่าของกลุม่ชน 

ในท านองเดียวกนั Barre Toelken (1996) ไดใ้หมุ้มมองเก่ียวกับการศึกษาคติชนว่า 
การศึกษาคติชนควรพิจารณาทั้งเรื่องของโครงสรา้ง (structure) และการแสดงออก (performance)  
โดยดูทั้งในแง่ของรูปแบบและเนือ้หา ในขณะเดียวกัน ก็ต้องค านึงถึงหน้าที่ของคติชนในบริบท 
ทางสังคมและวัฒนธรรมดว้ย (p. 1-5) ดังนั้นการวิเคราะหค์ติชนไม่ควรหยุดอยู่ที่การเก็บบันทึก
และจ าแนกประเภทเท่านั้น แต่ควรมองใหเ้ห็นถึงความสมัพันธ์และอิทธิพลของคติชนต่อวิถีชีวิต
ของผูค้นในแต่ละยคุสมยั 

William Bascom (1954) ไดเ้สนอหน้าที่ของคติชนไว้ 4 ประการ ไดแ้ก่ 1) ใหค้วาม
บนัเทิงแก่ผูร้บัสาร 2) เป็นกลไกในการอบรมกล่อมเกลาสมาชิกของสงัคม 3) รกัษาไวซ้ึ่งระเบียบ
แบบแผนและจารีตของกลุ่มชน และ 4) ตอบสนองความตอ้งการทางจิตใจและช่วยผ่อนคลาย
ความกดดันในสงัคม (p. 333-349) ซึ่งท าใหค้ติชนท าหนา้ที่ในการธ ารงไวซ้ึ่งแบบแผนวฒันธรรม
หลกัของสงัคมอย่างมีพลวตั นอกจากนี ้Elliot Oring (1986) ไดเ้สนอความเห็นว่า การศึกษาคติชน
ควรตระหนักถึงอัตลักษณ์ของกลุ่มชน (folk identity) ที่ถูกสร้างขึน้จากการมีคติชนร่วมกัน  
ในรูปแบบของความเชื่อ พิธีกรรม เรื่องเล่า ค่านิยม และการแสดงออกต่าง ๆ (p. 18-39) การท า
ความเข้าใจว่าคติชนท าให้ผู ้คนรูส้ึกเป็นส่วนหนึ่งของกลุ่ม  เป็นสิ่งส าคัญในการศึกษามิติเชิง 
อตัลกัษณแ์ละอ านาจของคติชนในการผลิตซ า้วฒันธรรม 

Richard Bauman (1992) ไดข้ยายขอบเขตการศึกษาคติชนในแง่ของการแสดงออก 
(performance) และการสื่อสาร (communication) ซึ่งเป็นการย า้บริบทและการใชง้านจริงของคติชน  
Bauman มองว่าการเล่าเรื่อง การแสดง หรือการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ คือรูปแบบของคติชน 
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ที่ผูร้่วมพิธีสามารถแสดงอารมณ์ ความรูส้ึก และอัตลักษณ์ของตนผ่านการกระท าหรือบทบาท 
ที่หลากหลาย (p. 41-49) การศึกษาพิธีกรรมในฐานะการแสดงจึงช่วยใหเ้ขา้ใจการสรา้งความหมาย 
และสมัพนัธภาพทางสงัคมของกลุม่ชน 

ในปัจจบุนัแนวทางการศึกษาคติชนไดพ้ฒันาไปอย่างกวา้งขวางและแตกต่างจากยุค
แรก ๆ มาก โดยใหน้ า้หนักกับมิติเชิงสังคมและบริบทการใชง้าน ดังที่ Robert Georges (1997) 
เสนอว่า การศึกษาคติชนไม่ควรจ ากัดอยู่เพียงการวิเคราะห์เนื ้อหาหรือตัวบท  (text) แต่ควร
พิจารณาถึงบริบทและความสัมพันธ์ทางสังคมที่แวดล้อมการปรากฏของเรื่องเล่าหรือการ
แสดงออกนัน้ ๆ ดว้ย (p. 315-318) ในทศันะของ Georges การตีความคติชนที่แยกขาดจากบรบิท
จะท าใหไ้ม่สามารถเขา้ใจคณุค่า ความหมาย และบทบาทของคติชนไดอ้ย่างถ่องแท ้

เมื่อพิจารณาแนวคิดทฤษฎีดังกล่าวขา้งตน้ จะพบว่าการศึกษาคติชนเรื่อง "บายศรี" 
ของชาวอีสานลุ่มน ้าโขงจะมีประโยชน์อย่างยิ่งในการสืบค้นที่มา  วิเคราะห์ความเชื่อ ค้นหา
ความหมายเชิงสญัลกัษณ์ รวมถึงบทบาทหนา้ที่ทางสงัคมวฒันธรรม อนัจะน าไปสู่ความเขา้ใจถึง
คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในปัจจุบัน นอกจากนี ้ยังช่วยเปิดมุมมองในการมองบายศรี 
ในฐานะ "คติชนร่วม" ที่ท าหน้าที่ในการสรา้งอัตลักษณ์และความเป็นปึกแผ่นของชุมชนอีสาน
โดยรวมอีกดว้ย 

จุลลดา จุลเสวก (2556) ศึกษาพิธีกรรมบูชาพญานาคที่ปรากฏในนิทานพื ้นบ้าน
อีสาน พบว่า  “พญานาคมีฐานะเป็นสัตว์ในต านาน ท่ีศักดิ์สิท ธิ์  ท าหน้าที่ ปกปักรักษา
พระพุทธศาสนาและอุปถัมภบ์ุคคลส าคัญ (จุลลดา จุลเสวก, 2556, น. 45)" ซึ่งน าไปสู่การสรา้ง
ศาลปู่ ศรีสุทโธพญานาคราช และการประกอบพิธีบายศรีบูชาพญานาคในชุมชนอีสาน ในขณะที่
วารุณี ภูริสินสิทธิ์ (2555) พบว่าในแถบลุ่มน า้โขงมีการผสมผสานระหว่างคติความเชื่อ  นิทาน 
ต านาน และประวติัศาสตรท์อ้งถิ่น ท าใหเ้รื่องราวของพญานาคกลายเป็นส่วนหนึ่งของคติชนร่วม 
ท่ีปรากฏในรูปของสถานท่ีศกัดิส์ิทธิ์ ประเพณี พิธีกรรม ศิลปะ และวรรณกรรมของชมุชนอีสาน 

ในต่างประเทศ Tambiah (1970) ได้ศึกษาเปรียบเทียบความเชื่อเรื่องผีและพิธีกรรม 
การเซ่นไหวใ้นหมู่บา้นภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยกับลาว ซึ่งพบความคลา้ยคลึงกันในแง่
ของโครงสรา้งความเชื่อ บทบาทของพญานาค และการประกอบพิธีกรรมผ่านสื่อกลางอย่าง 
ร่างทรง (แม่มด) (p. 305-310) นอกจากนี ้Hayashi (2003) ไดว้ิเคราะหค์วามสมัพันธร์ะหว่างคติ
ความเชื่อเรื่องพญานาคกับระบบนิเวศลุ่มน ้าโขง โดยเห็นว่าความเชื่อและประเพณีการบูชา
พญานาคมีหน้าที่ในการสรา้งส านึกร่วมและจิตวิญญาณในการอนุรกัษ์สิ่งแวดล้อมของชุมชน  
(p. 585-586) 
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จากการทบทวนงานวิจยัที่เก่ียวขอ้ง พบว่ามีนกัวิชาการไทยหลายท่านไดศ้กึษาคติชน
ประเภทความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบัพญานาค ซึ่งเป็นรากฐานส าคญัของการท าบายศรีในสงัคม
อีสาน เช่น เสาวภา เขียวรตัน ์(2549) ศึกษาความสมัพนัธร์ะหว่างความเชื่อเรื่องผีแถน (ผีฟ้า) กับ
พญานาคในสงัคมอีสาน พบว่า “การบูชาพญานาคมีความเก่ียวขอ้งกับความเชื่อดัง้เดิมเรื่องแถน 
ผูเ้ป็นใหญ่ในสามโลก คอยดลบันดาลฝนฟ้าและธรรมชาติ โดยพญานาคท าหนา้ที่เป็นสื่อกลาง
เชื่อมระหว่างโลกมนษุยก์บัโลกเบือ้งบน” (น. 167-169) 

จากขอ้มูลการศึกษาขา้งตน้จะเห็นไดว้่า บายศรีมีความเชื่อมโยงอย่างแนบแน่นกับ
คติความเชื่อและระบบคุณค่าเรื่องพญานาคของชาวอีสานลุ่มน า้โขง  การท าบายศรีสู่ขวัญหรือ
ประกอบพิธีกรรมบูชาดว้ยบายศรีจึงเป็นส่วนหนึ่งของคติชนที่สะทอ้นภูมิปัญญาทอ้งถิ่นและการ
รวมกลุ่มทางสงัคม บายศรียังมีบทบาทส าคัญในการธ ารงไวซ้ึ่งระบบความเชื่อ เสริมสรา้งความ
สามัคคี สืบสานอัตลักษณ์วัฒนธรรม และเชื่อมโยงคนกับธรรมชาติเข้าด้วยกัน  ด้วยเหตุนี ้ 
การวิเคราะหค์วามเชื่อและบทบาทของบายศรีในแง่มุมของคติชนวิทยาจึงมีประโยชนอ์ย่างยิ่งใน
การเขา้ใจคณุค่า ความหมาย และการปรบัเปลี่ยนของบายศรีในสงัคมร่วมสมยั  

โดยสรุป แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยาไดว้างกรอบความคิดที่ส  าคัญในการศึกษา
คติชนอย่างเป็นระบบ ทัง้ในแง่ของรูปแบบ เนือ้หา การแสดงออก ตลอดจนบทบาทหน้าที่ที่มีต่อ
สงัคมและวัฒนธรรม การวิเคราะหบ์ายศรีภายใตมุ้มมองทางคติชนวิทยาจึงช่วยใหเ้ขา้ใจความ
เป็นมา คณุค่า ความหมาย ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงของคติชนรูปแบบนีใ้นสงัคมอีสานลุม่น า้โขง
ไดอ้ย่างถ่องแท ้อันน าไปสู่การตอบค าถามในวัตถุประสงคก์ารวิจัยเรื่องการด ารงอยู่ของบายศรี
ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมที่เกิดขึน้ ทัง้นี ้กรอบแนวคิดจากคติชนวิทยา
จะถูกใชเ้ป็นฐานในการออกแบบการวิจัย การเก็บขอ้มูล และการวิเคราะหผ์ลในประเด็นต่าง ๆ 
เพื่อแสวงหาความกระจ่างในการตีความปรากฏการณท์างวฒันธรรมที่เรียกว่า "บายศรี" ต่อไป 

แนวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา คติชนวิทยา (Folklore) เป็นสาขาวิชาที่ศึกษา
วัฒนธรรมพืน้บ้าน ภูมิปัญญาท้องถิ่น และการแสดงออกทางศิลปะของมวลชน ทั้งในรูปแบบ 
วัจนภาษาและอวัจนภาษา ซึ่งถ่ายทอดและสืบสานกันมาในชุมชนหรือกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง  ๆ  
ในฐานะที่เป็นสาขาวิชาที่เกิดขึน้ในคริสตศ์ตวรรษที่ 19 คติชนวิทยามีพัฒนาการของกรอบความคิด
และทฤษฎีที่หลากหลาย ซึ่งลว้นแต่มุ่งท าความเขา้ใจ ตีความ และอธิบายปรากฏการณท์างคติชน
ในแง่มุมที่แตกต่างกันออกไป ในที่นีจ้ะไดท้บทวนแนวคิดทฤษฎีคลาสสิกและร่วมสมัยบางส่วน 
ที่ส  าคัญ ซึ่งจะช่วยสรา้งพื ้นฐานความเข้าใจและเป็นเครื่องมือน าทางส าหรบัการศึกษาคติชน  
ในสงัคมไทย 
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แนวคิดทฤษฎีดัง้เดิมของคติชนวิทยา มกัเนน้การศึกษาคติชนในฐานะที่เป็นซากหรือ
หลกัฐานของวัฒนธรรมดัง้เดิม (Survivals) ที่ยังคงเหลืออยู่ในสงัคมสมัยใหม่ นกัคติชนวิทยาเชื่อ
ว่า ต านาน นิทาน บทเพลง พิธีกรรม หรือความเชื่อต่าง ๆ ในสงัคมเกษตรกรรม คือร่องรอยของวิถี
ชีวิตและระบบคิดแบบโบราณที่ยงัคงสืบทอดต่อเนื่องมาจนถึงปัจจุบนั แมค้วามหมายและบริบท
ดั้งเดิมจะเลือนรางไปแล้วก็ตาม  (Lang, 2015, p. 15-16) ขณะเดียวกัน แนวคิดหน้าที่นิยม 
(Functionalism) ก็ไดร้บัความนิยมอย่างกวา้งขวางในช่วงกลางครสิตศ์ตวรรษที่ 20 โดยมองคติชน
ในฐานะกลไกทางสังคมที่ท าหน้าที่ตอบสนองต่อความต้องการของมนุษย์ในด้านต่าง  ๆ เช่น  
การอธิบายปรากฏการณ์ธรรมชาติ การควบคุมพฤติกรรมทางสงัคม การสรา้งความสามัคคี หรือ
การผ่อนคลายความตงึเครียด เป็นตน้ (Bascom, 1954, p. 333-349) 

อย่างไรก็ตาม กระแสคิดเชิงวิพากษ์ที่เกิดขึน้นับแต่ทศวรรษ 1960 เป็นตน้มา ท าให้
เกิดการทบทวนข้อจ ากัดของกรอบคิดแบบคติชนวิทยาดั้งเดิม  นักทฤษฎีหลังสมัยใหม่ 
(Postmodernism) ชีใ้หเ้ห็นว่า การมองคติชนเป็นเพียงวัฒนธรรมดั้งเดิมหรือสิ่งที่ตกคา้งมาจาก
อดีต มักเป็นการประกอบสรา้งภาพแทนที่ลดทอนหรือดูถูกภูมิปัญญาทอ้งถิ่น โดยไม่สนใจพลวัต
และการปรบัเปลี่ยนอย่างต่อเนื่องของมัน (Dundes, 2007, p. 55-56) ส่วนนักมานุษยวิทยาแนว
วัฒนธรรมศึกษา (Cultural Studies) ก็ท้าทายสมมติฐานที่ว่าคติชนท าหน้าที่รกัษาสมดุลหรือ
ความสงบสุขของสังคม พวกเขาชีใ้หเ้ห็นว่า คติชนหลายรูปแบบ โดยเฉพาะในบริบทของสังคม
อาณานิคม กลบัถูกใชเ้ป็นเคร่ืองมือต่อตา้นและเรียกรอ้งความเป็นธรรมจากผูม้ีอ  านาจ มากกว่าจะ
เป็นสิ่งที่คอยควบคมุผูค้นใหอ้ยู่ในกรอบศีลธรรมแบบจารีต (Narayan, 1993, p. 183-184) 

แนวโนม้ล่าสุดของทฤษฎีคติชนวิทยาในปัจจุบนั ใหค้วามส าคญักับประเด็นอ านาจ 
อตัลกัษณ ์และการเมืองวัฒนธรรมมากยิ่งขึน้ ทฤษฎีหลงัอาณานิคม (Postcolonialism) ชีใ้หเ้ห็น
ถึงบทบาทของคติชนในการสรา้งจินตกรรมและภาพตวัแทนของผูถู้กปกครองที่สมัพนัธก์บัอ านาจ
และความรูข้องระบอบอาณานิคม (Naithani, 2010, p. 121-136) ส่วนแนวคิดสตรีนิยม (Feminism) 
ก็มุ่งเน้นไปที่การวิพากษ์ถึงการประกอบสรา้งความเป็นชายขอบให้กับอัตลักษณ์ภูมิปัญญา  
และบทบาททางสงัคมของผูห้ญิงที่แฝงอยู่ในคติชนแขนงต่าง ๆ (Mills, 1993, p. 175-185) ขณะที่
ทฤษฎีการแสดง (Performance) วิเคราะหค์ติชนในฐานะปฏิบติัการและการสื่อสารเชิงสญัลกัษณ์
ที่ช่วยธ ารงรกัษาและผลิตซ า้ระเบียบทางสงัคมทางสงัคมและวฒันธรรมผ่านการกระท าที่เกิดขึน้  
ซ า้ ๆ (Sims & Stephens, 2005, p. 126-128) 

จากที่กล่าวมาจะเห็นไดว้่า แนวคิดทฤษฎีคติชนวิทยามีความหลากหลาย ซับซอ้น 
และพัฒนาการเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่องตามยุคสมัย แมใ้นช่วงแรกมักมุ่งศึกษาคติชนในฐานะ
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วัฒนธรรมพื ้นบ้านที่ถ่ายทอดกันมาแต่โบราณ แต่กระแสคิดในระยะหลัง ๆ ได้ขยายขอบเขต  
ความสนใจไปสู่พลวัตของการเปลี่ยนแปลง การเชื่อมโยงกับบริบททางการเมืองและสังคม 
ตลอดจนการวิพากษ์อ านาจ การสรา้งอัตลักษณ์ และการผลิตความหมายที่แฝงฝังอยู่ในคติชน 
รว่มสมยั ดงันัน้ การน าเอาแนวคิดทฤษฎีเหล่านีม้าประยุกตใ์นงานศึกษาคติชนไทย จึงจ าเป็นตอ้ง
พิจารณาอย่างรอบดา้น ทั้งความต่อเนื่องและความเปลี่ยนแปลง ทั้งอ านาจและการสรา้งพืน้ที่
ต่อรอง ทั้งกลไกควบคุมทางสังคมและเครื่องมือในการท้าทายอ านาจน า  เพื่อใหเ้ขา้ใจถึงความ
ซบัซอ้นและปฏิสมัพนัธร์ะหว่างคติชนกบับรบิททางสงัคมวฒันธรรมไดดี้ยิ่งขึน้ 

1.2 แนวคิดทฤษฎีทางสัญวิทยา 
การศึกษาเรื่อง "คณุค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง" แนวคิด

ทฤษฎีทางสัญวิทยา (Semiotics) เป็นอีกมุมมองหนึ่งที่มีความส าคัญ เนื่องจากจะช่วยในการ
วิเคราะหค์วามหมายเชิงสัญลักษณ์ที่ปรากฏในรูปแบบและองค์ประกอบของบายศรี  อีกทั้งยัง
เชื่อมโยงกับระบบความเชื่อ ค่านิยม และวัฒนธรรมของชุมชนอีสานลุ่มน า้โขงอย่างแยกไม่ออก 
ดงันัน้ ผูว้ิจยัจะไดท้บทวนแนวคิดส าคญัทางสญัวิทยาท่ีเก่ียวขอ้งกบังานวิจยัชิน้นี ้ซึ่งมีรายละเอียด
ดงัต่อไปนี ้

สญัวิทยาเกิดขึน้จากแนวคิดของ Ferdinand de Saussure นกัภาษาศาสตรช์าวสวิส 
ที่เสนอว่าภาษาเป็นระบบสัญลักษณ์ (system of signs) ประกอบด้วย "รูปสัญญะ" (signifier) 
และ "ความหมายสญัญะ" (signified) เขาใหค้วามส าคัญกบัความสมัพนัธร์ะหว่างรูปสญัญะและ
ความหมายที่เกิดขึน้จากขอ้ตกลงรว่มกนัทางสงัคม (Saussure, 1960, p. 67-70) 

ขณะที่ Charles Sanders Peirce นักปรชัญาชาวอเมริกัน ไดพ้ัฒนาทฤษฎีสญัศาสตร ์ 
(semiotic theory) ที่มองสญัลกัษณใ์นความหมายที่กวา้งขึน้ โดยแบ่งสญัญะออกเป็น 3 ประเภท 
ได้แก่  ไอคอน (icon) ดัชนี  (index) และสัญลักษณ์  (symbol) ซึ่งทั้งหมดล้วนท าหน้าที่ สื่อ
ความหมายบางอย่างที่มากไปกว่ารูปลกัษณภ์ายนอก (Peirce, 1931-1958, p. 2.247-2.249) 

ต่อมา Roland Barthes (1968) ไดน้ าแนวคิดเรื่องสญัญะมาใชอ้ธิบายวฒันธรรมใน
ชีวิตประจ าวนั เขาชีใ้หเ้ห็นว่าสิ่งต่าง ๆ ในสงัคม เช่น โฆษณา แฟชั่น อาหาร ฯลฯ ลว้นมีนยัยะแฝง
อยู่ ซึ่งมีพลงัในการก าหนดความหมายและอุดมการณ์บางอย่าง โดย Barthes ไดแ้บ่งระดับของ
ความหมายไว้ 2 ชั้น คือ ความหมายตามตัวอักษร (denotative meaning) และความหมาย 
ที่มากไปกว่านั้น (connotative meaning) ซึ่งผูกโยงกับอุดมการณ์ทางวัฒนธรรม (p. 89-94)  
ในการอ่าน "สัญญะ" จึงตอ้งพิจารณาทั้งรูปแบบและเนือ้หา รวมถึงบริบทแวดลอ้ม จึงจะเขา้ใจ
ความหมายไดค้รบถว้น 



  17 

แนวคิดสัญวิทยาได้ถูกน ามาประยุกต์ใช้ในการศึกษาวัฒนธรรม โดย Stuart Hall 
(1997) ซึ่งมองว่า วัฒนธรรมคือการสรา้งความหมาย (making of meaning) ผ่านการใชภ้าษา
และสัญลักษณ์ (p. 36) ในการนี ้จึงต้องให้ความส าคัญกับการตีความ (interpretation) และ
ปฏิบัติการทางวาทกรรม (discursive practices) ที่ด  ารงอยู่ในแต่ละวัฒนธรรม  Hall เชื่อว่า
ความหมายไม่ได้ด ารงอยู่อย่างตายตัว หากแต่มีความเคลื่อนไหลและเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา 
ดังนั้นการศึกษาความหมายสญัลักษณ์ทางวัฒนธรรม จึงตอ้งตระหนักถึงพลวัตและการต่อรอง
ทางความคิดที่เกิดขึน้ภายใตบ้ริบทในแต่ละช่วงเวลาดว้ย (p. 41-42) 

ในท านองเดียวกัน Clifford Geertz (1973) ผูร้ิเริ่มแนวคิดเชิงตีความทางมานุษยวิทยา  
(Interpretive Anthropology) ไดช้ีใ้หเ้ห็นว่าวัฒนธรรมคือระบบสญัลกัษณ์ที่มนุษยใ์ชส้ื่อสารและ
ถ่ายทอดความหมาย ในการท าความเขา้ใจวฒันธรรม จึงตอ้งพยายามตีความสญัลกัษณเ์หล่านัน้ 
(p. 12-13) โดยอาศัยความรูเ้ชิงลึกเก่ียวกับบริบททางสังคม ประวัติศาสตร ์คติความเชื่อ และ 
วิถีชีวิตของผูค้นในชุมชน ซึ่งจะช่วยใหม้องเห็นความหมายที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม ประเพณี ตลอดจน
สิ่งประดิษฐ์ต่าง ๆ ไดอ้ย่างชดัเจนยิ่งขึน้ 

เมื่อพิจารณาบายศรีในฐานะ "สิ่งประดิษฐ์ทางวฒันธรรม" ก็จะพบว่ามีองคป์ระกอบ
และการจดัวางที่สื่อความหมายเชิงสญัลกัษณอ์ยู่มากมาย ยกตวัอย่างเช่น การใชใ้บตองกลว้ยใน
การประกอบบายศรี นอกจากเป็นวัสดุที่หาไดง้่ายในท้องถิ่นแล้ว ยังสื่อถึงความเจริญงอกงาม 
ความอุดมสมบูรณ์  เนื่องจากกล้วยเป็นพืชที่ออกดอกออกผลได้รวดเร็วและมีจ านวนมาก 
ขณะเดียวกนั กาบกลว้ยที่ห่อหุม้ล  าตน้เปรียบไดก้บัเสือ้ผา้อาภรณท์ี่ปกป้องคุม้ครองผูท้ี่รบับายศรี  
(ประคอง นิมมานเหมินท,์ 2551, น. 37-38) 

ในท านองเดียวกัน การใชผ้า้ขาวในพิธีบายศรีสู่ขวัญ ก็สื่อถึงความบริสุทธิ์ สะอาด 
เป็นมงคล ตามคติความเชื่อดัง้เดิมของคนอีสาน (บญุยงค ์เกศเทศ, 2536, น. 58-59) 

นอกจากนี ้รูปทรงของบายศรีเองก็มีความหมายเชิงสญัลกัษณ ์โดยเฉพาะรูปทรงของ
ยอดแหลมคลา้ยนมนาง ที่แทนภาพของขุนเขาพระสุเมรุ อันเป็นแกนกลางของจักรวาลตามคติ
ความเชื่อแบบจักรวาลวิทยาในศาสนาพราหมณ์-ฮินด ูและเป็นที่สถิตของเหล่าเทวดาและพญานาค  
ดังปรากฏในวรรณกรรมท้องถิ่นและค าบอกเล่าต่าง ๆ (สายชล สัตยานุรกัษ์, 2556, น. 89-90)  
ขณะที่การลอ้มวงบายศรีดว้ยขนมปังและผลไม้ ก็เป็นเครื่องหมายของความมั่งคั่งอุดมสมบูรณ์ 
รวมทั้งเป็นเครื่องสักการะที่ผู ้คนน ามาถวายแด่พญานาค เจ้าแห่งสายน ้าและฝนฟ้าอากาศ  
ใหโ้ปรดปรานและดลบนัดาลความอดุมสมบูรณม์าสูผ่ืนดิน 
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จะเห็นไดว้่าเมื่อพิจารณาองคป์ระกอบของบายศรีผ่านมุมมองสญัวิทยา จะพบว่ามี
ความหมายเชิงสญัลกัษณท์ี่เชื่อมโยงกบัระบบคุณค่า ความเชื่อ และภูมิปัญญาของชาวอีสานลุ่ม
น า้โขงอย่างลึกซึง้ การจดัวางบายศรีจึงไม่ใช่เพียงแค่การตกแต่งใหส้วยงามเท่านัน้ หากแต่เป็นการ
สื่อสารทางวัฒนธรรมผ่านรหัสและสญัญะ เพื่อแสดงความเคารพบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตลอดจน
เป็นการแสดงออกถึงความปรารถนาในชีวิตที่ดีงามตามคติความเชื่อของผูค้น 

ในเชิงวิชาการ เฉลิมศักดิ์ พิกุลศรี (2554) ไดศ้ึกษาพิธีกรรมผูกเสี่ยวของชาวอีสาน  
ซึ่งมีการจัดเตรียมบายศรี โดยวิเคราะหส์ญัลกัษณท์ี่ปรากฏในขัน้ตอนต่าง ๆ ของพิธีกรรม พรอ้ม
อธิบายความหมายที่สัมพันธ์กับบริบททางสังคมและวัฒนธรรม ไม่ว่าจะเป็นการสวดมนตเ์ชิญ
ขวญั การจุดธูป การผูกแขนดว้ยฝ้าย และการรบัประทานอาหารร่วมกนั ลว้นแฝงดว้ยสญัลกัษณ ์
ที่ทรงพลงั ในการสรา้งพลงัชีวิตและจิตวิญญาณของชมุชน (น. 102-107) 

ขณะที่ Pattana (2012) ศึกษาสัญลักษณ์และความหมายที่ปรากฏในพิธีบายศรี 
สู่ขวญัของชาวอีสานตอนใต ้โดยระบุว่า สิ่งของที่ใชป้ระกอบพิธี เช่น กรวยดอกไม ้พาน กระทงหมาก  
ลว้นเป็นตัวแทนของความเชื่อและคุณค่าอันดีงามบางประการ ที่สามารถวิเคราะหไ์ดใ้น 3 ระดับ 
คือ ในระดับจิตวิญญาณ (spiritual) ระดับจิตใจ (mental) และระดับวัตถุ (material) (p. 60-62) 
สัญลักษณ์เหล่านี ้ล้วนท าหน้าที่ในการเชื่อมโยงความเชื่อ  ความศรทัธา กับวิถีปฏิบัติจริงของ
ชาวบา้น จนกลายเป็นส านึกรว่มที่หลอ่หลอมความเป็นชมุชนและอตัลกัษณท์างวฒันธรรม 

จากขอ้มลูขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าแนวคิดสญัวิทยามีประโยชนอ์ย่างยิ่งในการศกึษาเรื่อง
บายศรี ทั้งในระดับของสัญลักษณ์และความหมาย ตลอดจนความสัมพันธ์เชิงอุดมการณ์และ 
คณุค่าที่ฝังอยู่ในวฒันธรรม การวิเคราะหส์ญัลกัษณเ์ชิงลึกจะช่วยใหเ้ขา้ใจความหมายของบายศรี 
ในฐานะพาหนะทางความคิดที่เชื่อมโยงคนกบัอ านาจเหนือธรรมชาติ เชื่อมโยงปัจเจกบุคคลเขา้กบั
ชมุชน หรืออาจกล่าวไดว้่าบายศรีคือ "ขอ้ความ" (message) ที่ถ่ายทอดความเชื่อและคติธรรมของ
ชาวอีสานออกมาในรูปสญัลกัษณท์ี่จบัตอ้งได้ ซึ่งนอกจากจะท าหนา้ที่สื่อสารความหมายดงักล่าว
แลว้ ยงัมีพลงัในการสรา้งความศกัดิส์ิทธิ์และกระตุน้จิตส านึกร่วมของคนในชมุชนดว้ย 

ดว้ยเหตนุี ้แนวคิดสญัวิทยาจึงเป็นเครื่องมือส าคญัในการวิเคราะหค์วามหมายที่แฝง
เรน้อยู่ในรูปลกัษณข์องบายศรี ทัง้ในแง่ของวสัดุ รูปทรง การจดัวาง ฯลฯ ซึ่งลว้นสะทอ้นแบบแผน
ความคิด ความเชื่อ ระบบคุณค่า ตลอดจนวิถีชีวิตของคนอีสาน การตีความหมายเหล่านีจ้ะช่วย
ตอบค าถามวิจัยในประเด็นเก่ียวกับความหมายและความส าคัญของบายศรีที่มีต่อสังคมอีสาน 
พรอ้มกับชีใ้หเ้ห็นปฏิสมัพันธร์ะหว่างวัฒนธรรมกับคนในชุมชนอย่างเป็นพลวัตร อันเป็นประเด็น
ส าคญัที่งานวิจยัชิน้นีต้อ้งการท าความเขา้ใจ 
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แนวคิดทฤษฎีทางสัญวิทยา สญัวิทยา (Semiotics) เป็นสาขาวิชาที่ศึกษาเก่ียวกับ
ธรรมชาติ กระบวนการ และการท างานของสญัญะในระบบสงัคมและวัฒนธรรม โดยเนน้การท า
ความเข้าใจถึงกลไกในการสื่อสาร การถ่ายทอดความหมาย และการประกอบสรา้งความจริง
ผ่านสญัญะประเภทต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นอวจันภาษา ภาพ เสียง หรือวตัถุทางวฒันธรรมอ่ืน ๆ ตัง้แต่
ช่วงกลางศตวรรษที่ 20 เป็นตน้มา ทฤษฎีสญัวิทยาไดร้บัการพฒันาอย่างต่อเนื่องจากนกัคิดหลาย
สาขา ทั้งในฐานะศาสตรว์่าด้วยการสื่อสารทั่วไป (Saussure, 1959) ไปจนถึงเครื่องมือในการ
วิพากษว์ฒันธรรมและอดุมการณแ์บบหลงัโครงสรา้งนิยม (Barthes, 1972) ซึ่งมีอิทธิพลอย่างมาก
ต่อการศึกษาภาษา สื่อ ศิลปะ และปรากฏการณท์างสงัคมวฒันธรรมรว่มสมยั ในที่นีจ้ะไดส้  ารวจ
ทฤษฎีสัญวิทยาที่ส  าคัญบางส านัก โดยเน้นประเด็นดา้นการวิเคราะหส์ญัญะในปริมณฑลของ
วฒันธรรมเป็นหลกั 

เริ่มต้นจากแนวคิดของ Roland Barthes (1972) ซึ่งได้เสนอแบบจ าลองของการ
ท างานของสญัญะในระบบวฒันธรรมที่ประกอบดว้ย 2 ระดบั คือ ระดบัของการบ่งชี ้(Denotation) 
และการบ่งใบ้ (Connotation) การบ่งชีห้มายถึงความหมายประจ าตรงตามที่สมาชิกส่วนใหญ่
เขา้ใจร่วมกัน ส่วนการบ่งใบคื้อชุดความหมายชัน้ที่สอง ซึ่งมักแฝงเรน้แต่มีอิทธิพลส าคัญต่อการ
รบัรูแ้ละตีความ โดยเก่ียวพันกับชุดคุณค่า ทัศนคติ และอุดมการณใ์นสงัคมนัน้ ส าหรบั Barthes 
กล่าวไดว้่า สญัญะทางวฒันธรรมลว้นถูกประกอบสรา้งขึน้และถ่ายทอดความหมายทัง้ในระดบัที่
ปรากฏชัดเจนและในระดับที่แฝงเร้นซ่อนอยู่  โดยมีบทบาทส าคัญในการผลิตซ ้าและธ ารง
อดุมการณแ์บบชนชัน้น าไวโ้ดยไม่รูต้วั 

ในขณะเดียวกัน แนวคิดสัญวิทยาแบบพหุนิยม (Social Semiotics) ก็ใหค้วามส าคัญ 
กับกระบวนการสรา้งและเจรจาต่อรองความหมายของสัญญะในสภาพแวดล้อมทางสังคมที่
แตกต่างกนั (Hodge & Kress, 1988, p. 21-22) กล่าวคือ มมุมองนีป้ฏิเสธความคิดที่ว่าสญัญะมี
ความหมายตายตัวและเป็นสากล แต่เสนอแทนว่าความหมายของสัญญะมีความเป็นพลวัต 
ยืดหยุ่น และสมัพันธก์บับริบทการสื่อสารเฉพาะของแต่ละชุมชนหรือกลุ่มสงัคม ดงันัน้ การศึกษา
สัญญะที่มีประสิทธิผลจึงต้องพิจารณาถึงแบบแผนความสัมพันธ์ทางสังคม  ปทัสถานทาง
วฒันธรรม และการใชส้ญัญะเพื่อวตัถปุระสงคท์ี่แตกต่างหลากหลายนั่นเอง 

อีกทฤษฎีที่ส  าคัญซึ่งพัฒนามาจากแนวคิดดั้งเดิมของ Saussure คือสัญวิทยา
ประวัติศาสตร ์(Structural Semiotics) ของ Algirdas Greimas (1987) ทฤษฎีนี ้เน้นศึกษาการ
ผลิตและการหมนุเวียนของความหมายผ่านโครงสรา้งความสมัพันธ์เชิงตรรกะระหว่างสญัญะใน
ระบบที่ถูกจัดวางไว ้ส าหรบั Greimas สญัญะมักเกิดขึน้เป็นคู่ตรงขา้มที่มีนัยยะเกือ้หนุนกัน เช่น 
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ดี-ชั่ว ชีวิต-ความตาย วีรบุรุษ-อธรพล ฯลฯ โดยมีชุดคู่ตรงขา้มพืน้ฐานที่ช่วยจดัระเบียบความหมาย
และความสมัพันธ์ระหว่างสิ่งต่าง ๆ ในวัฒนธรรมนั้นอยู่ (p. 63-66) การศึกษาโครงสรา้งสญัญะ
เหล่านีจ้ะช่วยใหเ้ขา้ใจลึกซึง้ยิ่งขึน้ว่า สงัคมหนึ่ง ๆ ประกอบสรา้งความเขา้ใจในเรื่องโลก ศีลธรรม 
อตัลกัษณ ์และความสมัพนัธท์างอ านาจอย่างไร 

แนวคิดสญัวิทยาประการสดุทา้ยที่จะกล่าวถึงคือทฤษฎีสญัศาสตร์ (Ecosemiotics) 
ของ Kalevi Kull (1998) ซึ่งขยายขอบข่ายการศึกษาสัญญะไปสู่ปริมณฑลนิเวศวิทยา กล่าวคือ
แทนที่จะจ ากัดอยู่เฉพาะการสื่อสารระหว่างมนุษย์ มุมมองนี ้วิเคราะห์กระบวนการผลิตและ
ถ่ายทอดความหมายระหว่างมนุษยก์ับสรรพสิ่งแวดลอ้ม เช่น พืช สัตว ์และระบบนิเวศ เพราะเชื่อว่า 
สัญญะนั้นไม่ได้เป็นเพียงผลผลิตของวัฒนธรรมเท่านั้น  หากแต่ยังเป็นเครื่องมือส าคัญในการ
ปฏิสมัพันธแ์ละการปรบัตวัของสิ่งมีชีวิตกับโลกธรรมชาติรอบตัวดว้ย (p. 350-351) นัยยะส าคัญ
ของมุมมองนีคื้อ การเปิดพืน้ที่ใหก้ับการตระหนักถึงคุณค่าและความหมายของธรรมชาติที่มีต่อ
การด ารงอยู่ของชีวิตและสงัคม ผ่านการท าความเขา้ใจสญัญะไม่เพียงในฐานะเครื่องมือที่มนุษย์
ครอบง าธรรมชาติ หากแต่ยังเป็นช่องทางในการสื่อสารและประสานตัวตนของมนุษยเ์ขา้กับโลก
แห่งความหลากหลายทางชีวภาพดว้ย 

จากแนวคิดทฤษฎีข้างต้น จะเห็นได้ว่าสัญวิทยาได้วางรากฐานส าคัญในการท า
ความเขา้ใจการท างานของสญัญะและความหมายในโลกสงัคมและวฒันธรรม โดยใหค้วามส าคญั
กับทั้งกระบวนการผลิต  ถ่ายทอด ตีความ และเจรจาต่อรองความหมายที่ ฝังแฝงอยู่ ใน
ชีวิตประจ าวนั ไม่ว่าจะเป็นการน าเสนอสญัญะแบบสากลที่ถูกประกอบสรา้งโดยระบบอ านาจและ
อดุมการณแ์บบชนชัน้น า การปรบัเปลี่ยนความหมายของสญัญะตามบริบททางสงัคมและกลุ่มที่
แตกต่างกนั การจดัระเบียบโครงสรา้งความหมายผ่านชดุตรรกะคู่ตรงขา้ม ไปจนถึงการสื่อสารและ
ปฏิสัมพันธ์ในเชิงสัญญะระหว่างมนุษยก์ับธรรมชาติ อย่างไรก็ดี ทฤษฎีเหล่านีย้ังคงเป็นกรอบ
พืน้ฐานที่จ  าตอ้งน าไปปรบัใชแ้ละพฒันาต่อยอดใหเ้หมาะสมกบับริบททางสงัคมและวฒันธรรมนัน้ ๆ  
โดยเฉพาะในกรณีของสงัคมไทยที่ซึ่งมีลกัษณะเฉพาะตวั ทัง้ในแง่ของภูมิหลงั ประวติัศาสตร ์และ
พลวัตของการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมในแต่ละยุคสมัย การน าทฤษฎีเหล่านีม้าประยุกตใ์ช  ้
จึงตอ้งอาศัยความเขา้ใจในเงื่อนไขเฉพาะทางสงัคม ชาติพนัธุ ์และวฒันธรรมในทอ้งถิ่นนัน้อย่าง
ลกึซึง้ดว้ย 

สรุปไดว้่า แนวคิดสญัวิทยามีส่วนส าคญัในการเสริมเติมเต็มมมุมองเชิงคติชนวิทยา
ในการศึกษาเรื่องบายศรี ด้วยการมุ่งเน้นไปที่การอ่านสัญญะและความหมายที่มากไปกว่า
รูปลกัษณข์องวตัถุ เพื่อใหเ้ขา้ใจโลกทัศนแ์ละวิธีคิดที่ฝังลึกอยู่ในวฒันธรรมชุมชนอีสานลุ่มน า้โขง 
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โดยเมื่อผนวกเข้ากับบริบทสังคมและความเปลี่ยนแปลงก็จะยิ่งท าให้มองเห็นคุณค่าและ
ความส าคัญของบายศรี ในฐานะภูมิปัญญาและมรดกทางวัฒนธรรมที่คนอีสานสรา้งสรรค์ขึน้ 
เพื่อตอบสนองต่อวิถีชีวิตและการด ารงอยู่ของตนเองในสภาวการณต่์าง ๆ ไดอ้ย่างลุม่ลกึมากย่ิงขึน้ 

1.3 แนวคิดทฤษฎีทางสังคมและวัฒนธรรม 
การศึกษาสงัคมและวัฒนธรรมเป็นสาขาวิชาที่มีพัฒนาการอย่างต่อเนื่องจากการ

บุกเบิกของบรรดานักคิดคนส าคัญในช่วงปลายศตวรรษที่  19 และตน้ศตวรรษที่ 20 อาทิ Marx, 
Weber, Durkheim และ Boas ซึ่งไดว้างรากฐานส าคัญของกรอบแนวคิดและทฤษฎีที่ช่วยใหเ้กิด
ความเขา้ใจที่เป็นระบบเก่ียวกับความสัมพันธ์ระหว่างปัจเจกบุคคล สังคม และวัฒนธรรมในมิติ
ต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในแง่ของบทบาททางสงัคม อ านาจ ความเชื่อ ค่านิยม และมายาคติที่ฝัง
ลกึอยู่ในถอ้ยปฏิบติัทางสงัคมวฒันธรรมนัน้ ต่อมาในช่วงครึ่งหลงัของศตวรรษที่ 20 แนวคิดทฤษฎี
หลงัสมัยใหม่ก็ไดเ้ขา้มาทา้ทายกระบวนทัศนด์ัง้เดิมเหล่านี ้ ดว้ยการเปิดพืน้ที่ใหก้ับการศึกษาใน
ประเด็นที่ถูกมองขา้มไป เช่น อตัลกัษณ ์การต่อรอง ภาคประชาชน ความรูช้ายขอบ และพหุนิยม
ทางวัฒนธรรม ในที่นีจ้ะส ารวจแนวคิดทฤษฎีบางส่วนที่มีอิทธิพลต่อการศึกษาพลวัตทางสังคม
และวฒันธรรมในปัจจบุนั 

ประการแรก ทฤษฎีวฒันธรรมศึกษา (Cultural Studies) เป็นหนึ่งในกระแสความคิด
ส าคัญที่สั่นคลอนความเชื่อเรื่องความเป็นปึกแผ่นเนือ้เดียวของวัฒนธรรม โดยเนน้ย า้แง่มุมของ
ความขัดแยง้ การเจรจาต่อรอง และการประกอบสรา้งทางสังคมที่เกิดขึน้ในแต่ละยุคสมัย Hall 
(1997) ชีใ้หเ้ห็นว่าวฒันธรรมมิไดเ้ป็นองคร์วมที่ปราศจากความขัดแยง้ หากแต่เป็นพืน้ที่ที่เต็มไป
ดว้ยความหลากหลายและการต่อสู้ทางความหมายระหว่างกลุ่มอ านาจต่าง  ๆ ในสังคม ดังนั้น 
การศึกษาวฒันธรรมเชิงวิพากษ์จึงตอ้งพิจารณาถึงกระบวนการสรา้งอตัลกัษณ์ การครอบง าทาง
อดุมการณ ์รวมถึงการเคลื่อนไหวทางวฒันธรรมในการต่อตา้นอ านาจรฐัและกระแสหลกั 

ขณะเดียวกัน แนวคิดหลังอาณานิคม (Postcolonialism) ก็มุ่งเน้นการวิเคราะห์
ผลกระทบของลทัธิล่าอาณานิคมที่มีต่อการก าหนดความหมายและความสมัพันธ์ทางวัฒนธรรม
ระหว่างศูนย์กลางกับบริเวณชายขอบ ดังที่  Said (1978) เสนอว่า การน าเสนอภาพแทนของ
ตะวนัออกในสายตาของชาติตะวนัตก มกัผ่านกระบวนการ "ท าใหเ้ป็นอ่ืน" (Othering) ที่สรา้งภาพ
เหมารวม มายาคติ และการดูถูกดแูคลนต่อวฒันธรรมอ่ืน Bhabha (1994) ยงัชีด้ว้ยว่าวฒันธรรม
ในยุคหลงัอาณานิคมนัน้ มกัเป็นวฒันธรรมลกูผสม (Hybridization) ที่เกิดจากการปะทะประสาน
ระหว่างอัตลักษณ์พืน้เมืองและวัฒนธรรมจักรวรรดินิยม ซึ่งน าไปสู่การบิดเบือน ดัดแปลง และ
สรา้งพืน้ที่ทางวฒันธรรมแบบใหม่ขึน้มา 
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แนวคิดสุดท้ายที่จะกล่าวถึงคือทฤษฎีนิเวศวิทยาวัฒนธรรม (Cultural Ecology)  
ซึ่งพยายามเชื่อมโยงมิติทางสงัคมวฒันธรรมเขา้กับระบบนิเวศและสิ่งแวดลอ้มอย่างแยกไม่ออก 
Steward (1972) อธิบายว่าวฒันธรรมในแต่ละทอ้งถิ่นเป็นผลผลิตของการปรบัตวัของกลุ่มชนเขา้
กับเงื่อนไขทางสภาพแวดลอ้ม ทรพัยากร และขอ้จ ากัดทางภูมิศาสตรท์ี่มีลกัษณะเฉพาะ ดังนั้น 
การท าความเขา้ใจวิถีชีวิตและความเชื่อของผูค้นจึงตอ้งพิจารณาถึงปฏิสัมพันธ์ที่พวกเขามีต่อ
สภาพแวดลอ้มนัน้ ในขณะที่ Rappaport (1968) ก็ชีว้่าพิธีกรรมและความเชื่อต่าง ๆ มักท าหนา้ที่
ควบคมุการใชท้รพัยากรและรกัษาสมดลุของระบบนิเวศอีกดว้ย 

กล่าวโดยสรุป ทฤษฎีทางสงัคมและวัฒนธรรมขา้งตน้ ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นปฏิสมัพันธ์
อนัซบัซอ้นระหว่างวฒันธรรม อ านาจ อตัลกัษณ ์นิเวศวิทยา และปรมิณฑลอื่น ๆ ทัง้นีไ้ม่ว่าจะเป็น
การต่อสูแ้ย่งชิงความหมายทางวัฒนธรรม กระบวนการประกอบสรา้งภาพแทนและการท าใหเ้ป็นอ่ืน  
การประกอบสรา้งบรรทดัฐานทางเพศสภาพ หรือการปรบัตวัของวฒันธรรมเขา้กบัสภาพแวดลอ้ม  
สิ่งเหลา่นีล้ว้นแลว้แต่ชีใ้หเ้ห็นว่า วฒันธรรมมิใช่เพียงแบบแผนความคิดและวิถีปฏิบติัที่หยุดนิ่งอยู่
กับที่  หากแต่มีลักษณะเป็นกระบวนการที่มีชีวิต มีความเป็นพลวัต และปรับเปลี่ยนอยู่เสมอ  
โดยสมัพนัธก์บับรบิททางสงัคม การเมือง ประวติัศาสตร ์และโลกธรรมชาติโดยรอบ ดงันัน้ การท า
ความเขา้ใจสงัคมและวฒันธรรมจึงจ าเป็นตอ้งพิจารณาสิ่งต่าง ๆ เหล่านีอ้ย่างเป็นองคร์วม เพื่อให้
เห็นถึงความซบัซอ้นและพลวตัของการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมวฒันธรรมไดช้ดัเจนยิ่งขึน้ 

ในการศึกษาเรื่อง "คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" 
แนวคิดทฤษฎีทางสงัคมและวัฒนธรรมเป็นอีกมุมมองที่ขาดเสียมิได้ เนื่องจากจะช่วยใหเ้ขา้ใจ
บริบทแวดลอ้มที่หล่อหลอมและก าหนดบทบาทของบายศรีในฐานะสว่นหนึ่งของวฒันธรรมชุมชน 
ไม่ว่าจะเป็นโครงสรา้งทางสงัคม ระบบความสมัพันธ์ แบบแผนการด าเนินชีวิต ระบบคณุค่า ฯลฯ 
ซึ่งลว้นแต่ส่งผลต่อการปรบัเปลี่ยนความหมายและบทบาทของบายศรีที่มีต่อชุมชน ด้วยเหตุนี ้
ผูว้ิจยัจึงจะไดน้ าเสนอทฤษฎีส าคญัทางสงัคมวิทยาและมานุษยวิทยาที่เก่ียวขอ้งกบังานวิจยัชิน้นี ้  
ดงัมีรายละเอียดต่อไปนี ้

แนวคิดเรื่องโครงสรา้งและหน้าที่นิยม (Structural-Functionalism) ในทางสังคมวิทยา  
มองว่าสังคมประกอบดว้ยสถาบันต่าง ๆ ที่ท าหน้าที่เฉพาะเพื่อการด ารงอยู่ของสังคมโดยรวม 
สถาบนัแต่ละอย่างมีความสมัพนัธแ์ละพึ่งพิงกนัอย่างเป็นระบบ เปรียบเสมือนอวยัวะแต่ละสว่นใน
ร่างกาย (Radcliffe-Brown, 1965, p. 178-180) ในมุมมองนี ้วัฒนธรรมถือเป็นตัวก าหนดบรรทัดฐาน 
และแนวทางการปฏิบัติของสมาชิกในสังคม ไม่ว่าจะเป็นค่านิยม ความเชื่อ หรือประเพณีต่าง ๆ  
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ลว้นท าหนา้ที่ในการสรา้งเอกภาพ ควบคมุ และรกัษาสมดลุยข์องระบบโดยรวม (Malinowski, 1944, p. 
39-41) 

หากน าแนวคิดนีม้าวิเคราะหเ์รื่องบายศรี จะเห็นไดว้่าพิธีกรรมบายศรีคือกลไกทาง
วัฒนธรรมที่ช่วยธ ารงรกัษาระบบความเชื่อและค่านิยมของชุมชนอีสาน ไม่ว่าจะเป็นการนับถือ
พญานาค ความศรทัธาในสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ การใหค้วามส าคัญกบัพิธีกรรม ฯลฯ การท าบายศรีจึงเป็น
ส่วนหนึ่งของวิถีปฏิบติัที่ช่วยเชื่อมโยงคนในชุมชนเขา้ดว้ยกนั สรา้งส านึกร่วมและเอกลกัษณท์าง
ชาติพนัธุ ์รวมทัง้ยงัเป็นกลไกในการขดัเกลาทางสงัคม ที่ถ่ายทอดระบบคณุค่าจากรุน่สูรุ่น่ ดว้ยการ
ปลกูฝังคณุธรรม ศีลธรรม และแนวทางการด าเนินชีวิตที่เป็นมงคล 

อย่างไรก็ดี นกัคิดสายหลงัโครงสรา้งนิยม (Post-Structuralism) อย่าง Michel Foucault 
(1980) กลบัเห็นว่า วฒันธรรมไม่ไดด้  ารงอยู่อย่างหยุดนิ่ง แต่เป็นพลวัตที่มีการเปลี่ยนแปลงและ
เคลื่อนไหวตลอดเวลา โดยเฉพาะภายใตบ้ริบทของความสมัพนัธเ์ชิงอ านาจการครอบง า และการ
ต่อรองต่าง ๆ ในทัศนะของ Foucault สงัคมประกอบขึน้จากวาทกรรม (discourse) ที่หลากหลาย 
ซึ่งท าหนา้ที่ผลิตและจดัระเบียบความรูชุ้ดต่าง ๆ ใหก้ลายเป็นสิ่งที่ดเูป็นธรรมชาติ ความหมายและ
คุณค่าของสิ่งต่าง ๆ จึงไม่ใช่สิ่งที่ตายตัว หากแต่มีที่มาจากปฏิบัติการทางวาทกรรมซึ่งฝังอยู่ใน
ความสมัพนัธเ์ชิงอ านาจนั่นเอง (p. 92-95) 

หากพิจารณาผ่านกรอบคิดนี ้บายศรีก็อาจมองไดว้่าเป็นส่วนหนึ่งของวาทกรรมหลกั
ในสังคมอีสาน ที่สัมพันธ์กับอ านาจและอุดมการณ์บางอย่าง เช่น วาทกรรมความเป็นอีสาน  
วาทกรรมเรื่องผีสางนางไม ้วาทกรรมความศกัดิ์สิทธิ์และการบูชา ฯลฯ ซึ่งลว้นก าหนดความหมาย
และบทบาทของบายศรีในแต่ละช่วงเวลา โดยอาจมีการเน้นย า้ความส าคัญของบายศรีมากขึน้  
ในบางยุคสมยั หรืออาจลดทอนความหมายลงไปบา้งในอีกช่วงหนึ่ง ทัง้นีข้ึน้อยู่กบัปฏิสมัพนัธเ์ชิง
อ านาจระหว่างวาทกรรมต่าง ๆ ซึ่งมีส่วนก าหนดรูปแบบ เนือ้หา และการใชง้านจริงของบายศรี 
ในฐานะองคป์ระกอบของวฒันธรรม 

ในแง่นี ้Stuart Hall (1990) หนึ่งในผูบุ้กเบิกทฤษฎีวฒันธรรมศึกษา (Cultural Studies)  
ให้ทัศนะว่า วัฒนธรรมประกอบด้วยวิธีการให้ความหมาย (signifying practices) ต่อทุกสิ่งทุก
อย่างในวิถีชีวิต ซึ่งสรา้งอตัลกัษณแ์ละความรูส้ึกเป็นชุมชนใหก้บัผูค้น ขณะเดียวกนัวฒันธรรมก็มี
ลกัษณะเป็น "สนามของการต่อสูแ้ย่งชิงความหมาย" (p. 233) วัฒนธรรมจึงไม่ไดม้ีความหมายที่
ตายตวั แต่ผนัแปรไปตามกระบวนการต่อรอง ต่อตา้น และสรา้งใหม่จากการปะทะสงัสรรคก์นัของ
ปัจเจกและกลุ่มต่าง ๆ ในสงัคม วัฒนธรรมจึงมีทัง้มิติของการครอบง าและการสรา้งพืน้ที่ต่อตา้น 
ไปพรอ้ม ๆ กนั 
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เช่นเดียวกัน Arjun Appadurai (1996) ชีว้่าในโลกยุคไรพ้รมแดน วัฒนธรรมมีลกัษณะ 
เป็นกระแส (cultural flows) ที่เคลื่อนย้ายและไหลเวียนอย่างต่อเนื่องข้ามพรมแดน ผ่านการ
สื่ อ ส า ร 
และการแลกเปลี่ยนในรูปแบบต่าง ๆ ท าใหเ้กิดการหลอมรวม กลายพันธุ์ และสรา้งวัฒนธรรมใหม่ ๆ  
ขึน้มาไดเ้สมอ (p. 32-34) แนวคิดนีจ้ึงขยายความเขา้ใจวฒันธรรมในฐานะกระบวนการเชิงพลวตั 
ไม่ใช่เป็นเพียงตัวตนที่หยุดนิ่งและปิดตาย แต่เป็นสิ่งที่ถูกสรา้งขึน้ใหม่ได้ในบริบทต่าง ๆ นัยนี ้
วฒันธรรมบายศรีในภาคอีสานก็น่าจะมีความเป็นพลวตัเช่นกนั ซึ่งมีทัง้การคงอยู่ การปรบัเปลี่ยน 
การสรา้งความหมายใหม่  ฯลฯ ท่ามกลางการเคลื่อนย้ายของผู้คน ข้อมูลข่าวสาร รวมถึงการ
แลกเปลี่ยนทางวฒันธรรมกบัภมูิภาคอ่ืน ๆ 

ในแง่ของการศึกษากลุ่มชาติพันธุ์  นักมานุษยวิทยาอย่าง Fredrik Barth (1969) 
เสนอว่า ความเป็นชาติพนัธุ์ (ethnicity) ไม่ไดเ้ป็นแก่นแทท้ี่หยุดนิ่ง แต่ถูกสรา้งขึน้ผ่านปฏิสมัพนัธ์
ระหว่างกลุ่มชนที่แตกต่างหลากหลาย ขอบเขตความเป็นชาติพนัธุจ์ึงไม่ไดถู้กก าหนดดว้ยลกัษณะ
ทางวัฒนธรรมที่เป็นแบบฉบับตายตัว แต่เป็นผลจากการนิยามตนเองและนิยามจากภายนอก 
ที่ เกิดขึน้ในแต่ละบริบท (p. 10-11) ข้อเสนอของ Barth ชี ้ให้เห็นว่า อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ 
มีความยืดหยุ่นและเปลี่ยนแปลงได้ ไม่ไดผู้กติดกบัรูปแบบทางวฒันธรรมใดวฒันธรรมหนึ่งเพียง
อย่างเดียว 

หากน ามาพิจารณากบักรณีของชาวอีสาน จะพบว่าแมจ้ะมีคติชนและวฒันธรรมรว่ม
บางอย่าง เช่น การนบัถือผีแถน ความเชื่อเรื่องขวญั การพดูภาษาอีสาน การท าประเพณีแห่บายศรี
และการบูชาพญานาค ฯลฯ แต่นั่นก็ไม่ไดห้มายความว่าความเป็นอีสานจะถูกผูกยึดติดอยู่กับ
วฒันธรรมเหล่านัน้ตลอดไป หากแต่มีความเป็นพลวตัเมื่อปะทะสงัสรรคก์ับความเป็นอ่ืน ๆ ในแต่
ละช่วงเวลา การนิยามความเป็นอีสานจึงเปลี่ยนแปลงไปในแต่ละยุค  ซึ่งอาจเน้นการสืบทอด
วัฒนธรรมเก่า หรืออาจประนีประนอมและรบัมือกับวัฒนธรรมใหม่ก็เป็นได้ ขึน้อยู่กับเงื่อนไข
แวดลอ้มในแต่ละกรณี 

ในเชิงวิชาการ งานศึกษาที่น่าสนใจเก่ียวกบัการด ารงอยู่ของประเพณีบายศรีในภาค
อีสาน เช่น พัฒนา กิติอาษา (2546) ศึกษาเรื่องการรือ้ฟ้ืนประเพณีบุญบั้งไฟในเมืองอุดรธานี  
ซึ่งพบว่ากระบวนการท าบายศรีถูกปรบัเปลี่ยนและสรา้งขึน้ใหม่ใหส้อดคลอ้งกบับริบทสงัคมเมือง  
ที่ เน้นความอลังการ การท่องเที่ยว และการแสดงอัตลักษณ์ท้องถิ่น  บายศรีจึงท าหน้าที่ใหม่ 
ในฐานะสญัลกัษณแ์ห่งความภูมิใจของคนเมือง พรอ้ม ๆ ไปกับการเป็นสินคา้ทางวัฒนธรรมเพื่อ
หารายได ้(น. 138-140) ลกัษณะนีส้ะทอ้นว่าพิธีกรรมบายศรีไม่เพียงแต่จะถูกสืบทอดรูปแบบเดิม
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เท่านัน้ หากยังมีการประยุกตใ์ชใ้นกิจกรรมร่วมสมัยอย่างเทศกาลประจ าปี ซึ่งมีส่วนในการสรา้ง
ความหมายใหม่ใหก้บัวฒันธรรมบายศรีในสงัคมเมืองอีสาน ในทางเดียวกนั เรณู เหมือนจนัทรเ์ชย 
(2554) ไดศ้ึกษาภาพลกัษณผ์่านบทบาทของบายศรีในงานบุญประเพณีอีสาน พบว่า รูปแบบของ
บายศรีมีความหลากหลายมากขึน้ ทัง้ในแง่ของวัสดุ โครงสรา้ง การตกแต่ง การจัดวาง และการ
เชื่อมโยงกับพิธีกรรมต่าง ๆ ทั้งที่ เป็นส่วนหนึ่งของงานบุญประเพณีดั้งเดิม  และงานประเพณี
ประดิษฐ์ขึน้ใหม่อย่างงานแฟนซีบายศรี (น. 71-73) ความหลากหลายดังกล่าวชีใ้ห้เห็นถึงการ
ปรบัเปลี่ยนและสรา้งสรรคว์ฒันธรรมบายศรีของชุมชนอีสานในมิติต่าง ๆ ตามจุดมุ่งหมายของคน
ในทอ้งถิ่น อนัแสดงถึงความมีชีวิตชีวาและศกัยภาพในการสืบทอดบายศรีใหค้งอยู่ภายใตบ้รบิทที่
แปรเปลี่ยนไป 

จากงานวิจัยที่ยกมา จะเห็นได้ว่าปรากฏการณ์ทางสังคมและวัฒนธรรมเก่ียวกับ
บายศรีในชุมชนอีสานเป็นเรื่องที่ซบัซอ้นและแฝงไปดว้ยพลวตั เนื่องจากเชื่อมโยงกบัหลายปัจจยัที่
ทัง้เสริมและลดทอนความส าคัญของบายศรี ไม่ว่าจะเป็นการเปลี่ยนผ่านสู่สงัคมเมือง การเติบโต
ของการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม การสรา้งอัตลักษณ์ท้องถิ่น รวมถึงกระแสโลกาภิวัตน์ที่น าพา
วัฒนธรรมต่างถิ่นเขา้มาในชุมชนผ่านการสื่อสารในหลากหลายช่องทาง ปัจจัยเหล่านีส้่งผลให้
บายศรีมีทัง้แง่มมุของการคงอยู่ การปรบัตวั และการสรา้งความหมายใหม่ควบคู่กนัไป ท่ามกลาง
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจระหว่างวัฒนธรรมดั้งเดิมกับวัฒนธรรมสมัยใหม่ที่มีการต่อรองและ  
หยิบยืมกนัอยู่ตลอดเวลา 

ดงันัน้ การศึกษาเรื่อง "คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง" 
จึงจ าเป็นตอ้งให้ความส าคัญกับกรอบคิดทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาเหล่านี ้  ที่จะท าให้
เขา้ใจการปะทะสงัสรรคร์ะหว่างวฒันธรรมต่าง ๆ ในพืน้ที่อีสานลุ่มน า้โขง กระบวนการผลิตซ า้และ
สร้างใหม่ของวัฒนธรรมบายศรีในแต่ละช่วงเวลา  ตลอดจนการต่อรองอัตลักษณ์และการ
แสดงออกความเป็นอีสานผ่านการปฏิบติัการทางความหมายต่าง ๆ กรอบแนวคิดทฤษฎีเหล่านีจ้ะ
น า ไ ป สู ่
ขอ้ค้นพบเชิงลึกเก่ียวกับสถานะและบทบาทของบายศรี  ในฐานะทุนทางวัฒนธรรมที่ทรงพลัง 
ในการสรา้งความเป็นชุมชนและความเขม้แข็งท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงได้อย่างไร  ซึ่งเป็น
ประเด็นที่ตอ้งการหาค าตอบ 

โดยสรุป แนวคิดทางสังคมและวัฒนธรรมได้วางรากฐานความเข้าใจระบบ
ความสมัพันธ์ในชุมชน ที่เป็นเงื่อนไขก าหนดการด ารงอยู่ของคติชนและวัฒนธรรม ทั้งในแง่ของ
ความเชื่อ พิธีกรรม ประเพณี และการแสดงออกต่าง ๆ ขณะเดียวกัน ก็ไดช้ีใ้หเ้ห็นกระบวนการ
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ปรบัเปลี่ยนและสรา้งใหม่ของวฒันธรรมบนพืน้ฐานของการปะทะสงัสรรคแ์ละการต่อรองอยู่เสมอ 
กรอบคิดเหล่านีจ้ะช่วยใหก้ารศกึษาวฒันธรรมบายศรีเป็นไปอย่างรอบดา้น โดยมองเห็นความเป็น
พลวัตของการสืบทอดและสรา้งสรรค์บายศรีในแต่ละยุคสมัย  ผ่านปฏิบัติการทางวัฒนธรรม 
ทั้งหมดนี ้จะน าพาการวิจัยไปสู่การตอบค าถามเรื่องการด ารงอยู่ของบายศรีอย่างมีพลวัต  
ดว้ยวิธีการท่ีซบัซอ้นกว่าการมองเป็นเพียงการสืบทอดตามธรรมเนียมเดิมหรือการลม่สลายไป 

1.4 แนวคิดทฤษฎีการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 
ในการศึกษาเรื่อง "คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" 

แนวคิดทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมเป็นมมุมองส าคญัที่จะช่วยอธิบายพลวตั
ของปรากฏการณท์างวฒันธรรม ที่มีลกัษณะเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลาภายใตเ้งื่อนไข
และบริบทแวดลอ้ม ความรูค้วามเขา้ใจเก่ียวกับการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมจะเป็น
แนวทางในการวิเคราะห์การคงอยู่  การปรบัตัว และการดิน้รนให้มีพื ้นที่ทางสังคมของบายศรี 
ในสภาวการณ์ปัจจุบัน รวมถึงความเป็นไปไดใ้นการสืบทอดมรดกภูมิปัญญาดังกล่าวต่อไปใน
อนาคต ดว้ยเหตนุี ้ผูว้ิจยัจึงจะไดน้ าเสนอทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงที่น่าสนใจ ดงัต่อไปนี ้

ทฤษฎีวิวฒันาการ (Evolutionary Theory) เสนอว่า สงัคมและวัฒนธรรมมีลกัษณะ
เป็นพลวตัที่มีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา โดยการเปลี่ยนแปลงมีแนวโนม้ที่จะเป็นไปในทิศทาง
เดียวกัน คือ จากสภาวะที่ดอ้ยกว่าไปสู่สภาวะที่ดีกว่า จากความเรียบง่ายไปสู่ความสลบัซบัซอ้น 
Morgan (1877/1964, น. 3-18) และ Tylor (1871/1958, น. 26-32) ได้น าเสนอว่า "มนุษย์ผ่าน
การวิวัฒน์จากสังคมป่าเถ่ือน (savagery) สังคมกึ่ งเอกเทศ (barbarism) ไปสู่สังคมอารยะ 
( civilization)  
ซึ่งมีความเจรญิรุ่งเรืองทางวิทยาศาสตรแ์ละเทคโนโลยี" แนวคิดนีช้ีใ้หเ้ห็นว่า วฒันธรรมมีแนวโนม้
ที่จะกา้วไปสู่ความทันสมัยมากขึน้ ทัง้ในเชิงเทคนิควิธีการและคุณค่าความเชื่อ ซึ่งอาจก่อใหเ้กิด
ความขัดแย้งหรือกระทบกระเทือนต่อวัฒนธรรมดั้งเดิม  จนอาจน าไปสู่การสูญหายไปของ
วฒันธรรมเก่าในที่สดุ 

ขณะที่นกัคิดแนววิพากษ์อย่าง Marx (1844/1988, น. 75-78) เสนอว่าการเปลี่ยนแปลง 
ทางสงัคมวฒันธรรมเกิดขึน้เนื่องจากขดัแยง้ทางชนชัน้ (class conflict) ในระบบการผลิตแบบทุน
นิยม การเขา้ครอบครองปัจจยัการผลิต โดยเฉพาะที่ดินและเทคโนโลยีของชนชัน้นายทนุ ท าใหเ้กิด
การกดขี่ขูดรีดชนชัน้กรรมาชีพ จนเกิดความเหลื่อมล า้ขึน้ในสงัคม วฒันธรรมและค่านิยมกระแส
หลกัที่ครอบง าสงัคมจึงเป็นเครื่องมือของชนชัน้ปกครองในการธ ารงอ านาจน า จนกระทั่งระบบทุน
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นิยมประสบวิกฤติและชนชัน้ลา่งลกุขึน้ต่อสู ้เปลี่ยนแปลงระบบสงัคมใหม่ ดงันัน้ Marx จึงมองการ
เปลี่ยนแปลงทางวฒันธรรมเป็นผลจากการต่อสูท้างชนชัน้ที่เกิดขึน้ในเชิงโครงสรา้ง 

ขณะที่ Weber (1930/2005, น. 102-125)มองว่าการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมเกิดขึน้
จากอุดมการณ์ทางศาสนา โดยเฉพาะการปฏิรูปของลทัธิโปรเตสแตนต์ ที่เนน้ความขยันขันแข็ง
และพึ่งพาตนเอง การประกอบการคา้และการสั่งสมทรพัยส์ินจึงกลายเป็นคณุธรรมอนัพึงปรารถนา 
ค่านิยมนี ้ได้วางรากฐานให้กับจริยธรรมของระบบทุนนิยม  (Protestant ethic & the spirit of 
capitalism) ซึ่งผลักดันใหเ้กิดความเปลี่ยนแปลงครัง้ใหญ่ทางเศรษฐกิจและสังคมยุโรป Weber 
ชี ้ให้เห็นว่า "การเปลี่ยนแปลงทางความคิดและค่านิยมน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตและ
โครงสรา้งสงัคมในวงกวา้ง" (Weber, 1930/2005, น. 130) 

หากพิจารณาทฤษฎีขา้งตน้กบักรณีการเปลี่ยนแปลงของบายศรีในสงัคมอีสานลุม่น า้
โขง อาจกลา่วไดว้่าบายศรีอยู่ท่ามกลางพลงักดดนัของความทนัสมยัที่คกุคามวิถีวฒันธรรมดัง้เดิม 
ไม่ว่าจะเป็นการเติบโตของเศรษฐกิจทุนนิยม การขยายตัวของระบบการศึกษาสมัยใหม่  การ
เพิ่มขึน้ของเทคโนโลยีสารสนเทศ ฯลฯ กระบวนการเปลี่ยนแปลงเหล่านีก้่อใหเ้กิดความเหลื่อมล า้ 
การแย่งชิงทรพัยากร และค่านิยมบรโิภคนิยมที่เขา้มาทา้ทายวิถีชีวิต ความเชื่อ และภมูิปัญญาของ
ชาวบ้าน ภายใต้กระแสความเปลี่ยนแปลง การท าบายศรีอาจถูกมองว่าเป็นความเชื่องมงาย 
เสียเวลา ลา้สมัย หรือไม่ทันต่อการพัฒนาเศรษฐกิจ คุณค่าความหมายและบทบาทของบายศรี  
จึงถูกลดทอนลง ในขณะที่คนรุน่ใหม่หนัไปใหค้วามส าคญักบัการศึกษาและท างานในเมืองมากขึน้ 
การถ่ายทอดองคค์วามรูเ้รื่องบายศรีจากรุ่นสู่รุน่จึงเป็นไปไดย้ากล าบาก ก่อใหเ้กิดช่องว่างระหว่าง
วยัและความไม่ต่อเนื่องของการสืบทอดภมูิปัญญา 

อย่างไรก็ตาม มุมมองขา้งตน้อาจเป็นการมองการเปลี่ยนแปลงอย่างอย่างตายตัว
และขาดมิติของการปรบัตวัที่แทจ้รงิ ในทางตรงกนัขา้ม ทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงอีกส านกัหนึ่งกลบั
เสนอว่า วฒันธรรมและสงัคมไม่ไดม้ีลกัษณะหยดุนิ่ง หากแต่สามารถปรบัตวั ผสมผสาน และสรา้ง
ความหมายใหม่ขึน้มาไดเ้สมอ  

นักคิดอย่าง (1990, น. 36-45) ไดเ้สนอแนวคิดเรื่อง "ภาวะสมัยใหม่แบบสะทอ้นกลบั"  
(reflexive modernization) ซึ่งเป็นลกัษณะของการเป็นสมยัใหม่ที่เปิดกวา้งต่อการสรา้งอตัลกัษณ์
ที่หลากหลาย การปรบัเปลี่ยนตัวตนและการนิยามความหมายใหม่อยู่เสมอ ในโลกยุคใหม่ที่ไม่มี
แบบแผนตายตวั ผูค้นตอ้งสรา้งวิถีชีวิตและความเชื่อของตนเองขึน้มา ดว้ยการผสมผสานระหว่าง
สิ่งเก่ากบัสิ่งใหม่ โดยไม่จ าเป็นตอ้งละทิง้รากเหงา้ทางวฒันธรรมไปเสียทัง้หมด  
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Robertson (1995, น . 25-44) ก็ ได้ ก ล่ า ว ถึ ง ก ร ะ บ วน ก า ร  "โล ก า ภิ วั ต น์ " 
(glocalization) ที่เป็นการบูรณาการระหว่างวฒันธรรมทอ้งถิ่น (local) กบัวฒันธรรมโลก (global) 
เขา้ดว้ยกนั เกิดเป็นลกัษณะทางวฒันธรรมแบบผสมผสาน ที่ด  ารงความเป็นทอ้งถิ่นไวไ้ด ้ในขณะที่
ยังสามารถรบัมือและปรบัใชอ้งค์ประกอบจากภายนอกได้ด้วย โดยไม่ได้ถูกครอบง าหรือกลืน
หายไปอย่างสิน้เชิง 

ด้วยมุมมองนี ้ การด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานร่วมสมัยจึงไม่ได้มีแนวโน้ม 
ที่จะค่อย ๆ เลือนหายไป แต่กลบัมีศกัยภาพที่จะธ ารงคณุค่าและปรบับทบาทใหม่ได้ ไม่ว่าจะเป็น
การปรบัเปลี่ยนรูปแบบวัสดุใหท้ันสมัยขึน้ การประยุกตใ์ชบ้ายศรีในพิธีกรรมที่หลากหลาย การ
เชื่อมโยงคติความเชื่อเรื่องบายศรีเขา้กับองค์ความรูท้างโภชนาการและสุขภาพ  เป็นตน้ ซึ่งสิ่ง
เหล่านีล้ว้นแสดงถึงพลวัตของการปรบัตัวและสรา้งสรรคว์ัฒนธรรมใหค้งอยู่ไดใ้นสถานการณ์
ปัจจบุนั  

ในเชิ งวิ ชาการ เสกสรรค์  ประเสริฐกุล  (2548, น. 76-85) ศึกษากระบวนการ
เ ป ลี่ ย น แ ป ล ง 
ของวฒันธรรมอีสานและไดช้ีใ้หเ้ห็นว่า "สงัคมอีสานเผชิญความเปลี่ยนแปลงมาโดยตลอด ทัง้เรื่อง
การเมือง เศรษฐกิจ การปกครอง วิถีการผลิต ฯลฯ แต่ผู้คนก็พยายามปรับตัวและสรา้งสรรค์
วฒันธรรมใหม่ ๆ ขึน้มาเพื่อรบัมือกบัความเปลี่ยนแปลงดงักล่าว" (เสกสรรค ์ประเสริฐกุล, 2548, 
น. 80) ไม่ว่าจะเป็นการปรบัประยุกตค์วามเชื่อผีแถนใหเ้ขา้กบัพทุธศาสนา การปรบัเปลี่ยนรูปแบบ
การละเล่นพืน้บา้นใหร้่วมสมัยขึน้ การน าอาหารพืน้ถิ่นไปขายในตลาดท่องเที่ยว ฯลฯ สิ่งเหล่านี ้
แสดงใหเ้ห็นถึงความสามารถในการด ารงอยู่ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของวฒันธรรมอีสาน 

นอกจากนี ้กนกวรรณ มะโนรมย ์(2545, น. 112-118) ที่ศึกษาการปรบัตัวของชาว 
ผูไ้ทในสังคมขา้มชาติ ก็พบว่า "คนอีสานที่อพยพไปท างานในเมืองใหญ่หรือประเทศเพื่อนบา้น  
ก็ยังคงรกัษาอัตลักษณ์ความเป็นอีสานเอาไว้ได้ เช่น การพูดภาษาถิ่น การท าอาหารพื ้นบ้าน 
การรวมกลุ่มเล่นดนตรีหมอล า ฯลฯ" (กนกวรรณ มะโนรมย์, 2545, น. 115) แม้จะอยู่ในบริบท
สงัคมวัฒนธรรมที่แตกต่าง แต่ก็มีการผสมผสานวิถีชีวิตแบบใหม่กับรากเหงา้ทางวัฒนธรรมเขา้
ดว้ยกนั ท าใหเ้กิดการธ ารงอตัลกัษณค์วบคู่ไปกบัการปรบัเปลี่ยนในเวลาเดียวกนั 

เมื่อพิจารณาขอ้มูลขา้งตน้ จะพบว่าชุมชนอีสานมีความพยายามอย่างต่อเนื่องใน
การสืบทอดและปรบัใชม้รดกทางวฒันธรรม ใหส้อดคลอ้งกบัสถานการณค์วามเปลี่ยนแปลงต่าง ๆ 
ซึ่งน่าจะรวมถึงวัฒนธรรมบายศรีด้วย แทนที่บายศรีจะเลือนหายหรือสูญสลายไปจากสังคม 
กลับพบว่ามีการสรา้งสรรคแ์ละปรบัเปลี่ยนวิธีการใชป้ระโยชนจ์ากบายศรีในหลากหลายแง่มุม  
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ทั้งเชิงความเชื่อ พิธีกรรม ความบันเทิง และเศรษฐกิจ ผ่านความร่วมมือของคนในชุมชนและ
หน่วยงานต่าง ๆ ที่เก่ียวขอ้ง การศึกษาเรื่องการด ารงอยู่ของบายศรีในปัจจุบนั จึงไม่ควรมองขา้ม
พลวตัเชิงโครงสรา้งและศกัยภาพของผูค้นในการปรบัประยกุตว์ฒันธรรมใหเ้ขา้กบัยุคสมยั 

โดยสรุป ทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมไดช้ีใ้หเ้ห็นแนวโน้มและ
ทิศทางของความเปลี่ยนแปลง ตลอดจนผลกระทบที่มี ต่อวิถีวัฒนธรรมดั้งเดิมของชุมชน  
ในขณะเดียวกันก็ได้วิเคราะห์ลักษณะเชิงพลวัตของวัฒนธรรมที่ปรบัตัวได้  รวมทั้งยังชีใ้ห้เห็น
ความสามารถของผูค้นในการนิยามความหมายใหม่ของวฒันธรรมอยู่เสมอ ซึ่งมีประโยชนอ์ย่างยิ่ง
ต่อการท าความเขา้ใจการด ารงอยู่ของบายศรีในบรบิทสงัคมที่เปลี่ยนแปลง การมองผ่านกรอบคิด
ทฤษฎีเหล่านี ้จะช่วยใหเ้ขา้ใจความเป็นพลวตัของบายศรีในฐานะคติชนร่วมสมัย ซึ่งธ ารงคุณค่า
ในตัวเองไวไ้ด ้ขณะเดียวกันก็สามารถปรบัเปลี่ยนและผสมผสานกบัความเป็นใหม่ไดอ้ย่างลงตัว 
ในลกัษณะของการด ารงอยู่เคียงคู่กนัระหว่างวัฒนธรรมเก่ากบัใหม่  จนกลายเป็นการตอกย า้และ
สรา้งสรรคว์ิถีวฒันธรรมที่มีลกัษณะเฉพาะตวัของชมุชนอีสานไปพรอ้ม ๆ กนัดว้ย 

2. เอกสารและงานวิจัยทีเ่กี่ยวข้อง 
2.1 ประเด็นความเชื่อและความหมายของบายศรี 

บายศรี นอกจากจะเป็นเครื่องสักการะที่ใช้ในพิธีกรรมต่าง ๆ ของชาวอีสานแล้ว  
ยังเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สะท้อนถึงความเชื่อ  ศรทัธา และวิถีชีวิตของชุมชนได้อย่าง
ชัดเจน การศึกษาบายศรีจึงไม่เพียงแต่เป็นการศึกษาเก่ียวกับบายศรีหรือพิธีกรรม  แต่ยังเป็น
การศึกษาเก่ียวกับความหมายและสัญลักษณ์ที่ซ่อนอยู่เบือ้งหลังวัตถุชิน้นี ้  ในขอ้มูลส่วนนี ้จะ
มุ่งเน้นไปที่การทบทวนวรรณกรรมที่ เก่ียวข้องกับ  มิติความเชื่อและความหมายของบายศรี 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสองประเด็นหลัก ไดแ้ก่ ความเชื่อเรื่องพญานาคในวัฒนธรรมอีสาน และ 
ความหมายเชิงสัญลักษณ์ของบายศรี  การศึกษาสองประเด็นนี ้ เนื่องจากพญานาคมีความ
เชื่อมโยงอย่างใกลช้ิดกบับายศรี และมีบทบาทส าคัญในการสรา้งความหมายและความเชื่อมโยง
ทางวฒันธรรม ขณะเดียวกนั การท าความเขา้ใจความหมายเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี จะช่วยให้
เขา้ใจถึงวฒันธรรมที่ซ่อนอยู่เบือ้งหลงัรูปแบบและองคป์ระกอบต่าง ๆ ของบายศรี ดงัขอ้มลูเนือ้หา
ต่อไปนี ้

2.1.1 ความเชื่อเร่ืองพญานาคในวัฒนธรรมอีสาน 
ในวัฒนธรรมอีสาน ความเชื่อเรื่องพญานาคมีบทบาทส าคัญยิ่งต่อวิถีชีวิตของ

ผูค้นในภูมิภาคลุ่มน า้โขง พญานาคถูกนับถือในฐานะเทพเจา้ผูป้กปักรกัษาแม่น า้และผืนแผ่นดิน 
อีกทัง้ยังมีความเก่ียวพันกับพิธีกรรมและประเพณีต่าง ๆ อย่างแนบแน่น บทความนีจ้ะกล่าวถึง



  30 

ความเป็นมาของความเชื่อเรื่องพญานาคในอีสาน ต านานพญานาคในคมัภีรท์างพระพทุธศาสนา 
รวมถึงบทบาทของพญานาคในประเพณีและความเชื่อท้องถิ่น  ความเชื่อเรื่องพญานาคใน
วฒันธรรมอีสานมีตน้ก าเนิดจากคติความเชื่อดัง้เดิมผสมผสานกบัพทุธศาสนาในสงัคมโบราณลุ่ม
น า้โขง ผูค้นใหค้วามเคารพบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามธรรมชาติ โดยเฉพาะอย่างย่ิงแม่น า้โขงอันเป็น
สายน ้าส าคัญหล่อเลีย้งวิถีชีวิต จึงก่อเกิดเป็นความเชื่อว่ามีเทพเจ้าปกปักรกัษาแม่น า้ นั่นคือ 
"พญานาค" เมื่อพุทธศาสนาเผยแผ่เขา้มา ความเชื่อเดิม เรื่องผีสางเทวดาจึงผสมกลมกลืนกบัคติ
ในพทุธศาสนา (สารานกุรมไทยส าหรบัเยาวชน, 2564, น. 28-30) 

ในคัมภีรท์างพระพุทธศาสนา มีการกล่าวถึงต านานของพญานาคหลายต านาน 
เช่น ในชาดกเรื่องภรูทิตัชาดก ว่าดว้ยพญานาคตนหนึ่งบ าเพ็ญตนเพื่อบรรลธุรรม สว่นในอรรถกถา
ธรรมบท มีเร่ืองพญานาคถวายบงัคมพระพุทธเจา้ เป็นตน้ พญานาคมกัถูกพรรณนาว่ามีฤทธิ์เดช
เหนือมนุษย ์สามารถเนรมิตกายเป็นงู และแปลงเป็นมนุษยไ์ด ้นอกจากนี ้"พญานาคยังมีหน้าที่
พิทักษ์พระพุทธศาสนา เช่น พญานาคมุจลินทท์ี่แผ่ขนดปกป้องพระพุทธเจา้ใหพ้น้จากพายุฝน" 
(พระมหาวฒุิชยั วชิรเมธี, 2562, น. 45-47) 

พญานาคจึงกลายเป็นสญัลกัษณแ์ห่งความอดุมสมบูรณแ์ละการคุม้ครองปกปัก
รกัษาในสงัคมอีสาน ปรากฏอยู่ในประเพณีและความเชื่อมากมาย เช่น ผูค้นมกัออ้นวอนขอพรจาก
พญานาคเพื่อให้ฝนตกต้องตามฤดูกาล เชื่อว่าพญานาคคอยปกป้องผืนแผ่นดินจากภัยพิบัติ  
ในประเพณีแห่เทียนพรรษา ตุงนาคถูกแขวนไปกับตน้เทียนพรรษา สื่อถึงการอัญเชิญพญานาค
มารว่มในพิธีกรรม การบูชาพญานาคยงัเห็นไดจ้ากการสรา้งรอยพญานาคบนสถาปัตยกรรมในวดั 
อันแสดงให้เห็นว่าผู้คนยึดถือต านานพญานาคนับแต่โบราณกาล (จารุวรรณ ข าเพชร, 2558,  
น. 112-115) 

ความเชื่อเรื่องพญานาคในวฒันธรรมอีสานนัน้ มิไดม้ีเพียงมิติทางความเชื่อหรือ
ต านานเท่านัน้ แต่ยังแฝงไปดว้ยคติธรรมและวิถีปฏิบัติที่เชื่อมโยงกับวิถีชีวิตผูค้นอย่างแนบแน่น  
ดังปรากฏในหลักฐานทางโบราณคดีและประเพณีพิธีกรรมที่ยังคงสืบทอดกันมา จากการขุดคน้
ทางโบราณคดี พบว่ามีการสรา้งรูปพญานาคประดบัอยู่ในสถาปัตยกรรมวดัวาอารามในภาคอีสาน
มาแต่โบราณ เช่น ซุม้ประตโูขง หนา้บนัปราสาท เป็นตน้ การสรา้งรูปพญานาคเหลา่นี ้นอกจากจะ
มีเจตนารมณ์ถึงการเคารพบูชาแล้ว ยังสื่อถึงความเชื่อที่ ว่า "พญานาคเป็นผู้ปกปักรักษา
พระพุทธศาสนา คอยคุ้มครองให้พ้นภยันตราย" (ศรีศักร วัลลิโภดม , 2530, น. 78-80) ซึ่ง
สอดคลอ้งกบัต านานพญานาคในคมัภีรท์ี่มีบทบาทในการปกปอ้งพระพทุธเจา้และเผยแผ่ค าสอน 
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ในประเพณีและพิธีกรรมของชาวอีสาน ความเชื่อเรื่องพญานาคยังคงด ารงอยู่
จวบจนปัจจุบนั เช่น ประเพณีแห่ปราสาทผึง้ เป็นประเพณีส าคญัในช่วงออกพรรษา โดยจะมีการ
จัดท าปราสาทผึง้อันเป็นสญัลักษณ์ของเขาพระสุเมรุและแม่น า้โขง ซึ่งเป็นที่สถิตของพญานาค 
"การแห่ปราสาทผึง้จึงเป็นพิธีกรรมบูชาพญานาคใหอ้ านวยความสขุสมบูรณแ์ก่บา้นเมือง" (ชวลิต 
อธิปัตยกุล, 2562, น. 134) ส่วนในพิธีกรรมเก่ียวกับการเกษตร ชาวนามักอัญเชิญดวงวิญญาณ
พญานาคก่อนหว่านขา้ว เพื่อใหคุ้ม้ครองผืนนาและขอฝนฟ้าตกตอ้งตามฤดกูาลอีกดว้ย  

พญานาคกลายเป็นส่วนหนึ่งของคติชนอีสานมาอย่างช้านาน โดยปรากฏ
หลกัฐานทางโบราณคดีที่แสดงถึงการมีอยู่ของความเชื่อนีม้าตัง้แต่สมยัก่อนประวติัศาสตร ์ดงัเช่น
กฤษฎา แกว้สุวรรณ (2553, น. 65-70) พบจารกึ รูปแกะสลกั และโบราณวตัถุลายพญานาคจาก
แหล่งโบราณสถานในภาคอีสานหลายแห่ง ทัง้ชยัภูมิ นครราชสีมา บุรีรมัย ์ศรีสะเกษ เป็นตน้ โดย
แต่ละแห่งสะทอ้นคติความเชื่อและรูปแบบศิลปกรรมที่หลากหลาย ซึ่งเป็นหลกัฐานที่แสดงใหเ้ห็น
ว่าความศรทัธาในพญานาคมีความเก่าแก่และแพรห่ลายในดินแดนแถบนี ้

กฤษฎา แก้วสุวรรณ (2553, น. 65-70) กล่าวถึงที่มาของต านานพญานาคใน
สงัคมไทย ซึ่งสนันิษฐานว่าไดร้บัอิทธิพลจากวรรณกรรมและคมัภีรต่์าง ๆ ทัง้จากเรื่องนาคบาศใน
ธรรมศาสตร ์นาคะในคัมภีรป์ุราณะ รวมถึงชาดกในพระพุทธศาสนา โดยไดผ้สมผสานกับความ
เชื่อเรื่องผีและวิญญาณเดิมของคนพื ้นเมือง จนกลายเป็นคติเก่ียวกับพญานาคที่ รับใช้
พระพุทธศาสนา ปกปักรกัษาแผ่นดิน และคุม้ครองผูค้น ดังปรากฏในต านานอุรงัคธาตุ ต านาน  
พระธาตพุนม ฯลฯ 

จุลลดา จุลเสวก (2562, น. 203-207) ศึกษานิทานพื ้นบ้านอีสานเก่ียวกับ
พญานาคพบว่า "มีลักษณะร่วมกันคือการน าเสนอพญานาคใหม้ีฐานะเป็นสัตวศ์ักดิ์สิทธิ์และมี
บทบาทเป็นผู้ปกปักรกัษาพระพุทธศาสนา ทั้งยังท าหน้าที่อุปถัมภ์บุคคลส าคัญของแผ่นดิน"  
(จุลลดา จุลเสวก, 2562, น. 205) ความเชื่อนีน้  าไปสู่การสรา้งศาลเจา้พญานาคในสถานที่ต่าง ๆ 
เช่น ศาลปู่ ศรีสุทโธพญานาคราช อุดรธานี ศาลพญานาคราช สกลนคร รวมถึงการประกอบ
พิธีกรรมบายศรีบชูาพญานาคในหลายพืน้ที่ของภาคอีสาน 

นอกจากนี ้เสาวภา เขียวรตัน ์(2549, น. 88-92) พบว่าความเชื่อเรื่องพญานาค
ในอีสานมีความเก่ียวขอ้งกบัความเชื่อทางจารีตดัง้เดิมเรื่องแถน ซึ่งเป็นผูด้ลบนัดาลธรรมชาติและ
ก ากบัการด าเนินชีวิตของผูค้น การบูชาพญานาคจึงเป็นส่วนหนึ่งของการเคารพภูติผีวิญญาณและ
การยอมรบัอ านาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเป็นพืน้ฐานส าคญัของระบบคณุค่าในสงัคมพืน้บา้นมาอย่าง
ชา้นาน 
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วัฒนธรรมอีสานให้ความส าคัญกับสายน า้และธรรมชาติ พญานาคในฐานะ  
ผูพ้ิทกัษ์แม่น า้และผืนแผ่นดินจึงเป็นสญัลกัษณข์องชีวิตและความเป็นไปทัง้ปวงตามคติความเชื่อ 
ความศรทัธาที่มีต่อพญานาคนั้น ไม่เพียงสะท้อนถึงพลังแห่งความเชื่อ หากแต่ยังเป็นหลักยึด
เหนี่ยวทางจิตใจ อนัเป็นพืน้ฐานของการสรา้งสรรคป์ระเพณีวฒันธรรมอย่างงดงาม จากอดีตจรด
ปัจจุบนั ความเชื่อเรื่องพญานาคไดห้ล่อหลอมเป็นส่วนหนึ่งของอัตลกัษณช์าวอีสานอย่างแทจ้ริง 
สมควรที่จะรว่มกนัสืบสานคณุค่าทางภมูิปัญญานีใ้หค้งอยู่สืบไป 

กลา่วโดยสรุป ความเชื่อเรื่องพญานาคเป็นความเชื่อส าคญัที่หยั่งรากลกึในสงัคม
วฒันธรรมอีสาน ทั้งในเชิงวิธีคิดเรื่องธรรมชาติ และต านานคติความเชื่อที่ผูกพันกับพุทธศาสนา 
พญานาคจึงเป็นส่วนหนึ่งในการด าเนินชีวิตและพิธีกรรมประเพณีของชาวอีสานมาอย่างยาวนาน 
สะทอ้นภูมิปัญญาที่ละเอียดอ่อนในการอธิบายความสมัพันธ์ระหว่างมนุษย ์ธรรมชาติ และพลงั
อ านาจเหนือธรรมชาติ ควรค่าแก่การศึกษาและอนุรกัษ์เอาไวใ้นฐานะมรดกทางวัฒนธรรมของ
ภมูิภาคลุม่น า้โขงสืบต่อไป 

2.1.2 ความหมายเชิงสัญลักษณข์องบายศรี 
บายศรีเป็นสิ่งประกอบพิธีกรรมที่ส  าคัญยิ่งในวัฒนธรรมอีสานลุ่มน ้าโขง  

มีความหมายเชิงสัญลักษณ์อันลึกซึง้ทั้งในมิติของความเชื่อ พิธีกรรม และการด าเนินชีวิต 
ความหมายเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี โครงสรา้งของบายศรีประกอบดว้ยองคป์ระกอบหลายส่วน 
แต่ละส่วนมีนัยยะแฝงอยู่ ในพิธีกรรมแต่ละประเภท บายศรีถูกจัดวางในต าแหน่งส าคัญที่สุด 
ดงัเช่นในพิธีมงคลสมรส บายศรีจะตัง้อยู่ตรงกลางระหว่างเจา้บ่าวเจา้สาว สื่อถึงการเป็นศนูยร์วม
ของชีวิตคู่และครอบครวัใหม่ ขณะที่การรดน า้บายศรีเป็นสัญลกัษณ์ของการอวยพร ส่วนในพิธี
บวชนาค "บายศรีจะประดิษฐานอยู่หนา้พระประธานในอุโบสถ สื่อถึงสถานะของนาคที่ก าลังจะ
กา้วเขา้สู่ร่มกาสาวพสัตร"์ (วฒุิชาติ สนุทรสมยั, 2551, น. 185) ไม่ว่าพิธีกรรมนัน้จะเก่ียวเนื่องกับ
ช่วงชีวิตใด บายศรีล้วนท าหน้าท่ีเป็นจุดเชื่อมต่อระหว่างชีวิตปัจจุบันกับอดีตอันศักดิ์สิทธิ์ 
เป็นสญัลกัษณแ์ห่งสิ่งอนัเป็นมงคลสงูสดุ 

ลึกลงไปกว่านัน้ พิธีกรรมที่เก่ียวเนื่องกบับายศรียงัสมัพนัธก์ับคติ ความเชื่อและ
การรบัรูถึ้งอ านาจศกัดิส์ิทธิ์ในธรรมชาติ เช่น ในพิธีเลีย้งผีปู่ ตา ชาวอีสานมกัท าบายศรีเพื่อเชิญดวง
วิญญาณบรรพบุรุษให้มารบัเครื่องเซ่นไหว ้ก่อนที่จะขอพรให้ลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุข "การจัด
บายศรีในที่ตั้งสี่มุมบ้าน จึงเป็นสัญลักษณ์ที่ระลึกถึงการปกป้องคุ้มครองของผีปู่ ตาผู้เฝ้าดูแล
ลกูหลาน" (สเุทพ สนุทรเภสชั, 2549, น. 37) ในพิธีสู่ขวัญเมื่อยา้ยบา้นใหม่ บายศรีจะถูกจดัไวใ้น
หอ้งนอนเจา้ของบา้นทัง้คืน พรอ้มกับมีการน าเสน้ผมและเล็บของผูอ้ยู่อาศัยมารอ้ยไวก้ับบายศรี 
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สื่อความหมายถึงการน าชีวิตและขวญัก าลงัใจมาประทบัอยู่ในหลกัแหลง่ที่มั่นคง เป็นการเริ่มตน้ที่
สมบรูณล์งตวั (เกียรติศกัดิ ์บวัพรม, 2562, น. 98-100) 

บายศรีถือเป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่ทรงพลังของชาวอีสานลุ่มน ้าโขง  
ทัง้ในแง่ของรูปลกัษณ์ภายนอก วัสดุที่ใชป้ระกอบ และการจัดวาง ลว้นมีนัยยะบางอย่างแฝงอยู่ 
สื่อความหมายถึงคติความเชื่อและภูมิปัญญาที่สืบทอดกนัมา ดงัที่ มณีมยั ทองอยู่ (2558, น. 124-126)  
วิเคราะห์ความหมายเชิงสัญลักษณ์ของบายศรีว่า "มีที่มาจากความเชื่อเรื่องพญานาคศรีสุทโธ  
โดยรูปทรงสามเหลี่ยมที่เรียกว่า 'นมนาง' เป็นสญัลกัษณ์แทนขุนเขาพระสุเมรุ ศูนยก์ลางของจักรวาล 
ซึ่งเป็นที่อยู่ของเหล่าทวยเทพและพญานาค" (มณีมัย ทองอยู่ , 2558, น. 125) ส่วนโครงไมไ้ผ่ที่
ประดบัตกแต่งดว้ยใบตองหมายถึงความเจริญรุง่เรืองและชีวิตที่ยั่งยืน ฐานที่ท าจากกาบกลว้ยสื่อ
ถึงความสมบรูณแ์ละการพฒันาทางจิตวิญญาณจากระดบัต ่าไประดบัสงู ขณะเดียวกนัผา้ขาวที่ใช้
พนัก็แสดงถึงความบรสิทุธิ์และความศกัดิส์ิทธิ์ของบายศรีดว้ย 

นอกจากนี ้อุดม บัวศรี (2557, น. 42-45) ยังพบว่า "วัสดุที่น ามาใชจ้ัดท าพาน
บายศรีก็มีนยัยะทางความเชื่อบางประการ อาทิ หมากพล ูหมายถึง สจัจะ ความจริงใจ มะพรา้วอ่อน 
หมายถึง ความบริสุทธิ์ผุดผ่อง กล้วย หมายถึง ความเจริญงอกงาม" (อุดม บัวศรี, 2557, น. 43)  
ซึ่งรวมกันเป็นค าอวยพรที่อัญเชิญให้พญานาคมาคุ้มครองผู้ถวายบายศรี ให้พบแต่ความ
เจรญิรุง่เรืองในชีวิต 

Chirapravati (2012/2018, น. 76-78) วิเคราะห์ความหมายของพิธีบายศรีสู่ขวัญ 
ในฐานะสญัลกัษณแ์บ่งออกเป็น 3 ระดบั "ในระดบัจิตวิญญาณ สะทอ้นถึงความเชื่อเรื่องขวญัและ
การสื่อสารกับอ านาจเหนือธรรมชาติ ในระดับจิตใจ สรา้งความมั่นใจ ก าลังใจ และความรูส้ึก
ปลอดภยัใหแ้ก่เจา้ของพิธี และในระดบัวตัถุ ก็แสดงถึงแบบแผนที่สืบทอดกนัมา รวมถึงภูมิปัญญา
ของการจัดเตรียมเครื่องบูชาที่เป็นมงคล" (Chirapravati, 2012/2018, น. 77) สัญลักษณ์เหล่านี ้
ลว้นสรา้งการรบัรูร้ว่มและเชื่อมโยงจิตใจของผูร้ว่มพิธีกบัอ านาจศกัดิส์ิทธิ์ท่ีเขา้มาปกป้องคุม้ครอง 

จากขอ้มูลขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าบายศรีนอกจากจะท าหน้าที่เป็นเครื่องประกอบ
พิธีกรรมแลว้ ยังเป็นภาษาสญัลักษณ์ (symbolic language) ชุดหนึ่งที่ใชส้ื่อสารความหมายเชิง
คติความเชื่อและศรทัธาต่อสิ่งเหนือธรรมชาติในวฒันธรรมอีสาน รูปลกัษณข์องบายศรีแต่ละส่วน
ถูกเข้ารหัสทางวัฒนธรรม (culturally coded) ทั้งในแง่ของรูปทรงอันเป็นสัญลักษณ์ของภูเขา
ศักดิ์สิทธิ์ วัสดุท่ีหมายถึงพรและความเป็นมงคล และการจัดวางท่ีแสดงระดับจักรวาลคติ สิ่ง
เหล่านีส้ะทอ้นใหเ้ห็นการสรา้งสรรคท์างปัญญา ที่ผูกโยงวัตถุธรรมชาติใหก้ลายเป็นเครื่องมือใน
การติดต่อสื่อสารกบัอ านาจสงูสดุเหนือโลกมนษุยน์ั่นเอง 
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กล่าวโดยสรุป บายศรีเป็นองคป์ระกอบพิธีกรรมที่ทรงพลัง ความหมายในเชิง
สญัลักษณ์นั้นสะทอ้นถึงระบบคิดและภูมิปัญญาของชาวอีสานในการมองเชื่อมโยงชีวิตมนุษย ์
ธรรมชาติ และสิ่งเหนือธรรมชาติใหก้ลมกลืนเป็นหนึ่งเดียว องคป์ระกอบทุกส่วนของบายศรีต่างมี
ความหมายสื่อถึงการเริ่มต้นและการด ารงอยู่อย่างสมบูรณ์ พิธีกรรมที่ เก่ียวเนื่องกับบายศรี
เชื่อมโยงทอ้งถ่ินเขา้กับอ านาจศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งมีผลต่อขวัญก าลังใจและจิตส านึกอันดีงาม การท า
ความเขา้ใจบายศรีในฐานะสญัลกัษณแ์ห่งคุณค่า จะน าไปสู่ความเขา้ใจที่ลึกซึง้ยิ่งขึน้ต่อวฒันธรรม
พิธีกรรมอนัทรงคณุค่านี ้อนัเป็นภมูิปัญญาทอ้งถิ่นอีสานที่ควรแก่การรกัษาสืบทอดต่อไป 

2.2 ประเด็นบทบาทของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง  
บายศรีมีบทบาทส าคัญยิ่งในวัฒนธรรมประเพณีของชาวอีสานลุ่มน ้าโขงมาแต่

โบราณกาล ทั้งในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรม สัญลักษณ์ทางความเชื่อ และตัวแทนของ
คณุค่าอนัดีงาม 

บายศรีมักถูกน ามาใชใ้นพิธีกรรมต่าง ๆ อาทิ พิธีแต่งงาน พิธีขึน้บา้นใหม่ พิธีบวช
นาค พิธีสู่ขวญั พิธีรบัขวญัขา้ว พิธีเลีย้งผีปู่ ตา เป็นตน้ โดยเฉพาะในพิธีมงคลสมรส บายศรีมกัท า
หนา้ที่เป็นประธานในการประกอบพิธี คู่บ่าวสาวจะนั่งหนัหนา้เขา้หาบายศรี เพื่อขอพรและรว่มเป็น
สักขีพยานต่อการเริ่มต้นชีวิตคู่ร่วมกัน "การตั้งบายศรีจึงเปรียบเสมือนการน าจิตใจและความ
ศรัทธาของทั้งสองฝ่ายมาร่วมเป็นหนึ่งเดียว" (รักษ์พงศ์ วงศาโรจน์, 2554, น. 87-89) การอยู่
ร่วมกันของบ่าวสาวท่ามกลางการอวยพรจากบายศรีจึงมีนัยยะของการใหค้ ามั่นสญัญา ตั้งจิต
อธิษฐานต่อความศกัดิส์ิทธิ์ใหป้กป้องคุม้ครองชีวิตคู่ใหม้ีความสขุยืนยาว 

บายศรียงัมีบทบาทในฐานะเครื่องมือถ่ายทอดคติความเชื่อทางจิตวิญญาณ การจัด
บายศรีในพิธีกรรมต่าง ๆ สื่อใหเ้ห็นถึงความสมัพันธ์อันแนบแน่นระหว่างชาวอีสานกับธรรมชาติ
และสิ่งเหนือธรรมชาติ เช่น ในพิธีบวชนาค การตัง้บายศรีตรงหนา้พระประธานเป็นสญัลกัษณข์อง
ความบรสิุทธิ์และศรทัธาท่ีผูจ้ะบวชพึงมีต่อพระรตันตรยั ส่วนในพิธีท าขวญันาหรือพิธีแรกนาขวญั 
"ชาวนาจะอัญเชิญขวญัขา้วใหม้าสถิตในบายศรีที่ตัง้กลางทุ่งนา เพื่อขอพรใหพ้ืชพนัธุธ์ัญญาหาร
เจริญงอกงาม" (พิมพพ์รรณ ศิลปสวุรรณ, 2557, น. 132-134) การท าบายศรีจึงเปรียบเสมือนการ
ระลกึถึงพลงัอ านาจศกัดิส์ิทธิ์แห่งธรรมชาติ ที่ยงัคงหลอ่เลีย้งวิถีชีวิตผูค้นในทอ้งถิ่นใหด้ ารงอยู่ได ้

ยิ่งไปกว่านั้น บายศรียังมีส่วนช่วยในการธ ารงรกัษาวัฒนธรรมประเพณีของชาว
อีสานใหค้งอยู่ การท าบายศรีอาศัยภูมิปัญญาพืน้บา้นที่สืบทอดกันมา ทั้งในดา้นพิธีกรรม การ
คดัเลือกวสัดุ การจดัองคป์ระกอบ และการแต่งหนา้ท าบายศรี กระบวนการเหล่านีไ้ม่เพียงแต่ช่วย
สง่ต่อองคค์วามรูจ้ากรุน่สูรุ่่นเท่านัน้ หากยงัท าใหชุ้มชนไดม้าพบปะพดูคยุ ช่วยกนัประดิษฐ์บายศรี
ดว้ยใจศรทัธา "เป็นกิจกรรมที่สรา้งความสามัคคีและความเป็นน า้หนึ่งใจเดียวกันของหมู่บา้น" 
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(สมศกัดิ์ ศรีสนัติสขุ, 2545, น. 72-74) ความเชื่อที่ยึดโยงอยู่กบับายศรีจึงไม่ไดจ้ ากดัอยู่เพียงเรื่อง
จิตวิญญาณ หากแต่ยงัครอบคลมุไปถึงระบบคิด ค่านิยม ความสมัพนัธใ์นชมุชน อนัเป็นรากฐานที่
แข็งแกรง่ใหว้ฒันธรรมทอ้งถิ่นด ารงอยู่ไดท้่ามกลางความเปลี่ยนแปลง 

บายศรีเป็นองค์ประกอบส าคัญในวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชุมชนลุ่มน ้าโขง  
มาชา้นาน บายศรีไม่ไดเ้ป็นเพียงสิ่งประดิษฐ์ที่มีความงดงามและแยบยลเท่านัน้  หากแต่ยังแฝง 
ไปด้วยบทบาทที่หลากหลาย ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อ ค่านิยม และภูมิปัญญาของผู้คน  
ในทอ้งถิ่นอีสานได้เป็นอย่างดี ดังจะพบว่าบายศรีมีบทบาทส าคัญอย่างน้อย 3 ประการ ไดแ้ก่ 
บทบาทในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูาพญานาค บทบาทในฐานะสื่อแสดงออกทางความ
เชื่อและค่านิยมของชุมชน และบทบาทในฐานะภูมิปัญญาทอ้งถิ่นที่สืบทอดกันมา ซึ่งบทบาท 
ทั้ง 3 ด้านนี ้มีความเชื่อมโยงและส่งเสริมซึ่งกันและกัน ท าให้บายศรีกลายเป็นสัญลักษณ์ทาง
วฒันธรรมที่มีความหมายลกึซึง้และมีคณุค่ายิ่งต่อสงัคมอีสานลุม่น า้โขง 

ประการแรก บายศรีท าหน้าที่ เป็นเครื่องมือหรืออุปกรณ์ส าคัญในการประกอบ
พิธีกรรมบชูาพญานาค ซึ่งเป็นความเชื่อดัง้เดิมของชาวอีสานที่เก่ียวพนักบัพญานาคผูเ้ป็นเจา้แห่ง
แม่น า้โขง การตัง้บายศรีในพิธีกรรมเซ่นไหวพ้ญานาคจึงมีนัยส าคัญทางจิตวิญญาณและเป็นการ
แสดงถึงความศรทัธาอย่างแรงกลา้ของชมุชนท่ีมีต่อสิ่งศกัดิส์ิทธิ์เหนือธรรมชาติ  

ประการที่สอง บายศรียังท าหนา้ที่เป็นสื่อแสดงออกทางความเชื่อ ค่านิยม และโลกทัศน ์
ของผูค้นในชุมชนลุ่มน า้โขง รูปทรงที่งดงาม ลวดลายอันวิจิตร และสีสนัที่สดใสของบายศรีลว้นมี
ความหมายเชิงสญัลกัษณแ์ละบ่งบอกถึงคติความเชื่อเรื่องโชคลาภ ความอดุมสมบูรณ ์การเจริญ
งอกงาม และความมั่งคั่งร  ่ารวยของชุมชน นอกจากนัน้ ความหลากหลายและลกัษณะเฉพาะของ
บายศรีในแต่ละทอ้งถิ่นยังสะทอ้นถึงอัตลกัษณ์และจิตวิญญาณของผูค้นที่อาศัยอยู่ในดินแดนนัน้ ๆ  
อีกดว้ย 

ประการที่สาม บายศรีถือเป็นภูมิปัญญาทอ้งถิ่นอันล า้ค่าที่มีการสืบทอดและสั่งสม
มาจากรุ่นสู่รุ่นของชาวอีสานตลอดหลายชั่วอายุคน การสรา้งสรรคบ์ายศรีอาศยัทกัษะฝีมือ ความ
ช านาญ ความประณีต และจินตนาการของช่างผูช้  านาญการ กระบวนการถ่ายทอดองคค์วามรู้
และเทคนิคในการท าบายศรีจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง  ท าใหบ้ายศรีไม่ไดเ้ป็นเพียงมรดก
ทางวฒันธรรมที่ส  าคญัเท่านัน้ หากแต่ยงัมีบทบาทในการสรา้งความเขม้แข็งใหแ้ก่ชุมชน ผ่านการ
ธ ารงรกัษาและสานต่อคณุค่าเชิงช่างฝีมือและทกัษะอนัเป็นเอกลกัษณข์องทอ้งถิ่น 

กล่าวโดยสรุป บายศรีมีบทบาทหลากหลายมิติต่อสงัคมวัฒนธรรมอีสานลุ่มน า้โขง 
ไม่ว่าจะเป็นพิธีกรรมครอบครวั ประเพณีเก่ียวกบัการเกษตร ไปจนถึงคติความเชื่ออนัเป็นรากฐาน
ทางจิตใจ บายศรีเป็นตัวแทนของความศรทัธา ความศักดิ์สิทธิ์ และพลงัจิตวิญญาณที่หล่อเลีย้ง



  36 

ชมุชนใหเ้กาะเก่ียวกนัดว้ยส านึกร่วม การธ ารงรกัษาบทบาทของบายศรีใหค้งอยู่ จึงมีความส าคญั
ยิ่งต่อการสืบสานวัฒนธรรมประเพณีอันทรงคุณค่าของชาวอีสาน ที่จะยังคงส่องสว่างทางจิตใจ
และเชื่อมโยงผู้คนเข้าดว้ยกันสืบไป จะเห็นได้ว่า บายศรีมีบทบาทที่ส  าคัญและหลากหลายใน
สงัคมอีสานลุม่น า้โขง ทัง้ในแง่ของความศรทัธาทางจิตวิญญาณ การสะทอ้นความเชื่อและค่านิยม
ร่วมของชุมชน และการสืบสานภูมิปัญญาทอ้งถิ่นอนัทรงคุณค่า ดังขอ้มูลเนือ้หาในแต่ละบทบาท
ของบายศรีที่แยกออกจากกนัไวด้งันี ้  
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2.2.1 บทบาทในฐานะเคร่ืองมือประกอบพิธีกรรมบูชาพญานาค 
บทบาทเด่นชัดที่สุดของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน า้โขงคือ การเป็นเครื่องมือ

ส าคัญในพิธีบูชาพญานาค กุลยา ธนพัฒนากุล (2561, น. 43-45) ระบุว่า "การจัดท าบายศรีถือ
เป็นองคป์ระกอบส าคัญของพิธีกรรมบูชาพญานาค เนื่องจากเชื่อกันว่าพญานาคเป็นสตัวว์ิเศษที่
ปกปักษ์รกัษาพุทธศาสนาและผูท้ี่นับถือท่าน" การน าบายศรีไปถวายจึงเป็นการเขา้ถึงและแสดง
ความเคารพต่อพญานาคผูท้รงอิทธิฤทธิ์ 

ลกัษณะของพิธีกรรมที่ใชบ้ายศรี ไดแ้ก่ พิธีสู่ขวัญช่วงเดือนหกหรือเทศกาลบุญ
บั้งไฟ เพื่อบูชาพญานาคบนสวรรค์ชั้นฟ้าหรือเมืองบาดาล ด้วยการน าบายศรีพรอ้มข้าวปลา
อาหารและดอกไมธู้ปเทียนไปถวาย พรอ้มอธิษฐานขอพรใหช้ีวิตมีแต่ความสขุสมหวงั ดงัตวัอย่างที่ 
อดุร ดจุจานทร (2541, น. 118-120) บนัทกึการจดัพิธีไหวพ้ญานาคในงานประเพณีแห่ปราสาทผึง้
ของจังหวัดสกลนคร ซึ่งชาวบา้นจะน าบายศรีมาถวายพรอ้มการแห่ขบวนตน้ผึง้ไปรอบหมู่บา้น 
โดยเชื่อว่าพญานาคจะบนัดาลใหฝ้นฟ้าตกตอ้งตามฤดกูาล ท าใหเ้กิดความอดุมสมบรูณใ์นทอ้งถิ่น 

บายศรีเป็นองคป์ระกอบส าคญัในพิธีกรรมต่าง ๆ ของชาวอีสานลุม่น า้โขง รวมถึง
พิธีบูชาพญานาค ซึ่งเป็นความเชื่อที่ว่าพญานาคคือเทพเจา้ผูป้กปักรกัษาแม่น า้และชุมชน พิธีบชูา
พญานาคมกัจดัขึน้ในช่วงเทศกาลส าคญั เช่น สงกรานต ์ออกพรรษา หรือช่วงฤดฝูนก่อนการท านา 
ชาวบา้นจะร่วมกันจัดท าบายศรีขนาดใหญ่เป็นพิเศษ บางแห่งอาจสูงถึง 3-4 เมตร เพื่ออัญเชิญ
พญานาคขึน้มาประทับบนบายศรี โดยมีการจัดบายศรีบนแท่นบูชาริมฝ่ังแม่น ้า พร้อมกับ
เครื่องเซ่นไหวอ้ย่างครบครนั ไดแ้ก่ ผลไม ้ขนม ดอกไม ้ธูป รวมไปถึง "การแต่งหนา้บายศรีใหด้เูป็น
มงคล" (ส ารวย โกศล, 2532, น. 64) รูปลกัษณอ์นัสง่างามตระการตาของบายศรี จึงเปรียบไดก้บัที่
ประทับอันวิจิตรงดงามของเทพเจา้พญานาค การตกแต่งบายศรีดว้ยเครื่องเซ่นไหวห้ลากหลาย
ชนิดยงัเป็นการแสดงความเคารพนอบนอ้มต่อศกัดิส์ิทธิ์ของพญานาค ผูท้รงอ านาจเหนือสายน า้ซึ่ง
เป็นดั่งชีวิตจิตใจของชาวอีสาน 

ในดา้นความเชื่อ การน าบายศรีมาใชใ้นพิธีบูชาพญานาคสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการ
ผสมผสานระหว่างความเชื่องพืน้บา้นกบัพทุธศาสนา ในคติพทุธศาสนา พญานาคเป็นเทพจ าแลง
ที่มีบทบาทในการคุม้ครองพุทธศาสนา เมื่อความเชื่อนีม้าบรรจบกับความศรทัธาของชาวอีสาน  
ท่ีมี ต่อเทพเจ้าแห่งแม่น ้า จึงเกิดเป็น "ความเชื่อว่าพญานาคเป็นผู้พิทักษ์สิ่ งศักดิ์สิทธิ์ทั้ง
พระพุทธศาสนาและวิถีชีวิตผู้คนริมฝ่ังน ้า" (อัญชลี ไพรีรักษ์ , 2535, น. 82) อีกทั้งยังเชื่อว่า 
พญานาคจะน าพาความชุ่มชืน้มาสูผ่ืนดิน ดลบนัดาลใหฝ้นตกตอ้งตามฤดกูาล พืชพนัธุธ์ัญญาหาร
จึงเจริญงอกงาม สืบเนื่องมาจากคติความเชื่อดังกล่าว พิธีกรรมบูชาพญานาคและการท าบายศรี
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จึงได้รับการสืบทอดมาอย่างต่อเนื่อง ในฐานะการแสดงออกถึงความเคารพศรัทธาต่อพลัง
ธรรมชาติ อนัเป็นตน้ก าเนิดที่มาแห่งความอดุมสมบรูณข์องชมุชน 

ในปัจจุบัน พิธีกรรมบูชาพญานาคยังไดร้บัการฟ้ืนฟูและสืบสานในหลายพืน้ที่ 
อาทิ จังหวัดนครพนม มุกดาหาร อุบลราชธานี เป็นตน้ จากที่เคยเป็นพิธีกรรมทอ้งถิ่นบางแห่งได้
พัฒนาเป็นงานประเพณีประจ าปีที่มีความยิ่งใหญ่ มีการจัดขบวนแห่บายศรีที่ตกแต่งอย่างวิจิตร
พิสดาร และมีกิจกรรมการแสดงทางศิลปวฒันธรรมใหช้มตลอดทัง้งาน (บุญช่วย ศรีสวสัดิ,์ 2560, 
น. 153-155) นอกจากจะช่วยสืบสานคติความเชื่อที่เก่ียวขอ้งแลว้ งานประเพณีเช่นนีย้งักลายเป็น
เวทีที่ประชาชนได้มาร่วมแรงร่วมใจกันสรา้งสรรค์บายศรีที่แปลกตา ตลอดจนได้แลกเปลี่ยน  
องค์ความรูใ้นการท าบายศรีระหว่างชุมชนต่าง ๆ ส่งผลให้เกิดการพัฒนาต่อยอดภูมิปัญญา
ทอ้งถิ่นใหง้ดงามและแข็งแรงยิ่งขึน้ 

นอกจากนี ้ยังมีพิธีบูชาพญานาคในโอกาสตอ้นรบัแขกบา้นแขกเมือง หรือบูชา
ศาลปู่ ตา เช่น ที่ศาลปู่ ศรีสทุโธ จงัหวดัอดุรธานี อดุร ดจุจานทร ์(2541, น. 132) กลา่วว่า "เมื่อมีคน
ส าคญัมาเยือน ก็จะจดัพิธีบายศรีตอ้นรบั โดยอญัเชิญดวงวิญญาณบรรพบุรุษผีปู่ ย่าตายายและปู่
ศรีสทุโธพญานาคราช มารบัเครื่องสกัการะบชูาเพื่อเป็นสิรมิงคลแก่ผูม้าเยือน" สว่นในพิธีบวงสรวง
บูชาศาลปู่ ตาประจ าปีนั้น ชาวบ้านก็จะร่วมกันจัดท าบายศรีขนาดใหญ่ไปถวายเจา้ปู่ ศรีสุทโธ  
ดว้ยเช่นกนั 

กล่าวโดยสรุป บายศรีมีบทบาทส าคัญในพิธีกรรมการบูชาพญานาคของชาว
อีสาน บายศรีไม่เพียงแต่ท าหนา้ท่ีเป็นท่ีประทบัของเทพเจา้ผูศ้กัดิ์สิทธิ์เท่านัน้ หากยงัเป็นสื่อกลาง
ที่ประสานความศรทัธา จิตส านึก และวิถีชีวิตของผูค้นเขา้ดว้ยกนั ผ่านกระบวนการร่วมแรงรว่มใจ
ในการประดิษฐ์บายศรี การใชบ้ายศรีในพิธีบูชาพญานาคยังแสดงใหเ้ห็นถึงการผสมผสานกัน
อย่างกลมกลืนระหว่างคติพืน้บา้นและพทุธศาสนา อนัเป็นรากฐานส าคญัของวฒันธรรมประเพณี
อีสาน ดังนัน้ การศึกษาที่มาและความส าคัญของบายศรีในพิธีกรรมเหล่านี ้จึงเป็นการท าความ
เขา้ใจเอกลกัษณอ์นัโดดเด่นของวิถีชีวิตและภูมิปัญญาทอ้งถิ่นลุ่มน า้โขง ซึ่งสมควรแก่การอนุรกัษ์
และสืบทอดต่อไปในอนาคต 
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2.2.2 บทบาทในฐานะส่ือแสดงออกทางความเชื่อและค่านิยมของชุมชน 
บายศรีเป็นองคป์ระกอบส าคญัในพิธีกรรมและวิถีชีวิตของชาวอีสานลุม่น า้โขงมา

ชา้นาน บายศรีมิไดท้ าหนา้ที่เพียงเครื่องมือประกอบพิธีเท่านัน้ หากแต่ยงัเป็นสื่อสะทอ้นความเชื่อ 
ค่านิยม และภมูิปัญญาที่หยั่งลกึในจิตวิญญาณของชมุชน  

กระบวนการจัดท าบายศรีเป็นการประกอบสรา้งที่ตอ้งอาศยัความร่วมมือร่วมใจ
จากคนในชุมชนเป็นอย่างดี ตัง้แต่การคัดเลือกวัสดุธรรมชาติอย่างพิถีพิถัน เช่น ใบตอง ดอกไม ้
ฯลฯ เพื่อน ามาจัดวางขึน้รูปเป็นบายศรี "ทุกคนตอ้งช่วยกันคิดและลงมือท า แต่ละขั้นตอนลว้น
อาศยัภมูิปัญญาทอ้งถิ่นที่สั่งสมสืบทอดกนัมา" (สจุิตต ์วงษเ์ทศ, 2544, น. 76-78) ความเชื่อมั่นใน
ภูมิปัญญาดั้งเดิมและการช่วยเหลือเกือ้กูลกันของคนในชุมชน จึงเป็นคุณค่าส าคัญที่แฝงอยู่ใน
กระบวนการสรา้งบายศรี เป็นเสมือนการยืนยนัถึงวิถีชีวิตและอตัลกัษณท์อ้งถิ่นที่เขม้แข็ง สามารถ
พึ่งพาตนเองได ้

เมื่อการจดัท าบายศรีเสร็จสิน้ พิธีกรรมการประดิษฐานบายศรีก็จะเป็นช่วงเวลา
ส าคญัย่ิงของชุมชน เพราะเป็นการเปิดโอกาสใหทุ้กคนไดม้าร่วมแสดงความเคารพต่อสิ่งศกัดิ์สิทธิ์

ตามความเชื่อของตน ไม่ว่าจะเป็นพญานาค ผีปู่ ตา หรือดวงวิญญาณบรรพบุรุษ ผ่านการจุดธูป
เทียน การกล่าวค าอธิษฐาน หรืออาจมี "พิธีสู่ขวญัเพื่อความเป็นสิริมงคล" (ภัทรดา ภูมิภัทราคม , 
2556, น. 112-114) พิธีประดิษฐานบายศรีจึงเป็นพืน้ท่ีศกัดิ์สิทธิ์ ท่ีผูค้นต่างพากนัมาแสดงออกถึง
ความศรทัธา ความหวัง ความปรารถนาดีต่อกัน และที่ส  าคัญ คือความสามัคคีของชุมชนที่ร่วม  
ยึดมั่นในคุณค่าเดียวกัน พลังความเชื่อและความรักใคร่ผูกพันที่ เกิดขึน้ผ่านบายศรี จึงช่วย
เสรมิสรา้งสายสมัพนัธข์องคนในชมุชนใหแ้น่นแฟ้นยิ่งขึน้ 

สืบเนื่องจากนยัยะที่ลกึซึง้ดงักล่าว การประดิษฐ์บายศรีและพิธีกรรมที่เก่ียวเนื่อง 
จึงเป็นภูมิปัญญาทอ้งถิ่นอันทรงคุณค่าที่ไดร้บัการสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น ในแง่หนึ่งอาจกล่าวไดว้่า 
"ความเชื่อและคณุค่าต่าง ๆ ที่ชุมชนร่วมกนัยดึถือ ไดถู้กผลิตซ า้และตอกย า้ผ่านการจดัท าบายศรี" 
(อมรา พงศาพิชญ์, 2560, น. 95-97) ไม่ว่ายุคสมัยจะเปลี่ยนแปลงไปเพียงใด บายศรีก็ยังคง
บทบาทในการเป็นสัญลักษณ์เชื่อมโยงและประสานคนในชุมชนเข้าด้วยกัน ผ่านความเชื่อ 
พิธีกรรม และค่านิยมที่สืบสานต่อกนัมา จึงเห็นไดว้่าภูมิปัญญาการท าบายศรีมิไดเ้ป็นเพียงมรดก
ทางวัฒนธรรมเท่านั้น หากแต่ยังเป็นรากฐานทางจิตวิญญาณที่หล่อหลอมอัตลักษณ์อีสาน  
มาโดยตลอด 

นอกจากจะเป็นองคป์ระกอบส าคัญในพิธีกรรมแลว้ บายศรียังท าหน้าที่เป็นสื่อ
แสดงออกถึงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณร์่วมของชุมชนอีสานอีกดว้ย เรณู เหมือนจนัทรเ์ชย 
(2554, น. 138-140) ศึกษาภาพลกัษณ์ผ่านบทบาทของบายศรีในงานบุญประเพณีอีสาน พบว่า 
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"บายศรีเป็นสญัลกัษณ์แสดงความมีน า้ใจ ความสามัคคี และการร่วมแรงร่วมใจของคนในชุมชน 
โดยจะมีการลงแขกช่วยกนัจดัท าบายศรีดว้ยความเต็มใจ เพื่อใชใ้นพิธีกรรมบญุประเพณีประจ าปี" 
(เรณู เหมือนจันทรเ์ชย, 2554, น. 139) ทั้งในงานกฐิน งานผูกเสี่ยว งานบวช เป็นต้น ซึ่งล้วน
แลว้แต่เป็นกิจกรรมสรา้งการมีส่วนร่วมและเสริมสรา้งความรูส้ึกเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของคนใน
ทอ้งถิ่น 

ขณะเดียวกัน บายศรีก็เป็นเครื่องบ่งชีฐ้านะของครอบครวัตามคติการให้ทาน 
และการสั่งสมบุญบารมี โดย "ครอบครวัที่มีก าลงัทรพัยม์ากก็มกัจะท าบายศรีถวายพระเป็นกรณี
พิเศษ หรือบางทีอาจยกบายศรีทั้งต้นให้เป็นของขวัญแก่คนใกล้ชิด เนื่องจากเชื่อกันว่าจะเป็น  
สิริมงคลแก่ผู้ร ับ" (วรรณดี หาญเจนลักษณ์ , 2557, น. 43-45) นอกจากนี้ เฉลิมศักดิ์ พิกุลศรี 
(2554, น. 86-88) ยังพบว่า "ขนาดและความงดงามของบายศรียังบ่งบอกถึงความศรทัธาและ
ฐานะทางเศรษฐกิจของเจา้ภาพผูจ้ัดพิธีอีกดว้ย เพราะการท าบายศรีที่ใหญ่โตและประณีตนั้น 
ตอ้งลงทุนลงแรงอย่างมาก จึงเป็นสิ่งที่แสดงออกถึงความตัง้ใจและความพรอ้มทางก าลงัทรพัย์
ของผูถ้วาย" (เฉลิมศกัดิ ์พิกลุศรี, 2554, น. 87) 

นอกจากนี ้ บายศรียังสะท้อนถึงความเป็นอีสานในฐานะสัญลักษณ์บ่งชี ้อัต
ลกัษณท์างชาติพันธุอี์กดว้ย พัฒนา กิติอาษา (2546, น. 124-126) พบว่า "ในปัจจุบนั บายศรีถูก
น ามาใช้เป็นส่วนหนึ่งของขบวนแห่ในงานเทศกาลบุญบั้งไฟ หรือน ามาเป็นของตกแต่งใน
รา้นอาหารพืน้บา้น เพื่อสรา้งความเป็นอีสานใหผู้พ้บเห็นไดร้บัรู ้ไม่ว่าจะเป็นนักท่องเที่ยวหรือคน
ในท้องถิ่นเอง" (พัฒนา กิติอาษา, 2546, น. 125) บายศรีที่ถูกจัดวางในพืน้ที่สาธารณะจึงเป็น
เสมือนการประกาศตัวตนของคนอีสาน ในยุคที่มีกระแสนิยมวัฒนธรรมพืน้บ้านและการรือ้ฟ้ืน
ประเพณีเก่า การน าบายศรีมาใช้ในเชิงสัญลักษณ์จึงเป็นกลยุทธ์ส  าคัญในการธ ารงความเป็น
อีสานใหค้งอยู่ในยคุปัจจบุนั 

กล่าวโดยสรุป บายศรีเป็นสื่อส าคัญในการแสดงออกทางความเชื่อและค่านิยม
ของชุมชนอีสานลุ่มน า้โขง ผ่านกระบวนการผลิตและประดิษฐานที่เนน้ย า้คุณค่าหลายประการ  
ทัง้การเคารพในภูมิปัญญาดัง้เดิม ความสามคัคีร่วมแรงร่วมใจ ความศรทัธาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และ
ความผกูพนัใกลช้ิดในชุมชน การสืบทอดความเชื่อและวิถีปฏิบติัเก่ียวกบับายศรี จึงไม่เพียงแต่เป็น
การรกัษามรดกทางวฒันธรรมเอาไวเ้ท่านัน้ หากยงัเป็นการธ ารงรกัษาอตัลกัษณแ์ละวิญญาณของ
ความเป็นอีสานใหค้งอยู่อย่างเขม้แข็ง ท่ามกลางสายสมัพันธอ์นัแน่นแฟ้นของผูค้น ดังนัน้ การให้
คุณค่าและเขา้ใจลึกซึง้ต่อบทบาทนีข้องบายศรี จะน าไปสู่ส  านึกร่วมในการหวงแหนรกัษาสมบัติ  
อนัล า้ค่านีข้องชมุชนอีสานสืบต่อไป  
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2.2.3 บทบาทในฐานะภูมิปัญญาท้องถ่ินทีสื่บทอดกันมา 
บายศรีเป็นองคป์ระกอบส าคญัในพิธีกรรมและประเพณีของชาวอีสานลุ่มน า้โขง

มาชา้นาน ความรูใ้นการประดิษฐ์บายศรีและการน ามาใชใ้นโอกาสต่าง ๆ ถือเป็นภูมิปัญญาทอ้งถิ่น 
อนัทรงคณุค่าที่ถ่ายทอดสืบต่อกนัมาหลายชั่วอายุคน 

ชาวอีสานไดส้ั่งสมองคค์วามรูเ้ก่ียวกับการประดิษฐ์บายศรีมาเป็นเวลาชา้นาน 
ตัง้แต่การคดัสรรพืชผักที่น ามาใช ้เช่น กลว้ย ออ้ย ดอกไม ้ไปจนถึงขัน้ตอนและกรรมวิธีการจดัท า
ในแต่ละส่วน "ลว้นผ่านการลองผิดลองถูก จดจ า และบอกเล่าต่อ ๆ กันมา จนกลายเป็นรูปแบบที่
สืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น" (นิยม ชัยบุตร, 2530, น. 45-47) ในอดีต การเรียนรูว้ิธีการท าบายศรีมัก
เกิดขึน้จากการสงัเกตพิธีกรรมของผูใ้หญ่ในครอบครวัหรือชมุชน "เด็กและเยาวชนจะค่อย ๆ ซึมซบั
วิธีคิดและเทคนิควิธีการไปพรอ้ม ๆ กบัการช่วยงาน ผูส้งูอายุที่เชี่ยวชาญจึงมีบทบาทส าคญัในการ
เป็นผูถ้่ายทอดภูมิปัญญาใหก้ับคนรุ่นใหม่" (เสาวภา พรหมศิริ, 2551, น. 112-114) กระบวนการ
เช่นนีไ้ม่เพียงแต่ท าใหเ้ด็กไดเ้รียนรูท้กัษะเท่านัน้ หากยงัเป็นการปลกูฝังใหเ้ห็นคณุค่าในวฒันธรรม
ประเพณีของทอ้งถิ่นดว้ย 

อย่างไรก็ตาม ในปัจจุบัน วิถีชีวิตที่เปลี่ยนแปลงไป รวมถึงการเขา้มาของความ
ทันสมัยต่าง ๆ ส่งผลให้บทบาทของผู้สูงอายุในฐานะผู้ถ่ายทอดภูมิปัญญาลดน้อยถอยลง 
ขณะเดียวกัน "เด็กและเยาวชนรุ่นใหม่ก็มีทัศนคติต่อวัฒนธรรมพื ้นบ้านแตกต่างไปจากอดีต  
อาจมองว่าเป็นเรื่องลา้สมยัหรือไม่จ าเป็นต่อการด ารงชีวิตแบบใหม่" (อานนัท ์กาญจนพนัธุ์, 2544, 
น. 98-100) การสืบทอดภูมิปัญญาเรื่องบายศรีจึงตอ้งปรบัตวัและพฒันารูปแบบใหเ้ขา้กบัยุคสมยั 
เช่น การจดัการเรียนการสอนในรายวิชาทอ้งถิ่นศึกษา การสาธิตในงานเทศกาลประจ าปีของชุมชน 
หรือการน าเสนอผ่านสื่อสมัยใหม่ เป็นตน้ เพื่อใหก้ารเรียนรูเ้ขา้ถึงเยาวชนไดม้ากขึน้ ในขณะเดียวกัน  
ชุมชนเองก็ตระหนักถึงความส าคัญในการรกัษามรดกทางวัฒนธรรมนีไ้ว้ ด้วยการร่วมกันจัด
กิจกรรมสรา้งสรรคต่์าง ๆ เพื่อกระตุน้ใหค้นหนัมาสนใจภมูิปัญญาดัง้เดิมของตน 

นอกจากนัน้ ความรูเ้รื่องบายศรียงัไดร้บัการพฒันาใหก้า้วทนัโลกปัจจุบนัมากขึน้ 
"มีการประยุกตใ์ชว้สัดุสมัยใหม่ที่จัดหาไดง้่ายขึน้ เช่น โฟม ลวด ของตกแต่งส าเร็จรูป ผสมผสาน
กบัวสัดธุรรมชาติแบบดัง้เดิม เพื่อใหท้ าบายศรีไดส้ะดวกและประหยดัเวลายิ่งขึน้" (บ าเพ็ญ ระดมกิจ,  
2553, น. 75-77) ขณะเดียวกนั ชาวบา้นก็ยงัคงไวซ้ึ่งแก่นแทข้องคติความเชื่อและความหมายที่มี
ต่อบายศรี เพียงแต่ปรบัเปลี่ยนวิธีการใหส้อดรบักบัความเป็นไปของยุคสมยั ซึ่งแสดงใหเ้ห็นถึงการ
มีชีวิตชีวาของภมูิปัญญาทอ้งถิ่น ที่ยงัคงด ารงอยู่ไดท้่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลง 
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บายศรีไม่เพียงเป็นสัญลักษณ์แสดงอัตลักษณ์เท่านั้น บายศรียังเป็นแหล่งภูมิ
ปัญญาอนัล า้ค่าของชาวอีสานที่ถ่ายทอดสืบต่อกนัมายาวนาน ประไพพิศ เติมสมบติัถาวร (2557, 
น. 124-126) เห็นว่า "การท าบายศรีนบัเป็นมรดกภูมิปัญญาของชาวบา้นที่ไดร้บัการสะสมความรู้
สั่งสมประสบการณม์าหลายชั่วอายุคน ทัง้ในดา้นการคดัเลือกวสัด ุการออกแบบรูปทรง การผูกมดั
ประดิษฐ์ ตลอดจนการสวดขบัและจดัพิธีกรรมที่เก่ียวขอ้ง ซึ่งตอ้งอาศยัความช านาญเฉพาะทาง" 
(ประไพพิศ เติมสมบติัถาวร, 2557, น. 125) โดยมีหมอพิธีหรือผูส้งูอายุเป็นผูถ้่ายทอดวิชาความรูน้ี ้
ไปสูค่นรุน่หลงั 

ดว้ยเหตนุี ้การท าบายศรีจึงกลายเป็นพืน้ที่สรา้งการเรียนรูข้องชุมชนที่ผูเ้ฒ่าผูแ้ก่
จะไดม้ีโอกาสสั่งสอนและฝึกฝนเด็ก ๆ ใหรู้จ้ักขัน้ตอนและกรรมวิธี เปิดโอกาสใหเ้ยาวชนไดส้มัผัส
กับสิ่งที่เป็นมรดกทางวัฒนธรรมของชุมชน อันเป็นการธ ารงความรูท้อ้งถิ่นใหส้ืบต่อไปยังคนรุ่น
ใหม่ไดอี้กทางหนึ่ง นอกจากนี ้กระบวนการท าบายศรียังเป็นการส่งเสริมความคิดสรา้งสรรคข์อง  
ผู้ประดิษฐ์ ท าให้เกิดการพัฒนารูปแบบ การคิดค้นลวดลายใหม่  ๆ หรือประยุกต์ใช้วัสดุที่
หลากหลายขึน้ ก่อให้เกิดการต่อยอดภูมิปัญญาอย่างไม่หยุดนิ่ง ดังตัวอย่างที่  สกุลศรี ธีร
นิติศาสตร ์(2562, น. 92-94) พบว่า "ในปัจจุบันไดม้ีการพัฒนาบายศรีแบบใหม่ ๆ เช่น บายศรี
ดอกไมป้ระดิษฐ์ บายศรีจากเศษวสัดุเหลือใช ้หรือบายศรีสมัยใหม่ที่ตัดทอนรายละเอียดใหเ้รียบ
ง่ายขึน้ ซึ่งล้วนเป็นการปรบัเปลี่ยนภูมิปัญญาดั้งเดิมให้สอดรบักับวิถีชีวิตในปัจจุบัน" (สกุลศรี ธีร
นิ ติ ศ า ส ต ร์ ,  
2562, น. 93) 

นอกจากบายศรีจะเป็นภูมิปัญญาทอ้งถิ่นแลว้ กระบวนการถ่ายทอดความรูเ้รื่อง
นีผ้่านการลงมือปฏิบติัและการบอกเล่าจากรุน่สู่รุน่ ยงัถือเป็น "กระบวนการสรา้งความทรงจ าร่วม 
(collective memory) ของคนในชมุชนอีกดว้ย เนื่องจากว่าการท าบายศรีเป็นสิ่งที่เด็ก ๆ เห็นพ่อแม่
ปู่ ย่าตายายท ากนัมาแต่เล็ก ก่อใหเ้กิดความคุน้เคยและผูกพันกับวิถีปฏิบติัดงักล่าว เมื่อน าความ
ทรงจ าเหล่านีม้าเล่าสู่กันฟัง ก็จะกลายเป็นประสบการณร์่วมที่หล่อหลอมใหค้นรูส้ึกเป็นส่วนหนึ่ง
ของวัฒนธรรมไปโดยปริยาย" (สกุลศรี ธีรนิติศาสตร์, 2562, น. 96) เรื่องเล่าความทรงจ าเหล่านี ้
จึงส าคญัในแง่ของการสรา้งส านึกรว่มและตอกย า้คณุค่าของบายศรีในฐานะมรดกภมูิปัญญาที่คน
อีสานภาคภมูิใจ 

กล่าวโดยสรุป บายศรีในฐานะภูมิปัญญาทอ้งถิ่นของชาวอีสาน เกิดจากการสั่งสม 
ประสบการณ์และการเรียนรูส้ืบต่อกันมาหลายชั่วอายุคน ผ่านความสัมพันธ์ระหว่างคนต่างรุ่น  
ในชุมชน ที่ร่วมกันรกัษาสมบัติทางวัฒนธรรมนีเ้อาไว ้ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสังคม  
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การสืบทอดภูมิปัญญาเรื่องบายศรีสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการปรบัตัวและพลวัตของวัฒนธรรมอีสาน  
ทัง้ในแง่ของการประยุกตใ์ชว้สัดแุละเทคนิควิธีการที่ทนัสมยั ไปจนถึงการพฒันารูปแบบการเรียนรู้
ใหเ้ขา้ถึงเยาวชนรุ่นใหม่ไดดี้ขึน้ แต่ในขณะเดียวกัน คนอีสานก็ยังคงยึดมั่นในคติความเชื่อและ
คณุค่าหลกัที่มีต่อบายศรีไวไ้ม่เสื่อมคลาย นับเป็นตัวอย่างที่ดีของการรกัษามรดกทางวัฒนธรรม
ทอ้งถิ่นใหด้ ารงอยู่ต่อไปไดอ้ย่างยั่งยืน 

2.3 การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมทีเ่กี่ยวข้องกับบายศรี  
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมที่ เก่ียวข้องกับบายศรี  ในช่วงหลาย

ทศวรรษที่ผ่านมา สงัคมอีสานลุ่มน า้โขงไดเ้ผชิญกับการเปลี่ยนแปลงครัง้ใหญ่ในหลากหลายมิติ 
ทัง้ทางดา้นเศรษฐกิจ การเมือง เทคโนโลยี และวิถีชีวิต การเปลี่ยนแปลงเหล่านีย้่อมส่งผลกระทบ
อย่างมีนัยส าคัญต่อประเพณีและวฒันธรรมดัง้เดิมของชุมชน รวมถึงบายศรีซึ่งเป็นองคป์ระกอบ
ส าคญัในพิธีกรรมและความเชื่อของทอ้งถิ่นดว้ย 

การศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมที่ เก่ียวข้องกับบายศรีจึงมี
ความส าคัญอย่างยิ่งต่อความเข้าใจพลวัตและการปรับตัวของชุมชนท้องถิ่นในยุคสมัยใหม่   
การเปลี่ยนแปลงดงักลา่วมีหลายแง่มมุที่น่าสนใจ ซึ่งอาจจ าแนกออกเป็น 4 ประเด็นหลกั ไดแ้ก่ 

ประการแรก การเปลี่ยนแปลงบริบทและรูปแบบการใชบ้ายศรีที่เกิดขึน้จากปัจจยัต่าง ๆ  
เช่น การพัฒนาเศรษฐกิจ การเข้ามาของเทคโนโลยีสมัยใหม่  การเปลี่ยนแปลงวิถีการผลิต 
ตลอดจนแรงกดดันจากกระแสบริโภคนิยมและวัฒนธรรมภายนอก ปัจจัยเหล่านีท้  าใหเ้กิดการ
ปรบัเปลี่ยนรูปแบบและเงื่อนไขการใชบ้ายศรีในพิธีกรรมและกิจกรรมต่าง ๆ ของชมุชน 

ประการที่สอง การปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งทางสงัคม ความสมัพนัธ ์และอาชีพจากการ
ใชบ้ายศรี กล่าวคือ การเปลี่ยนแปลงฐานะและบทบาทของผูท้ี่เก่ียวขอ้งกับการสรา้งสรรคแ์ละใช้
บายศรี ไม่ว่าจะเป็นช่างท าบายศรี พระสงฆห์รือผูน้  าพิธีกรรม ตลอดจนเครือข่ายหรือกลุ่มบุคคลที่
เก่ียวขอ้ง การเปลี่ยนแปลงนีอ้าจน าไปสู่การสรา้งอาชีพใหม่ การผลิตบายศรีเพื่อจ าหน่ายในเชิง
พาณิชย ์หรือการเกิดขึน้ของกิจกรรมและพิธีกรรมรูปแบบใหม่ที่เก่ียวขอ้งกบับายศรี 

ประการที่สาม การเปลี่ยนแปลงความเชื่อและการปฏิบัติเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี  
อนัเนื่องมาจากการเผยแพร่ของศาสนาใหม่ การเขา้มาของความรูแ้ละวิทยาการสมยัใหม่ รวมถึง
ความเจริญก้าวหนา้ทางวัตถุ สิ่งเหล่านีส้่งผลใหช้าวบา้นบางส่วนตั้งค าถามต่อความเชื่อดั้งเดิม
และประสิทธิภาพของพิธีกรรมบายศรี รวมถึงความจ าเป็นที่จะตอ้งปฏิบัติตามขนบธรรมเนียม
แบบเดิม ๆ อย่างไรก็ตาม ในขณะเดียวกันก็ยงัมีความพยายามในการอนุรกัษ์และฟ้ืนฟูความเชื่อ
และการปฏิบติัดงักลา่วในหมู่คนบางกลุม่ดว้ยเช่นกนั 
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ประการที่สี่ การสรา้งอตัลกัษณ์และคณุค่าทางวฒันธรรมผ่านบายศรี ในบริบทของ
การเติบโตของอุตสาหกรรมการท่องเที่ยวและความสนใจในวัฒนธรรมท้องถิ่นจากภายนอก 
บายศรีไดก้ลายเป็นสญัลกัษณข์องอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของภูมิภาคและเป็นทรพัยากรส าคัญ
ในการดึงดูดนักท่องเที่ยว ในแง่นี ้ บายศรีได้ถูกน ามาใช้เพื่อนิยามความเป็นอีสาน การสรา้ง
ภาพลักษณ์ชุมชน ตลอดจนการผลิตสินค้าทางวัฒนธรรมเพื่อสนองความต้องการของตลาด 
อย่างไรก็ตาม การใช้ประโยชน์จากบายศรีในเชิงพาณิชย์และการส่งเสริมการท่องเที่ยวเช่นนี ้  
อาจน าไปสูก่ารเปลี่ยนแปลงความหมายและคณุค่าดัง้เดิมของบายศรีไดเ้ช่นเดียวกนั 

จะเห็นว่าการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมไดส้่งผลกระทบต่อบายศรีอย่าง
ลึกซึง้และรอบดา้น ทั้งในแง่ของบริบทการใช้ ความสัมพันธ์ทางสังคม ความเชื่อและการปฏิบัติ 
ตลอดจนการสรา้งคณุค่าและการน าไปใชป้ระโยชนใ์นบริบทปัจจุบนั การท าความเขา้ใจถึงพลวัต
ของการเปลี่ยนแปลงเหล่านี ้จึงมีความส าคัญต่อการอนุรกัษ์ การสืบทอด และการปรบัใชบ้ายศรี
ในสงัคมอีสานรว่มสมยั ดงัที่ผูว้ิจยัจะไดน้ าเสนอขอ้มลูจากประเด็นทัง้ 4 ดา้นที่กลา่วมา  

2.3.1 การเปล่ียนแปลงบริบทและรูปแบบการใช้บายศรี 
ในช่วงครึ่งศตวรรษที่ผ่านมา สังคมอีสานลุ่มน ้าโขงได้ก้าวเข้าสู่ยุคแห่งการ

เปลี่ยนแปลงครัง้ใหญ่ ทัง้ทางดา้นเศรษฐกิจ สงัคม การเมือง และวฒันธรรม การพฒันาเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยม ความกา้วหนา้ของเทคโนโลยี และการขยายตวัของความเป็นเมือง ไดส้่งผลกระทบ
อย่างมีนัยส าคัญต่อวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของผูค้น ท าใหเ้กิดการปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งสงัคม 
ระบบการผลิต และความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมแบบดั้งเดิม ในบริบทเช่นนี ้ บายศรีในฐานะ
สญัลกัษณ์ทางวัฒนธรรมที่ส  าคัญของทอ้งถิ่นอีสาน ย่อมไดร้บัผลกระทบและมีการปรบัเปลี่ยน
บทบาท ความหมาย และรูปแบบไปตามสภาวการณใ์หม่เช่นกนั 

ประการแรก การเปลี่ยนผ่านของสังคมอีสานจากระบบเศรษฐกิจเกษตรกรรม
ไปสู่อุตสาหกรรมและบริการ ไดส้่งผลใหเ้กิดการเลื่อนไหลของแรงงานออกจากชนบทเขา้สู่เมือง
ใหญ่ ท าใหโ้ครงสรา้งและความสัมพันธ์ในชุมชนเปลี่ยนแปลงไป พิธีกรรมและเทศกาลดั้งเดิมที่
เก่ียวขอ้งกับวิถีเกษตรกรรมไดล้ดความส าคัญลง ขณะที่การใชบ้ายศรีในพิธีมงคลสมัยใหม่ เช่น 
งานแต่งงาน งานขึน้บ้านใหม่ หรือพิธีส  าคัญของหน่วยงานต่าง ๆ กลับไดร้บัความนิยมมากขึน้ 
บายศรีจึงถกูปรบัเปลี่ยนเพื่อสนองตอบต่อคณุค่าและความตอ้งการของคนรุน่ใหม่ที่เนน้ความเป็น  
สิริมงคล ความบนัเทิง และการยกระดับสถานภาพทางสงัคม มากกว่าการรกัษาพิธีกรรมโบราณ
อย่างเครง่ครดั (สรุสม กฤษณะจฑูะ, 2559, น. 35-38; เบญจวรรณ นาราสจัจ,์ 2560, น. 41-45) 
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ประการที่สอง การพัฒนาอุตสาหกรรมการท่องเที่ยวได้น าไปสู่การน าเสนอ
บายศรีในฐานะสินค้าทางวัฒนธรรม และเครื่องมือในการสรา้งภาพลักษณ์ความเป็นอีสาน 
ตลอดจนการดึงดูดนักท่องเที่ยวใหม้าเยี่ยมชมทอ้งถิ่น ในแง่นี ้บายศรีไดถู้กผลิตซ า้  ทัง้ในรูปของ
สินค้าที่ระลึก การจ าลองพิธีกรรมการท าบายศรีใหน้ักท่องเที่ยวไดช้ม และการจัดงานเทศกาล
บายศรีประจ าปีเพื่อสรา้งสีสันและมูลค่าเพิ่มทางเศรษฐกิจ อย่างไรก็ตาม การน าเสนอบายศรี  
ต่อสายตานกัท่องเที่ยว มักมาพรอ้มกับการประยุกต ์ปรบัแต่ง และลดทอนความหมายทางจารีต
ลง ขณะเดียวกันก็เพิ่มสัญลกัษณ์ที่สอดคลอ้งกับจินตนาการของคนภายนอกเก่ียวกับความเป็น
อีสานมากขึน้ (ธวชัชยั ศภุดิษฐ์, 2561, น. 55-60; บญุเลิศ ศรีกลุวงศ,์ 2563, น. 23-27) 

ประการที่สาม ความกา้วหน้าทางเทคโนโลยีและการเปลี่ยนแปลงฐานวัตถุดิบ  
ไดน้ าไปสู่การปรบัเปลี่ยนกรรมวิธีและวัสดุในการสรา้งบายศรี เพื่อใหม้ีความคงทน สะดวก และ  
มีตน้ทุนถูกลง เช่น การใชโ้ลหะแทนไม ้การใชด้อกไมป้ระดิษฐ์แทนดอกไมส้ด การใชต้ะปแูทนไม ้
หรือการใชส้ีสังเคราะหใ์นการตกแต่ง เป็นตน้ นวัตกรรมสมัยใหม่ที่น ามาผสมผสานกับงานช่าง
แบบจารีต ท าใหบ้ายศรีมีรูปลกัษณท์ี่แตกต่างไปจากเดิม และมีความหลากหลายมากขึน้ อย่างไร
ก็ตาม การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวก็ท าใหคุ้ณค่าบางประการของบายศรี โดยเฉพาะการสะทอ้นถึง
ภูมิปัญญาและทักษะช่างทอ้งถิ่น ตลอดจนความสมัพันธ์กับธรรมชาติเริ่มจางหายไป (จารุวรรณ 
ธรรมวตัร, 2562, น. 18-22; นิออน สนิทชน, 2564, น. 32-35) 

ประการสุดทา้ย ปรากฏการณ์การยา้ยถิ่นของผูค้นจากภูมิภาคอีสานเขา้สู่เมือง
ใหญ่ เช่น กรุงเทพฯ ไดน้ ามาสู่การจัดสรา้งบายศรีเพื่อใชใ้นพิธีกรรมของชุมชนอีสานในต่างถิ่น  
โดยเฉพาะงานแต่งงานและงานท าบุญ บายศรีที่ถูกสรา้งขึน้มกัปรบัขนาดใหเ้ล็กลงใชว้สัดทุดแทน
ที่หาซือ้ง่ายในเมือง และลดทอนขัน้ตอนของพิธีกรรมลง ทัง้นีเ้พื่อใหส้อดรบักับขอ้จ ากัดของพืน้ที่
และวิถีชีวิตในสังคมเมือง ขณะเดียวกัน บายศรียังคงท าหน้าที่ เป็นสัญลักษณ์ของอัตลักษณ์
ทอ้งถิ่น และเป็นจุดยึดโยงทางจิตใจที่ช่วยใหค้นอีสานในเมืองไดก้ลบัมาสมัพันธ์กบัรากเหงา้ของ
ตนเองอีกดว้ย (ยศ สนัตสมบติั, 2560, น. 84-87; อรญัญา กลัยา, 2563, น. 45-48) 

นอกจากนี ้บทบาทของบายศรีก็ถูกปรบัเปลี่ยนใหส้อดคลอ้งกับการใชป้ระโยชน์
ในเชิงพาณิชยม์ากขึน้ เช่น การน าไปเป็นของประดับตกแต่งในโรงแรม รา้นอาหาร หรือสถานที่
ท่องเที่ยว ซึ่งเป็นการดึงเอาภาพลักษณ์ความเป็นอีสานมาใช้ในการสรา้งจุดขายหรือสรา้ง
บรรยากาศที่มีกลิ่นอายท้องถิ่น การใช้บายศรีในลักษณะนีแ้สดงใหเ้ห็นว่าบายศรีได้กลายเป็น
สินคา้ทางวฒันธรรมอย่างหนึ่งที่มีการซือ้ขายหรือแลกเปลี่ยนในตลาดเชิงสญัลกัษณ์ เพื่อบ่งบอก 
อัตลกัษณ์และคุณค่าบางประการ (บุญยงค ์เกศเทศ, 2546, น. 68-72) ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการ
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ปรับตัวของวัฒนธรรมพื ้นบ้านให้รองรบักับวาทกรรมการพัฒนาและการตลาดเชิงท่องเที่ยว  
ในยคุปัจจบุนั และ พฒันา กิติอาษา (2546; 2558, น. 90-92) พบว่าภายใตก้ระแสโลกาภิวตันแ์ละ
วฒันธรรมบรโิภคนิยม ประเพณีบุญบัง้ไฟซึ่งเคยเป็นพิธีกรรมบชูาพญานาคไดก้ลายเป็นเทศกาลที่
มีลกัษณะเชิงการแสดงมากขึน้ มีการจดักิจกรรมสมยัใหม่ เช่น "การประกวดนางงาม ขบวนรถแห่ที่
หรูหรา การละเลน่ที่ต่ืนเตน้ ตลอดจนการเชิญนกัการเมืองหรือดารามาเป็นประธาน" บายศรีซึ่งเคย
เป็นเครื่องบชูาในพิธีกรรมจึงถูกปรบับทบาทใหก้ลายเป็นส่วนหนึ่งของการแสดง เป็นเครื่องประดบั
ตกแต่งขบวน หรือเป็นของช าร่วยแจกจ่ายให้ผู้ร่วมงาน ความหมายของบายศรีในเชิงความ
ศักดิ์สิทธิ์ลดน้อยลง แต่ได้กลายเป็นสัญลักษณ์แห่งความเป็นอีสานท่ีฉายแสงอยู่ในเทศกาล
ประจ าปีแทน 

จากแนวโน้มการเปลี่ยนแปลงที่กล่าวมาขา้งต้น จะเห็นได้ว่าบายศรีในสังคม
อีสานลุ่มน า้โขงไดม้ีบทบาท ความหมาย และรูปแบบที่ปรบัเปลี่ยนไป เพื่อใหร้องรบักับบริบททาง
สังคมและวัฒนธรรมที่พลิกผันอย่างรวดเร็ว ไม่ว่าจะเป็นการตอบสนองต่อวิถีชีวิตใหม่ในยุค
อุตสาหกรรม การประยุกตใ์ชเ้พื่อสรา้งมูลค่าเพิ่มทางการท่องเที่ยว การปรบัเปลี่ยนกรรมวิธีและ
โครงสรา้งใหเ้ขา้กับเทคโนโลยีสมัยใหม่ ตลอดจนการน ามาใชส้รา้งอัตลกัษณ์ชุมชนในบริบทการ
ยา้ยถิ่น กระนั้น การเปลี่ยนแปลงเหล่านีก้็ไดส้รา้งทั้งโอกาสและความทา้ทายใหก้ับการสืบสาน
คณุค่าของบายศรี เพราะในขณะที่กระแสการเปลี่ยนแปลงช่วยท าใหบ้ายศรีสามารถด ารงอยู่ต่อไป
ไดใ้นสังคมสมัยใหม่ มันก็อาจบั่นทอนความหมายดั้งเดิมและตัดขาดบายศรีออกจากฐานราก  
ทางวัฒนธรรมไปพรอ้มกันดว้ย ดังนัน้ การรกัษาสมดุลระหว่างการอนุรกัษ์และการปรบัตัวจึงจะ
เป็นบทพิสจูนส์  าคญัว่า ชาวอีสานลุม่น า้โขงจะยงัคงธ ารงคณุค่าของบายศรีไวไ้ดอ้ย่างไร ท่ามกลาง
ความเปลี่ยนแปลงอนัหลีกเลี่ยงไม่ไดใ้นวนัขา้งหนา้ 

สรุปไดว้่า การเปลี่ยนแปลงบริบทและรูปแบบการใชบ้ายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง  
โดยชีใ้หเ้ห็นว่ากระแสความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สงัคม และวฒันธรรม ไดส้่งผลต่อบายศรี
ใน 4 ลกัษณะส าคญั คือ  

1) การปรบัเปลี่ยนบทบาทและรูปแบบพิธีกรรมใหส้อดรบักบัวิถีชีวิตสมยัใหม่ 
2) การผลิตซ า้บายศรีเพื่อสนองตอบต่อความตอ้งการของอุตสาหกรรมการ

ท่องเที่ยว 
3) การผสมผสานเทคโนโลยีและวสัดใุหม่ ๆ ในการสรา้งบายศรีเพื่อลดตน้ทุน

และเพิ่มความทนทาน  
4) การประยกุตพ์ิธีกรรมบายศรีเพื่อรองรบัวิถีชีวิตของชาวอีสานในเมืองใหญ่ 



  47 

แมก้ารเปลี่ยนแปลงเหล่านีจ้ะช่วยใหบ้ายศรียังคงด ารงอยู่ไดใ้นสังคมร่วมสมัย 
แต่ก็อาจส่งผลกระทบต่อคุณค่าและความหมายดั้งเดิมของมันไปพรอ้มกันดว้ย ดังนัน้ ความทา้ทาย 
ส าคัญในอนาคตจึงอยู่ที่การรกัษาสมดุลระหว่างการสืบสานและการปรบัใชบ้ายศรี โดยไม่ลืม
รากเหงา้ทางวฒันธรรมและภูมิปัญญาของทอ้งถิ่น ซึ่งจะเป็นหนทางที่ช่วยใหบ้ายศรียงัคงธ ารงไว้
ซึ่งสถานะอันล า้ค่าในฐานะเครื่องมือสรา้งสรรคแ์ละสืบทอดจิตวิญญาณของชาวอีสานลุ่มน า้โขง
ต่อไป 

2.3.2 การปรับเปล่ียนโครงสร้างทางสังคม ความสัมพันธ ์และอาชีพจากการ
ใช้บายศรี 

สงัคมอีสานลุ่มน า้โขงไดก้า้วเขา้สู่ยุคแห่งการเปลี่ยนแปลงที่ส่งผลกระทบต่อทุก
มิติของชีวิต ทัง้ทางดา้นเศรษฐกิจ สงัคม วัฒนธรรม และจิตวิญญาณ การเปลี่ยนแปลงเหล่านีไ้ด้
สร้างความท้าทายให้กับระบบความเชื่ อ  ระเบียบจารีต และสถาบันสังคมแบบดั้งเดิม 
ขณะเดียวกัน ก็ยงัก่อใหเ้กิดการปรบัตวั การผสมผสาน และการสรา้งสรรคว์ัฒนธรรมใหม่ ๆ เพื่อ
ตอบสนองต่อบรบิทสมยัใหม่ดว้ย ในกระแสการเปลี่ยนผ่านดงักล่าว บายศรีไดก้ลายเป็นส่วนหนึ่ง
ของพลวตัทางสงัคมและวฒันธรรม ที่ไม่เพียงแต่ถูกหล่อหลอมจากการเปลี่ยนแปลง หากแต่ยงัได้
มีบทบาทส าคัญในการสรา้งความหมาย ความสมัพันธ์ และการด ารงชีวิตใหม่ของผูค้นในลุ่มน า้
โขงดว้ย 

การเปลี่ยนแปลงบทบาทและรูปแบบของบายศรีดงักลา่ว สง่ผลใหเ้กิดการปรบัเปลี่ยน 
โครงสรา้งความสมัพนัธท์างสงัคมภายในชุมชนอีสานตามไปดว้ย อาทิ ในอดีตการท าบายศรีเป็น
กิจกรรมที่ทุกคนในหมู่บา้นมีส่วนร่วมตามความสามารถ เป็นการสรา้งความรูส้ึกผูกพันและความ
เป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของชุมชน แต่ในปัจจุบนัการท าบายศรีกลบักลายเป็นเรื่องของเฉพาะกลุ่ม 
เช่น กลุ่มผูสู้งอายุที่ยังรกัษาภูมิปัญญาดัง้เดิม หรือกลุ่มผูป้ระกอบการที่หวังใชบ้ายศรีเพื่อดึงดูด
นักท่องเที่ยว ส่วนคนรุ่นใหม่อาจไม่ค่อยมีส่วนร่วมมากนักเพราะมองว่าเป็นเรื่องของคนแก่  
จึงท าใหค้วามสมัพนัธเ์ชิงช่วงวยัและความเป็นปึกแผ่นของชุมชนลดลง (จินตนา ชยัอาญา , 2560, 
น. 45-48) 

นอกจากนี ้สกลุศรี ธีรนิติศาสตร ์(2562, น. 36-40) ยงัพบว่าการถ่ายทอดความรู้
เรื่องการท าบายศรีจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นก็มีแนวโนม้ลดลง เนื่องจากเด็ก ๆ ส่วนใหญ่ตอ้งไป
เรียนหนังสือในเมือง จึงไม่มีเวลามานั่งเรียนรูจ้ากผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ ขณะที่คนแก่ก็พากนัยา้ยไปอาศยัอยู่
กบัลกูหลานในเมืองมากขึน้ วงจรการสืบทอดภมูิปัญญาทอ้งถิ่นจึงขาดช่วงไปโดยปรยิาย อย่างไรก็
ดี ในบางแห่งก็พบว่ามีความพยายามในการรือ้ฟ้ืนการสอนท าบายศรีใหแ้ก่เด็ก ๆ อีกครัง้ ผ่านการ
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บรรจเุขา้ไปในหลกัสตูรทอ้งถิ่นของโรงเรียน หรือการจดัอบรมใหค้วามรูแ้ก่เยาวชนในชมุชน เพื่อให้
วิถีปฏิบติัเหลา่นีย้งัคงอยู่ต่อไป 

อีกประเด็นการเปลี่ยนแปลงที่น่าสนใจคือ การก่อเกิดอาชีพใหม่ ๆ ที่เก่ียวเนื่อง
กับการท าบายศรีขึน้มา ดังที่ นิสากร ระมิงค์วงศ์ (2550, น. 68-72) ได้ศึกษาในกรณีของกลุ่ม
แม่บา้นในจงัหวดัอบุลราชธานี ที่รวมตวักนัเป็นวิสาหกิจชุมชนผลิตบายศรีส  าเรจ็รูปขายทัง้ในและ
ต่างประเทศ โดยมีการพัฒนาฝีมือ ปรบัแบบลวดลาย จนสามารถสรา้งรายไดเ้ลีย้งครอบครวัได ้
นบัเป็นการสรา้งความเขม้แข็งทางเศรษฐกิจใหก้ับชุมชน ผ่านการน าเอาทุนทางวัฒนธรรมมาต่อ
ยอดในรูปของสินคา้และผลิตภณัฑท์อ้งถิ่นนั่นเอง 

สาเหตุการปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งทางสงัคม ความสมัพนัธ ์และอาชีพจากการใช้
บายศรี 

ประการแรก การเขา้มาของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมและการท่องเที่ยว ไดท้ าให ้
เกิดการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งสงัคมและบทบาทของคนในชุมชน กล่าวคือ บายศรีที่แต่เดิมมีหนา้ที่ 
เป็นเคร่ืองมือในพิธีกรรมศกัดิ์สิทธิ์ ไดก้ลายมาเป็นสินคา้ทางวฒันธรรมท่ีถูกผลิต จดัจ าหน่าย และ
บริโภคในวงกวา้ง ช่างท าบายศรีจึงมิไดจ้  ากัดอยู่เฉพาะผูช้  านาญพิเศษที่ผ่านการถ่ายทอดมาแต่
โบราณเท่านั้น แต่ขยายไปสู่คนทั่วไปมากขึน้ โดยเฉพาะผู้สูงอายุในหมู่บ้านที่ใช้ทักษะการท า
บายศรีเพื่อสรา้งรายไดแ้ละพึ่งพาตนเองในยามชรา นอกจากนัน้ยงัเกิดอาชีพใหม่ ๆ ที่เก่ียวขอ้งกบั
บายศรี เช่น พ่อคา้วสัดอุปุกรณ ์ช่างตกแต่ง ผูร้บัจดังาน รวมไปถึงจิตรกรที่วาดรูปบายศรีขายใหก้บั
นกัท่องเที่ยว เป็นตน้ (กนกวรรณ มะโนรมย,์ 2558, น. 54-56; พระมหาสมปอง ปญฺญาวโุธ, 2562, 
น. 78-82) 

ประการที่สอง การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจได้น าไปสู่การสรา้ง
ความสัมพันธ์ใหม่ ๆ ระหว่างบุคคลและกลุ่มต่าง ๆ ในชุมชน จากการใชป้ระโยชน์จากบายศรี  
เพื่อการคา้และการท่องเที่ยว กล่าวคือ เครือข่ายระหว่างช่างท าบายศรี พ่อคา้วสัดุ ผูป้ระกอบการ 
ปราชญ์ชาวบ้าน และหน่วยงานราชการ ได้ก่อตัวขึ ้นและขยายขอบเขตกว้างขวางยิ่งขึ ้น   
เพื่อตอบสนองต่อตลาดบายศรีที่ขยายตัวอย่างต่อเนื่อง ในแง่นีบ้ายศรีไดถู้กดึงออกมาจากบริบท
ของชุมชนทอ้งถิ่น และกลายเป็นสื่อกลางที่เชื่อมโยงชุมชนเขา้กับภายนอก ทัง้ในแง่ของการสรา้ง
ปฏิสัมพันธ์ระหว่างคนต่างถิ่น และการน าพาคนหนุ่มสาวให้กลับมามีส่วนร่วมกับวัฒนธรรม
ทอ้งถิ่นมากขึน้ ดังนัน้บายศรีจึงไม่เพียงมีบทบาทในการสรา้งความสมัพนัธแ์นวด่ิงระหว่างมนุษย์
กบัอ านาจเหนือธรรมชาติเท่านัน้ หากแต่ยงัมีพลงัในการสรา้งความสมัพนัธแ์นวราบระหว่างผูค้น  
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ที่อยู่ห่างไกลกันด้วย (มุกดาวรรณ ภิญโญชีพ , 2559, น. 102-108; สุทธิพงศ์ บุญผดุง, 2562,  
น. 22-24) 

ประการที่สาม การผลิตบายศรีเพื่อการคา้และการท่องเที่ยวไดส้่งผลใหเ้กิดการ
ปรบัเปลี่ยนรูปแบบและองคป์ระกอบของบายศรีใหม้ีความหลากหลายมากขึน้ เพื่อตอบสนองต่อ
ความตอ้งการของตลาด และรสนิยมของผูบ้รโิภคที่แตกต่างกนั เช่น การผลิตบายศรีขนาดเล็กเพื่อ
ใชต้ั้งโต๊ะหมู่บูชา การผสมผสานสัญลักษณ์มงคล เช่น นกยูง ช้าง พญานาค เขา้กับโครงสรา้ง
บายศรี การตกแต่งบายศรีดว้ยไฟประดบั และการสรา้งบายศรีจากวสัดสุงัเคราะหเ์พื่อความคงทน
และประหยดัตน้ทุน ฯลฯ โดยช่างฝีมือที่ต่ืนตวัและปรบัตัวไดดี้ ก็มกัจะมีโอกาสในการสรา้งรายได้
และยกระดบัคณุภาพชีวิต ขณะที่ผูย้ึดติดกบัรูปแบบจารีตโดยเคร่งครดั อาจถูกลดทอนบทบาทลง
ไปอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได ้ทัง้นี ้การเกิดขึน้ของบายศรีหลากหลายแบบก็ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นพลวตัของ
การรงัสรรคแ์ละปรบัเปลี่ยนวฒันธรรมทอ้งถิ่น เพื่อใหอ้ยู่รอดและสรา้งมูลค่าเพิ่มภายใตค้วามทา้
ทายใหม่ในยุคโลกาภิวัตน์ (บ ารุง ช านาญยา, 2563, น. 62-65; สุริยา ริมมะนาม, 2561, น. 45-
50) 

การปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งทางสงัคม ความสมัพนัธ ์และอาชีพจากการใชบ้ายศรี
ในสังคมอีสานลุ่มน า้โขง นับเป็นปรากฏการณ์ที่สะท้อนใหเ้ห็นถึงความสามารถในการปรบัตัว 
ประยุกต ์และสรา้งสรรคว์ฒันธรรมทอ้งถิ่นใหส้อดคลอ้งกบับริบทสมยัใหม่ เพื่อใหภู้มิปัญญาแบบ
ดัง้เดิมยงัคงด ารงอยู่ท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเรว็ในปัจจบุนั การศกึษาวิเคราะห์
บทบาทและการเปลี่ยนแปลงของบายศรีในมิติต่าง ๆ จึงมีคณุค่าต่อการท าความเขา้ใจความเป็น
พลวัตของวิถีชีวิตและวฒันธรรมของผูค้นในลุ่มน า้โขง ตลอดจนน าไปใชป้ระโยชนใ์นการก าหนด
นโยบายและวางแผนพฒันาที่สอดคลอ้งกบับริบทของชมุชนทอ้งถิ่นต่อไป 

จากขอ้สงัเกตขา้งตน้จะเห็นไดว้่า นอกเหนือจากการเป็นเครื่องมือทางความเชื่อ
และพิธีกรรมแบบดัง้เดิมแลว้ บายศรียงัไดแ้สดงบทบาทส าคัญในการจดัโครงสรา้ง ความสมัพนัธ ์
และการแบ่งหนา้ที่ในสงัคมอีสานสมยัใหม่ดว้ย การคา้และการท่องเที่ยวบายศรีไดน้ าไปสูก่ารสรา้ง
อาชีพใหม่ ความร่วมมือใหม่ และวัฒนธรรมการผลิตแบบใหม่ ขณะเดียวกันก็ไดด้ึงเอาบายศรี
ออกมาเป็นปรากฏการณ์ทางสงัคม เศรษฐกิจ และนโยบาย ที่เชื่อมโยงทอ้งถิ่นเขา้กับตลาดในวง
กว้าง จึงนับได้ว่าบายศรีคือสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการเปลี่ยนผ่านของโครงสร้างสังคมและ
ความสมัพนัธเ์ชิงอ านาจ ภายใตร้ม่เงาของระบบทุนนิยมบริโภคที่เขา้มาครอบง าวิถีชีวิตของชุมชน
ลุ่มน า้โขง ดงันัน้ เพื่อท าความเขา้ใจอนาคตของบายศรีอย่างรอบดา้น เราจึงจ าเป็นตอ้งวิเคราะห์
ใหล้ึกซึง้ว่า ภายใตก้ารเปลี่ยนแปลงชุดใหม่นี ้บายศรีไดถู้กหยิบยกขึน้มาใชอ้ย่างไร โดยใคร และ
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เพื่อเป้าหมายอะไร การพิจารณาค าถามเหล่านีจ้ึงจะช่วยใหเ้ราสามารถจินตนาการภาพรวมของ
บายศรีในฐานะภาพสะทอ้นความซบัซอ้นของสงัคมอีสานที่หลอมรวมความจารีตและความทันสมัย 
เขา้ไวด้ว้ยกนั 

สรุปไดว้่า การปรบัเปลี่ยนโครงสรา้งสงัคม ความสมัพันธ์ และอาชีพที่เก่ียวขอ้ง
กบัการใชบ้ายศรีในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง โดยชีใ้หเ้ห็นพลวตัใน 3 แง่มมุส าคญั คือ  

1) การเกิดขึน้ของอาชีพและบทบาทใหม่ ๆ จากการผลิตบายศรีเพื่อการคา้
และการท่องเที่ยว เช่น ช่างท าบายศรี พ่อคา้วสัด ุและผูร้บัจดังาน  

2) การสรา้งความสมัพนัธใ์หม่ในแนวราบระหว่างคนในทอ้งถิ่นกบัคนภายนอก  
ผ่านกิจกรรมที่เก่ียวขอ้งกบับายศรี และ  

3) การปรบัเปลี่ยนรูปแบบของบายศรีใหม้ีความหลากหลาย เพื่อสนองตอบ
ต่อตลาดและความตอ้งการของผูบ้ริโภคที่เปลี่ยนไป  

การเปลี่ยนแปลงเหล่านี ้สะท้อนให้เห็นการปรับตัวของสังคมและวัฒนธรรม
ทอ้งถิ่น ที่พยายามสรา้งพืน้ที่และคณุค่าใหม่ใหก้บับายศรี ภายใตก้ระแสการพฒันาแบบทนุนิยมที่
ส่งผลกระทบต่อวิถีชีวิตแบบจารีต ดังนั้น การท าความเขา้ใจอนาคตของบายศรีจึงจ าเป็นต้อง
พิจารณาอย่างรอบดา้นว่า ภายใตส้ภาวการณท์ี่เปลี่ยนแปลงไปนี ้บายศรีไดถ้กูน ามาใชใ้นลกัษณะใด  
โดยใคร และเพื่อวตัถุประสงคอ์ะไร เพื่อสะทอ้นความซบัซอ้นของสงัคมอีสานรว่มสมยัที่ผสมผสาน
จารีตประเพณีเขา้กบัความทนัสมยัไดอ้ย่างลงตวั 

2.3.3 การเปล่ียนแปลงความเชื่อและการปฏิบัติเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรี 
ยุคสมัยแห่งการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว ทั้งด้านเศรษฐกิจ สังคม การเมือง 

และเทคโนโลยี การเปลี่ยนแปลงเหล่านีไ้ดส้่งผลกระทบอย่างมีนัยส าคัญต่อระบบคิด ความเชื่อ 
และการปฏิบติัทางวัฒนธรรมของผูค้นในทอ้งถิ่น รวมถึงพิธีกรรมบายศรีซึ่งเป็นหนึ่งในประเพณี
ส าคัญของชาวอีสานลุ่มน า้โขงดว้ย ท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลง เราสามารถสังเกตเห็น
การปรบัเปลี่ยนทัง้ในระดับของความเชื่อ การตีความหมาย และพิธีกรรมเก่ียวกบับายศรี อันเป็น
ผลมาจากการปะทะสงัสรรคร์ะหว่างจารีตดัง้เดิมกบัความคิดและวิถีปฏิบติัแบบสมยัใหม่ 

ประการแรก ในมิติของความเชื่อ คติเรื่องบายศรีในฐานะเครื่องบูชาพญานาค
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ ดูเหมือนจะมีบทบาทลดลงในสังคมปัจจุบัน กล่าวคือ คนรุ่นใหม่จ านวน
มากไม่ไดใ้หค้วามส าคญักบันยัเชิงจิตวิญญาณและพลงัเหนือธรรมชาติของบายศรี ทัง้ยงัมีการตัง้
ค าถามถึงประสิทธิผลของการบูชาพญานาคหรือการเซ่นไหวผ้ีบรรพบุรุษผ่านพิธีกรรมบายศรีดว้ย 
ทัง้นีอ้าจเนื่องมาจากการรบัวิทยาศาสตรแ์ละเหตผุลนิยมสมยัใหม่ ที่เนน้การอธิบายปรากฏการณ์
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ดว้ยเหตุและผลมากกว่าความศรทัธา ความเชื่อเรื่องบายศรีในฐานะเครื่องยึดเหนี่ยวกับสิ่งเหนือ
ธรรมชาติจึงถูกลดทอนความส าคญัลง (กิติศกัดิ์ ธรรมวิทยส์าร, 2562, น. 24-27; บุษบา สิทธิการ, 
2560, น. 38-40) 

ประการที่สอง ขณะที่ความเชื่อเดิมเสื่อมถอยลง แต่ปรากฏว่ายงัมีการรือ้ฟ้ืนและ
สรา้งความหมายใหม่ใหก้ับบายศรี ในฐานะที่เป็นสัญลักษณ์ของคุณค่า อัตลักษณ์ และความ
ภาคภูมิใจทางวัฒนธรรมของชาวอีสานท่ามกลางความเปลี่ยนแปลง กล่าวคือ บายศรีได้ถูก
ปรบัเปลี่ยนสถานะไปสู่การเป็นตัวแทนของความเป็นอีสานในบริบทสมัยใหม่ โดยมีการดึงเอา
เรื่องราว ต านาน ลวดลาย และพิ ธีกรรมที่ เก่ียวข้องมาน าเสนอแบบใหม่  เพื่ อเชื่อมโยง
ประวัติศาสตร ์ภูมิปัญญา และความเป็นมาของชุมชน โดยเฉพาะในแวดวงของการท่องเที่ยว
วฒันธรรม การศึกษา และกิจกรรมสาธารณะต่าง ๆ นอกจากนี ้มีการตีความบายศรีในแง่ของความ
เ ป็ น สิ ริ ม ง ค ล  โ ช ค ล า ภ  
และการเริ่มตน้ใหม่ มากกว่าเพียงการเซ่นไหวบู้ชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ นัยยะใหม่เหล่านีเ้น้นบายศรีใน
ฐานะที่เป็นมรดกทางวฒันธรรม และเป็นรูปธรรมของการธ ารงรกัษาอตัลกัษณท์อ้งถิ่นที่คนรุน่ใหม่
สามารถเขา้ถึงและน ามาปรบัใชไ้ดง้่ายขึน้ (พระครูปัญญาวฒุิโสภณ, 2562, น. 65-68; วนิดา มทัทวางกรู,  
2563, น. 33-35) 

ประการที่สาม การปฏิบติัเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรีในปัจจุบันมีการปรบัเปลี่ยน 
ทัง้รูปแบบ ขัน้ตอน และบรบิทไปอย่างมาก กล่าวคือ แมจ้ะยงัมีการจดัพิธีกรรมตามแบบจารีตเก่า
อยู่บา้ง แต่มักจะท าเพื่อวัตถุประสงคใ์หม่ ๆ ท่ีไม่เก่ียวกับการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยตรง เช่น การ
จัดสรา้งบายศรีขนาดใหญ่เพื่อเสริมสรา้งการมีส่วนร่วมของชุมชน การประกอบพิธีบายศรีกลาง
กรุงเพื่อสรา้งเครือข่ายทางสงัคมของคนอีสานในเมือง หรือแมแ้ต่การจดัขบวนบายศรีเพื่อประกอบ
พิธีเปิดหน่วยงานและโครงการพฒันาต่าง ๆ นอกจากนีย้งัปรากฏการลดทอนขัน้ตอน องคป์ระกอบ 
และกฎเกณฑ์เคร่งครัดต่าง ๆ ของพิธีบายศรีลง เพื่อให้ท าได้ง่าย รวดเร็ว และมีต้นทุนถูกลง  
การปรบัแต่งและผสมผสานแบบนีแ้สดงใหเ้ห็นถึงพลวัตของพิธีกรรมบายศรีที่ปรบัเขา้กับรสนิยม 
ทศันคติ และวิถีชีวิตแบบใหม่ไดอ้ย่างยืดหยุ่น (กฤตพฒัน ์ฝักเฟ่ือง, 2561, น. 55-58; ประสิทธิ์ ลีปรีชา,  
2558, น. 42-45) 

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมในภาคอีสาน ก่อใหเ้กิดการปรบัตัว
ทางความเชื่อและพิธีกรรมบายศรีในหลากหลายทิศทาง ทั้งในแง่ของการคงอยู่  การลดทอน
ค ว า ม ส า คั ญ  
การสรา้งความหมายใหม่ และการผสมผสานระหว่างแนวคิดเก่ากบัใหม่เขา้ดว้ยกนั ดังตวัอย่างที่ 
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ฤษณา พิสิฐศุภกุล (2535; 2556, น. 76-80) ชีใ้หเ้ห็นว่า ในปัจจุบันพิธีบายศรีสู่ขวัญถูกจัดแบบ
ย่อสว่นลงเพื่อความสะดวกรวดเรว็ เช่น ไม่มีการเชิญหมอพราหมณม์าประกอบพิธี ไม่มีการสู่ขวญั
ครบ 32 ประการ และใชบ้ายศรีส  าเร็จรูปแทนการท าเอง ซึ่งสะทอ้นถึงการปรบัเปลี่ยนแบบแผน
ความเชื่อใหเ้ขา้กบัวิถีชีวิตแบบใหม่ที่เรง่รีบมากขึน้ 

ขณะเดียวกนั เสกสรรค ์ประเสริฐกลุ (2548, น. 105-110) ก็พบว่า ความเชื่อเรื่อง
ผีแถนและพญานาคมีความคลี่คลายมากขึน้ จากเดิมท่ีถือว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ  
แต่ปัจจุบนัหลายคนมองว่าเป็นเพียงต านานเล่าขานหรือเรื่องเหนือจรงิที่ไม่สามารถพิสจูนไ์ด ้คนรุ่น
ใหม่จึงใหค้วามส าคญักบัการท าบญุตกับาตร การปฏิบติัธรรม มากกว่าการบชูาผีสางเทวดา ความ
นิยมในการท าพิธีบายศรีบชูาพญานาคจึงลดลงไป 

อย่างไรก็ตาม งานวิจัยของ สมชาย มาลยั (2560, น. 95-97) พบว่า ในบางพืน้ที่
ก็ยังมีการสืบทอดประเพณีการท าบายศรีอยู่ แมอ้าจเปลี่ยนรูปลกัษณ์ไปบา้ง แต่เนือ้หาสาระทาง
ความเชื่อ บทสวดมนต ์ขัน้ตอนพิธีกรรมก็ยงัคงไวต้ามแบบฉบบัดัง้เดิม เช่น ยงัคงมีการเซ่นไหวเ้จา้
ปู่ ศรีสุทโธหรือพญานาค การอัญเชิญขวัญ การบนบาน และการเลีย้งอาหารผูเ้ขา้ร่วมพิธี เป็นตน้ 
ซึ่งเป็นหลกัฐานแสดงว่าในบางชุมชน พิธีกรรมบายศรีก็ยงัเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิต ที่มีการปฏิบติั
และสืบทอดควบคู่ไปกบัความเปลี่ยนแปลงทางสงัคม 

นอกจากนี ้สิทธิชัย สมานชาติ (2561, น. 85-88) ยังพบว่าในบางกรณี ไดม้ีการ
ผสมผสานความเชื่อเรื่องบายศรีเขา้กบัแนวคิดทางพทุธศาสนา โดยเฉพาะในพิธีสู่ขวญัหรือท าบุญ
ขึน้บา้นใหม่ที่นิยมเชิญพระสงฆม์าเป็นประธานในพิธี แทนการใชห้มอพราหมณห์รือร่างทรงอย่าง
แต่ก่อน มีการใช้บทสวดมนตท์างพุทธศาสนาประกอบบทอัญเชิญขวัญและบทบูชาพญานาค 
เพื่อใหเ้กิดความสิริมงคลและความศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อทั้งสองแบบ การปรบัเปลี่ยนดังกล่าว
สะทอ้นการผสานกลมกลืนระหว่างพิธีกรรมดัง้เดิมกบัความเชื่อทางพทุธศาสนาที่เป็นกระแสหลกั 
จนวฒันธรรมบายศรีกลายเป็นสว่นหนึ่งของวิถีปฏิบติัในวาระส าคญัของชมุชนอีสานรว่มสมยั 

สรุปไดว้่า การเปลี่ยนแปลงความเชื่อและการปฏิบติัที่เก่ียวกบัพิธีกรรมบายศรีใน
สงัคมอีสานลุ่มน า้โขง จากการทบทวนพบว่าความเชื่อดัง้เดิมเก่ียวกับบทบาทของบายศรีในการ
ติดต่อกบัสิ่งเหนือธรรมชาตินัน้ไดล้ดความส าคญัลงไปในสายตาของคนจ านวนหนึ่ง อย่างไรก็ตาม 
มีความพยายามในการสรา้งความหมายใหม่ใหแ้ก่บายศรีในฐานะของสญัลกัษณท์างวฒันธรรม 
อันสะท้อนถึงอัตลักษณ์ ประวัติศาสตร ์และภูมิปัญญาท้องถิ่น เพื่อให้สอดรบักับบริบทสังคม
สมัยใหม่มากขึน้ ขณะเดียวกัน การปฏิบติัพิธีกรรมเก่ียวกับบายศรีก็มีการปรบัเปลี่ยนทัง้รูปแบบ 
เงื่อนไข และจุดมุ่งหมายไปตามวิถีชีวิตที่ เปลี่ยนแปลงไป ทั้งหมดนี ้สะท้อนให้เห็นพลวัตของ
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พิธีกรรมและความเชื่อของทอ้งถิ่นที่ไม่หยุดนิ่ง หากแต่สามารถผสมผสาน ปรบัตวั และธ ารงอยู่ได้
ท่ามกลางความทา้ทายของยุคสมัย ซึ่งนับเป็นทัง้ประเด็นที่น่าสนใจศึกษา และบทเรียนส าคญัใน
การรกัษาสมดลุระหว่างการอนุรกัษ์และการสรา้งสรรคม์รดกวฒันธรรมของชุมชนอีสานลุ่มน า้โขง
ต่อไป 

2.3.4 การสร้างอัตลักษณแ์ละคุณค่าทางวัฒนธรรมผ่านบายศรี 
การสรา้งอัตลักษณ์และคุณค่าทางวัฒนธรรมผ่านบายศรี ในบริบทของการ

เปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมอย่างรวดเร็วของภูมิภาคลุ่มน า้โขง บายศรีไม่ไดท้ าหนา้ที่
เพียงเป็นเครื่องมือในพิธีกรรมตามคติความเชื่อแบบจารีตเท่านั้น หากแต่ยังไดก้ลายมาเป็นสื่อ
ส าคญัในการสรา้งอตัลกัษณท์อ้งถิ่น การธ ารงรกัษามรดกทางวฒันธรรม และการสรา้งคณุค่าเชิง
สญัลกัษณใ์หก้บัชุมชนอีสานในสายตาของคนภายนอกดว้ย กระบวนการดงักล่าวมีความสมัพนัธ์
อย่างแนบแน่นกับบริบทของการท่องเที่ยว การพัฒนา และการสรา้งภาพลักษณ์ของท้องถิ่น  
ซึ่งต่างก็เป็นปรากฏการณส์ าคญัที่สง่ผลกระทบอย่างกวา้งขวางต่อการรบัรู ้การใหค้ณุค่า และการ
น าเสนอวฒันธรรมพืน้บา้นอย่างบายศรีในปัจจบุนั 

ประการแรก ในแวดวงของการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม บายศรีไดก้ลายมาเป็น
หนึ่งในสญัลกัษณช์ัน้น าที่ใชส้ื่อความหมายถึงวิถีชีวิต ประวติัศาสตร ์และมรดกทางภูมิปัญญาของ
ภาคอีสาน การจัดแสดง การสาธิต และการถ่ายทอดเรื่องราวเก่ียวกับบายศรี ไดก้ลายเป็นส่วน
หนึ่งของกิจกรรมการท่องเที่ยวทางวฒันธรรมที่ไดร้บัความนิยมอย่างกวา้งขวาง ดงัจะเห็นไดจ้าก
การจัดเทศกาลบายศรีประจ าปีในหลายพืน้ที่ การผลิตสินคา้ที่ระลึกและของตกแต่งที่มีลวดลาย
บายศรี ตลอดจนการน าเสนอบายศรีในพิพิธภณัฑพ์ืน้บา้นและศนูยว์ฒันธรรมสิ่งเหล่านีน้อกจาก
จะช่วยสรา้งการจดจ าและความประทับใจใหก้ับนักท่องเที่ยวแลว้ ยังมีส่วนส าคัญในการผลิตซ า้
ภาพเหมารวมของอีสานในฐานะดินแดนแห่งพิธีกรรม ศิลปหัตถกรรม และวิถีชีวิตชนบทอีกดว้ย  
(ชวูิทย ์มิตรชอบ, 2563, น. 45-48; สายฝน ทรงเที่ยง, 2562, น. 112) 

ประการที่สอง ในแง่ของการสรา้งและธ ารงอตัลกัษณท์อ้งถิ่น บายศรีไดเ้ขา้มามี
บทบาทส าคัญในการเชื่อมโยงผูค้นเขา้กับรากเหงา้ทางประวัติศาสตรแ์ละวฒันธรรม ทัง้ในระดับ
ชมุชน จงัหวดั และภูมิภาค จินตนา ศิริบูรณ ์(2561, น. 87) กล่าวว่า "การจดัท าบายศรีขนาดใหญ่
เพื่อประดับตามสถานที่ส  าคัญและการน าบายศรีมาใชใ้นพิธีเปิดอาคารสถานที่ราชการ เป็นการ
ยกระดบัสญัลกัษณท์างวฒันธรรมใหเ้ป็นที่ประจักษ์แก่สายตาสาธารณะ" การสอดแทรกองคค์วามรู  ้
เรื่องบายศรีในหลกัสตูรการศึกษาทอ้งถิ่น รวมถึงการจดัตัง้ศนูยก์ารเรียนรูแ้ละถ่ายทอดภูมิปัญญา
การท าบายศรี ลว้นแลว้แต่เป็นความพยายามในการสรา้งความภาคภูมิใจและความรูส้ึกร่วมของ
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คนในชุมชนผ่านสญัลกัษณ์ทางวฒันธรรมที่จับตอ้งได ้นอกจากนี ้ยังมีการจัดพิธีกรรมบายศรีใน
เทศกาลและงานส าคัญของท้องถิ่น เพื่อเน้นย ้าความส าคัญของบายศรีในฐานะสมบัติทาง
วฒันธรรมและเคร่ืองแสดงถึงตวัตนรว่มกนัของผูค้นในชมุชนอีกดว้ย (รฐันนัท ์พงศวิ์รทิธิ์ธร, 2559, 
น. 113-115) 

ประการที่สาม บายศรียงัถูกน ามาใชเ้ป็นกลไกในการสรา้งคุณค่าและมลูค่าเพิ่ม
ทางเศรษฐกิจใหก้บัชุมชน ผ่านรูปแบบของสินคา้ทางวัฒนธรรมและผลิตภัณฑช์ุมชน ทักษะการ
ท าบายศรีไดก้ลายมาเป็นอาชีพเสริมที่สรา้งรายไดใ้หก้บัคนในทอ้งถิ่น โดยเฉพาะการผลิตบายศรี
จ าหน่ายให้กับพ่อค้าคนกลาง ผู้ประกอบการโรงแรมและรา้นอาหาร ตลอดจนนักท่องเที่ยว 
นอกจากนี ้ยงัมีการสง่เสรมิใหน้ าลวดลายและองคป์ระกอบของบายศรีมาใชใ้นการออกแบบสินคา้
และบรรจุภัณฑข์องผลิตภัณฑท์อ้งถิ่น อาทิ ผา้ทอ เครื่องป้ันดินเผา อาหารแปรรูป เป็นตน้ ภิรดา 
มาศโอสถ (2560) อธิบายว่า "การสรา้งตราสินคา้และคุณค่าเชิงสญัลกัษณใ์หก้ับผลิตภัณฑผ์่าน
การใช้สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมของท้องถิ่น เป็นกลยุทธ์ส  าคัญที่ช่วยเพิ่มมูลค่าทางการตลาด
อย่างมีนัยส าคัญ" (น. 76) ซึ่งนอกจากจะสรา้งเอกลักษณ์ใหก้ับสินคา้แลว้ ยังเปิดโอกาสใหผู้ค้น
สามารถเขา้ถึงและบริโภควัฒนธรรมท้องถิ่นไดท้ั้งในระดับสัญลักษณ์และวัตถุ (อุษา น้อยทิม , 
2562, น. 93-94) 

จากที่กล่าวมาจะเห็นว่า บายศรีไดถู้กน ามาใชเ้ป็นเครื่องมือทางวัฒนธรรมเพื่อ
สรา้งอตัลกัษณแ์ละคณุค่าใหก้บัชุมชนอีสานในช่วงหลายทศวรรษที่ผ่านมา ทัง้ในดา้นการส่งเสริม
การท่องเที่ยว การธ ารงอตัลกัษณท์อ้งถิ่น และการสรา้งมลูค่าเพิ่มทางเศรษฐกิจ กระบวนการนีไ้ด้
ท าให้เกิดการปรบัเปลี่ยนฐานะ บทบาท และความหมายของบายศรีให้สอดรบักับกระแสการ
เปลี่ยนแปลงสู่ความทันสมัยไปโดยปริยาย อย่างไรก็ตาม ในอีกด้านหนึ่ง ตอ้งตระหนักว่า การ
น าเสนอบายศรีในฐานะสินคา้ วตัถุดงึดดูใจนกัท่องเที่ยว หรือเครื่องประดบัตกแต่งสถานที่นัน้ อาจ
บดบงัหรือลดทอนความหมาย คณุค่า และพิธีกรรมของบายศรีดัง้เดิมที่มีอยู่ลงไป ดงันัน้ การธ ารง
ไวซ้ึ่งดุลยภาพระหว่างการใชป้ระโยชนเ์ชิงพาณิชยก์ับการอนุรกัษ์และสืบสานอย่างจริงจงัจึงเป็น
เรื่องที่ต้องพิจารณาให้ถ้วนถ่ี ทั้งนีเ้พื่อสรา้งหลักประกันว่า บายศรีจะสามารถด ารงอยู่ได้อย่าง
เข้มแข็งและยั่งยืน ในฐานะศูนย์รวมจิตวิญญาณของชาวอีสานลุ่มน ้าโขงไปพรอ้ม ๆ กับการ
ปรบัตวัใหเ้ขา้กบักระแสการพฒันาที่เปลี่ยนแปลงไปของสงัคมโดยรวม 

ยกตวัอย่างเช่น สรุพล ด าริหก์ุล (2541) บนัทึกว่า "การสรา้งอนุสาวรียพ์ญานาค
ขนาดใหญ่ที่จังหวดันครพนม เป็นความพยายามในการสรา้งสญัลักษณ์แทนความเจริญรุ่งเรือง
และศรทัธาที่มีต่อพญานาคของชาวเมือง" (น. 67) พรอ้มกันนีก้็มีการจัดงานประเพณีไหลเรือไฟ
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เพื่อบูชาพญานาคเป็นประจ าทุกปี โดยมีการแข่งเรือพายและแห่บายศรีอย่างยิ่งใหญ่ เป็นการ
กระตุ้นการท่องเที่ยวและสรา้งความภาคภูมิใจให้กับคนท้องถิ่น ผ่านการผลิตซ า้พิธีกรรมและ
สญัลกัษณด์ัง้เดิมในรูปแบบที่รว่มสมยัและดงึดดูผูค้นมากขึน้ 

นอกจากนี ้การน าบายศรีมาเป็นส่วนประกอบในการแต่งกายหรือการตกแต่ง
สถานที่ ก็เป็นกลวิธีหนึ่งที่ท าใหบ้ายศรีเขา้มาอยู่ในวิถีชีวิตประจ าวันมากขึน้ เช่น มหาวิทยาลัย
อุบลราชธานี (2540) ได ้"ออกแบบชุดครุยวิทยฐานะที่มีลวดลายบายศรีและลายนาค เพื่อแสดง
ถึงอัตลักษณ์ท้องถิ่นของสถาบัน" (น. 12) หรือในหลายหมู่บ้านก็มีการน าบายศรีไปประดับใน
พิธีกรรมตอ้นรบัแขกบา้นแขกเมือง ซึ่งอดุร ดจุจานทร ์(2541) อธิบายว่าเป็น "การใชบ้ายศรีในการ
เชิดชูอตัลกัษณท์อ้งถิ่นและสรา้งการจดจ าใหก้บัผูม้าเยือน ซึ่งเป็นการผสมผสานระหว่างพิธีกรรม
ดัง้เดิมกบัการสรา้งภาพลกัษณข์องชมุชนอย่างแยบยล" (น. 89) 

นอกเหนือจากนี ้วรรณดี หาญเจนลกัษณ์ (2557) ยังพบว่า "ในปัจจุบนั บายศรี
ถกูน าไปใชใ้นงานพิธีมงคลต่าง ๆ ทัง้งานแต่งงาน ขึน้บา้นใหม่ ท าบญุขึน้ปีใหม่ หรือแมแ้ต่พิธีบวงสรวง 
ในโรงงานอตุสาหกรรม โดยใหค้วามหมายใหม่ว่าเป็นสิ่งน าพาความสุขสิริมงคล ความส าเร็จกา้วหนา้ 
และโชคลาภเขา้มาสู่เจา้ของพิธี" (น. 123) การขยายขอบเขตการใชบ้ายศรีเช่นนีถื้อเป็นการสรา้ง
คณุค่าเชิงสญัลกัษณข์องบายศรีใหก้วา้งขวางยิ่งขึน้ จนสามารถปรบัประยกุตไ์ดก้บังานเฉลิมฉลอง
ต่าง ๆ ในสงัคมสมัยใหม่ ซึ่งแมจ้ะไม่ไดม้ีนัยของความศักดิ์สิทธิ์เหมือนในอดีต แต่ก็ท าใหบ้ายศรี
ยงัคงความหมายในการเป็นเคร่ืองมงคลประจ าทอ้งถิ่นไดอ้ย่างน่าสนใจจะเห็นไดว้่าแมส้งัคมอีสาน
จะผ่านการเปลี่ยนแปลงครัง้ใหญ่ในหลายมิติ แต่ความเชื่อและวัฒนธรรมเก่ียวกับบายศรีก็มีการ
ปรบัตัวและด ารงอยู่ไดอ้ย่างต่อเนื่อง ดว้ยการผสมผสานความเชื่อเก่ากับใหม่ ดว้ยการน าบายศรี
ไปใชใ้นบริบทพิธีกรรมที่หลากหลาย และดว้ยการน าบายศรีมาสรา้งอตัลกัษณแ์ละคณุค่าร่วมของ
ผูค้น กระบวนการปรบัตวัเหล่านีท้  าใหบ้ายศรีสามารถธ ารงบทบาทส าคญัต่อการรวมกลุม่และการ
แสดงออกซึ่งตัวตนของชาวอีสานร่วมสมัยไดเ้ป็นอย่างดี แสดงใหเ้ห็นพลังของคติชนทอ้งถิ่นว่า
ไม่ไดห้ยดุนิ่ง แต่มีชีวิตชีวาและพฒันาคณุค่าไปตามสภาวการณท์างสงัคมเสมอมา 

3. วิเคราะหแ์ละสังเคราะหเ์นือ้หาจากการทบทวนวรรณกรรม 
3.1 สรุปภาพรวมของแนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยทีเ่กี่ยวข้อง  

จากการศึกษาแนวคิด ทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวขอ้งกับ "คุณค่าและการ
ด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" พบว่างานศึกษาส่วนใหญ่มุ่งอธิบายความเชื่อ 
ความหมาย และบทบาทของบายศรีในฐานะองค์ประกอบส าคัญของวัฒนธรรมอีสาน โดยใช้
แนวคิดทางคติชนวิทยาและสญัวิทยาในการวิเคราะห์ เช่น งานวิจัยของจุลลดา จุลเสวก (2562)  
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ที่ศึกษาพิธีกรรมบูชาพญานาคในนิทานพืน้บา้นอีสาน ซึ่งระบุว่า "บายศรีเป็นสญัลกัษณส์ าคัญที่
ปรากฏในพิธีกรรมบชูาพญานาคในทกุภูมิภาคของอีสาน โดยมีความแตกต่างกนัไปตามบรบิทของ
แต่ละท้องถิ่น" (น. 76) หรืองานของมณีมัย ทองอยู่ (2558; 2540) ที่วิเคราะห์ความหมายเชิง
สญัลกัษณข์องบายศรี ซึ่งงานเหล่านีช้่วยสรา้งความเขา้ใจพืน้ฐานเก่ียวกบัรากเหงา้ทางความคิด 
ความเชื่อ และภมูิปัญญาดัง้เดิมเก่ียวกบับายศรีในสงัคมอีสานไดเ้ป็นอย่างดี 

อย่างไรก็ตาม งานศึกษาดงักล่าวยงัขาดการอธิบายว่าความเชื่อและความหมายของ
บายศรีว่ามีความสมัพันธ์เชื่อมโยงกับบริบททางสงัคมวฒันธรรมร่วมสมยัอย่างไร ซึ่งเป็นช่องว่าง
ทางวิชาการที่ส  าคัญ ดังนัน้ งานวิจัยชิน้นีจ้ึงตอ้งการเติมเต็มช่องว่างดังกล่าว ดว้ยการผนวกเอา
แนวคิดทางสงัคมวิทยาและแนวคิดว่าดว้ยการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมเขา้มาร่วมอธิบายดว้ย 
อนัจะช่วยวิเคราะหป์ฏิสมัพนัธร์ะหว่างคติชนบายศรีกบัสภาวการณท์างสงัคมในปัจจุบนัไดดี้ยิ่งขึน้ 

ในสว่นของการศกึษาบทบาทหนา้ที่ของบายศรีนัน้ งานวิจยัที่ผ่านมาพบว่าบายศรีท า
หน้าที่ส  าคัญในฐานะเครื่องมือพิธีกรรมบูชาพญานาค ดังเช่น งานของอุดร ดุจจานทร ์(2541)  
ที่ส  ารวจพิธีกรรมไหวพ้ญานาคและแห่บายศรีในงานบุญบัง้ไฟ อดุรอธิบายว่า "บายศรีในพิธีกรรม
บูชาพญานาคนัน้มีความซบัซอ้นมากกว่าการเป็นเพียงเครื่องสงัเวย แต่ยังแสดงถึงความสมัพันธ์
เชิงอ านาจระหว่างมนุษย์กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์อีกด้วย" (น. 112) นอกจากนี ้ บายศรียังท าหน้าที่เป็น
สญัลกัษณ์สรา้งอัตลกัษณ์และภูมิปัญญาของชาวอีสาน ดังที่เรณู เหมือนจันทรเ์ชย (2554) ชีว้่า 
"บายศรีมีบทบาทส าคัญในฐานะสัญลักษณ์แห่งความสามัคคีของชุมชนในเทศกาลต่าง  ๆ 
โดยเฉพาะในพืน้ที่ชายแดนที่มีความหลากหลายทางชาติพันธุ์" (น. 87-88) หรือที่ประไพพิศ เติม
สมบติัถาวร (2557) ระบุว่า "บายศรีเป็นมรดกภูมิปัญญาทอ้งถิ่นที่สืบทอดต่อกันมายาวนานและ
เป็นพืน้ที่ถ่ายทอดความรูข้องชมุชน โดยเฉพาะระหว่างผูอ้าวโุสกบัคนรุน่ใหม่" (น. 132) 

อย่างไรก็ดี งานศึกษาเหล่านีส้่วนใหญ่เป็นการส ารวจบทบาทของบายศรีในดา้นหนึ่ง
ดา้นใดเท่านั้น ยังขาดการมองบทบาทที่หลากหลายของบายศรีแบบภาพรวม ทัง้ในแง่พิธีกรรม 
ความเชื่อ อัตลกัษณช์ุมชน และการสืบทอดภูมิปัญญา ดังนัน้ งานวิจยัชิน้นีจ้ึงตอ้งการสงัเคราะห์
บทบาทของบายศรีที่มีต่อสงัคมอีสานใหค้รบทุกดา้น ซึ่งจะช่วยใหเ้ขา้ใจความส าคญัที่แทจ้ริงของ
คติชนประเภทนีต่้อวิถีชีวิตของผูค้นไดดี้ยิ่งขึน้ 

สุดทา้ย ในแง่ของการศึกษาการเปลี่ยนแปลงและการปรบัตัวของบายศรีในบริบท
รว่มสมยั งานวิจยัที่ผ่านมาใหข้อ้มลูที่น่าสนใจว่าบายศรีไม่ไดห้ยุดนิ่ง แต่มีการปรบัเปลี่ยนบทบาท
และความหมายอยู่ตลอดเวลา พัฒนา กิติอาษา (2546) พบว่า "บายศรีถูกน ามาใชใ้นขบวนแห่
ของงานบุญบั้งไฟ ซึ่งมีความเป็นการแสดงมากขึน้  จนกลายเป็นส่วนหนึ่งของการน าเสนออัต
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ลกัษณท์อ้งถิ่นเพื่อการท่องเที่ยว" (น. 98) หรืองานของสิทธิชยั สมานชาติ (2561) ที่พบว่า "มีการ
ผสมผสานความเชื่อเรื่องบายศรีเขา้กบัพิธีกรรมทางพทุธศาสนามากขึน้ในปัจจบุนั แสดงใหเ้ห็นถึง
การต่อรองและปรบัตัวของความเชื่อดัง้เดิมภายใตบ้ริบทของพุทธศาสนากระแสหลัก"  (น. 213-
214) 

อย่างไรก็ตาม งานดังกล่าวยังไม่ไดอ้ธิบายชัดเจนนักว่า กระบวนการสรา้งความหมาย
ใหม่หรือการปรบัตวัเหล่านีเ้ป็นผลจากปัจจยัทางสงัคมใดบา้ง และมีผลต่อการธ ารงอยู่ของบายศรี
ในระยะยาวอย่างไร ดงันัน้ งานวิจยัชิน้นีจ้ึงพยายามรอ้ยเรียงภาพของการเปลี่ยนแปลงและการคง
อยู่เหล่านี ้เข้าด้วยกัน โดยใช้ทฤษฎีเรื่องการปรบัตัวทางวัฒนธรรมในการอธิบาย ซึ่งจะท าให้
มองเห็นความเป็นพลวัตของบายศรีที่มีทั้งการยืดหยุ่นและการธ ารงสาระส าคัญไวไ้ดท้่ามกลาง
ความเปลี่ยนแปลง และน าไปสูค่  าตอบในเชิงคณุค่าของบายศรีในฐานะคติชนรว่มสมยัในทา้ยที่สดุ 

เมื่อสงัเคราะหง์านวิจยัที่เก่ียวขอ้งเขา้ดว้ยกัน จะพบว่าแมก้ารศึกษาบายศรีในอีสาน
จะมีจ านวนไม่น้อย แต่ส่วนใหญ่ใหน้ า้หนักไปที่การเก็บรวบรวมขอ้มูล การวิเคราะหค์วามหมาย
และบทบาทของบายศรีในมิติใดมิติหนึ่งเป็นหลกั โดยยงัขาดการเชื่อมโยงภาพรวมและสงัเคราะห์
ความรูเ้ก่ียวกับบายศรีในแง่มุมต่าง ๆ เข้าด้วยกัน ทั้งในเชิงคติความเชื่อ คุณค่า ความหมาย 
บทบาทหนา้ที่ ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงในบรบิทรว่มสมยั ดงันัน้ งานวิจยัชิน้นีจ้ึงตอ้งการเติมเต็ม
ส่วนที่ขาดหายไป ดว้ยการสานต่อแนวคิดทฤษฎีที่หลากหลายเขา้ดว้ยกัน และเชื่อมโยงมุมมอง
เพื่อสรา้งความรูใ้หม่เก่ียวกบับายศรีในแบบองคร์วม  

นอกจากนี ้ ยังจะน าเสนอการวิเคราะห์เปรียบเทียบบายศรีระหว่างกลุ่มชุมชนต่าง ๆ  
ในแถบอีสานลุ่มน า้โขงทัง้ 3 แห่ง เพื่อชีใ้หเ้ห็นทัง้ส่วนที่เหมือนและสว่นที่ต่างของวฒันธรรมบายศรี
ในภูมิภาคนี ้รวมถึงจะส ารวจปัจจัยส าคัญที่ท าใหบ้ายศรียังคงด ารงอยู่ได้ ไม่ว่าจะเป็นในแง่ของ
การสรา้งความหมายใหม่ การน าคติชนไปประยุกตใ์ช ้หรือการธ ารงคณุค่าและอตัลกัษณเ์ดิมไวไ้ด ้
ซึ่งผลลัพธ์ที่ได้จากการศึกษานี ้จะช่วยขยายขอบเขตความเข้าใจปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรม  
อนัทรงคณุค่าของชาวอีสานไดก้วา้งขวางและลึกซึง้ยิ่งขึน้ รวมถึงช่วยสะทอ้นภาพของการสืบสาน 
ปรับตัว และธ ารงอยู่ของมรดกภูมิปัญญาไทยท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงทางสังคม  
ไดเ้ป็นอย่างดี 

จากการศึกษาการเปลี่ยนแปลงที่เก่ียวขอ้งกบับายศรีใน 4 มิติหลกั ไดแ้ก่ บริบทและ
รูปแบบการใช้ โครงสรา้งทางสังคมและอาชีพ ความเชื่อและการปฏิบัติในพิธีกรรม และการ
สรา้งอตัลกัษณแ์ละคณุค่าทางวฒันธรรม ผลการวิเคราะหช์ีใ้หเ้ห็นว่าบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้
โขงไดผ้่านการปรบัเปลี่ยนครัง้ใหญ่อนัเนื่องมาจากแรงผลกัดนัทางเศรษฐกิจ สงัคม และวฒันธรรม
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ที่ เข้ามากระทบอย่างหลากหลาย ไม่ว่าจะเป็นการเปลี่ยนผ่านจากสังคมเกษตรกรรมมาสู่
อตุสาหกรรมและบริการ การเติบโตของการท่องเที่ยวเชิงวฒันธรรม ความกา้วหนา้ทางเทคโนโลยี
การสื่อสาร ตลอดจนการอพยพยา้ยถ่ินของผูค้นจากชนบทสูเ่มือง ปัจจยัเหล่านีไ้ดส้่งผลใหเ้กิดการ
ปรบัเปลี่ยนทั้งรูปแบบ บทบาท และความหมายของบายศรีใหส้อดรบักับวิถีชีวิตและค่านิยมที่
เปลี่ยนแปลงไป 

ในแง่ของรูปแบบและบริบทการใช้ จะเห็นได้ว่าบายศรีถูกปรบัให้เข้ากับพิธีกรรม
สมัยใหม่ เช่น งานมงคลต่าง ๆ งานเทศกาลและประเพณีประยุกต์ งานเปิดรา้นคา้และโครงการ 
ฯลฯ โดยมีการปรบัขนาด วสัดุ ลวดลาย และองคป์ระกอบของบายศรีใหม้ีความหลากหลายและ
เหมาะสมกับการใชง้านในบริบทใหม่ ในแง่โครงสรา้งสังคมและอาชีพ พบว่ามีการเปลี่ยนแปลง
ของกลุ่มผูผ้ลิตบายศรีที่เปิดกวา้งขึน้ ตลอดจนการเกิดขึน้ของอาชีพใหม่ ๆ ที่เก่ียวขอ้งกับการคา้
บายศรีและการน าเสนอบายศรีในฐานะจุดดึงดูดทางการท่องเที่ยว  ส่วนในดา้นความเชื่อและ
พิธีกรรม ความศรทัธาเดิมเก่ียวกบับายศรีในฐานะเคร่ืองบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ไดถู้กตัง้ค าถามและลด
บทบาทลงในหมู่คนบางกลุ่ม แต่ในขณะเดียวกันก็มีความพยายามรือ้ฟ้ืนความหมายใหม่ของ
บายศรีในฐานะสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมและการธ ารงอัตลักษณ์ท้องถิ่น  ซึ่งมีการปรบัเปลี่ยน
ขัน้ตอนและกฎเกณฑข์องพิธีกรรมใหเ้ขา้กบัแบบแผนสมยัใหม่เพิ่มมากขึน้ 

กระบวนการปรบัเปลี่ยนเหล่านีแ้มจ้ะช่วยใหบ้ายศรียงัคงมีบทบาทส าคญัต่อไปไดใ้น
สภาพการณ์ที่เปลี่ยนผ่าน แต่ก็ท าใหเ้กิดการลดทอน กร่อน และบิดเบือนคุณค่าทางจารีตดัง้เดิม
ไปพรอ้มกันดว้ย ซึ่งน ามาสู่ความทา้ทายส าคัญ คือ ท าอย่างไรจึงจะสามารถรกัษาสมดลุระหว่าง
การสืบทอดและการปรบัใชบ้ายศรีไวไ้ด้ สิ่งส  าคัญคือการท าความเขา้ใจอย่างถ่องแทว้่า ในบริบท
ของความเปลี่ยนแปลงนี ้ ใครเป็นผู้น าเสนอ และใชป้ระโยชน์จากบายศรีในรูปแบบใดและเพื่อ
วตัถปุระสงคอ์ะไร  

ดงันัน้แนวทางในการวิจัยเก่ียวกับการเปลี่ยนแปลงของบายศรีต่อไปในอนาคต ควร
ใหค้วามส าคัญกับประเด็นเชิงอ านาจและการต่อรองความหมายระหว่างกลุ่มต่าง  ๆ ทั้งจากใน
ชุมชนและภายนอก ตลอดจนผลกระทบของความเปลี่ยนแปลงที่มีต่อการจดัสรรทรพัยากร ความ
เหลื่อมล า้ และการเปลี่ยนแปลงในระยะยาว 

นอกจากนี ้ ข้อเสนอแนะเชิงนโยบายบางประการ เช่น การบรรจุองค์ความรูเ้รื่อง
บายศรีลงในหลักสูตรการศึกษาท้องถิ่น การส่งเสริมภูมิปัญญาและอาชีพช่างท าบายศรีในเชิง
คณุภาพ การจดัตัง้พิพิธภณัฑบ์ายศรีเพื่อสรา้งความตระหนกัรูแ้ละคณุค่าเชิงจิตวิญญาณ รวมถึง
การมีส่วนร่วมโดยตรงของชุมชนในการจดัการมรดกวัฒนธรรมของตน จะเป็นปัจจยัส าคญัที่ช่วย
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ใหบ้ายศรีด ารงอยู่ต่อไปไดอ้ย่างมั่นคงและยั่งยืน ท่ามกลางบริบททางสังคมวัฒนธรรมที่ก าลัง
เปลี่ยนแปลงแปรรูปไป อย่างน้อยที่สุด การวิจัยและปฏิบัติการในอนาคตจ าเป็นตอ้งเปิดกวา้งสู่
การมีส่วนร่วมของผู้คนหลากหลายกลุ่ม โดยเฉพาะเสียงจากในท้องถิ่นเอง เพื่อให้วัฒนธรรม
ทอ้งถิ่นด ารงอยู่ไดท้่ามกลางความทา้ทายครัง้ใหม่อย่างเท่าทันและสรา้งสรรค์ ดว้ยการตระหนัก
เสมอว่า เบือ้งหลงัคณุค่าทางพิธีกรรมของบายศรี ยงัแฝงไปดว้ยชีวิตวิถีและจิตวิญญาณของผูค้นที่
ซ่อนตวัอยู่ ซึ่งสมควรที่จะไดร้บัการเคารพ ยกย่อง และดแูลรกัษา ชีใ้หเ้ห็นความซบัซอ้นและพลวตั
ของวฒันธรรมทอ้งถิ่นท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสงัคม เศรษฐกิจ และการเมืองในสมยัใหม่ 
บายศรีในฐานะสัญลกัษณ์ทางวัฒนธรรมส าคัญของภูมิภาคลุ่มน า้โขง เป็นตัวอย่างที่ดีของการ
ผสมผสานระหว่างความเชื่อ ประเพณี และภูมิปัญญาที่สืบทอดมาแต่โบราณกับคุณค่าและ
บทบาทใหม่ที่เกิดขึน้เพื่อตอบสนองต่อกระแสความเปลี่ยนแปลง ไม่ว่าจะเป็นการปรบัเปลี่ยน
พิธีกรรมใหเ้ขา้กบัวิถีชีวิตที่เปลี่ยนไป การประยุกตใ์ชบ้ายศรีในการส่งเสริมการท่องเที่ยวและสรา้ง
ภาพลกัษณข์องทอ้งถิ่น หรือการน าองคป์ระกอบของบายศรีมาบูรณาการกบัการผลิตสินคา้ชุมชน
เพื่อสรา้งมลูค่าเพิ่ม ฯลฯ 

กระบวนการเหล่านี ้แสดงให้เห็นว่า  แม้จะเผชิญกับความท้าทายจากการ
เปลี่ยนแปลงหลายดา้น แต่บายศรีก็ยงัคงมีความยืดหยุ่น ปรบัตัว และคงอยู่ไดใ้นสงัคมอีสานร่วม
สมัย อย่างไรก็ตาม สิ่งที่เราตอ้งตระหนักไวเ้สมอก็คือ การเปลี่ยนผ่านดังกล่าวนัน้ไม่ไดด้  าเนินไป
อย่างราบรื่นเสมอไป หากแต่ยงัมีความตึงเครียด ความขดัแยง้ และการต่อรองระหว่างคณุค่าและ
การใชป้ระโยชนท์ี่แตกต่างหลากหลายเกิดขึน้อยู่เสมอ ดงันัน้ นอกเหนือจากการท าความเขา้ใจการ
เปลี่ยนแปลงในตัวมันเองแลว้ สิ่งที่ตอ้งใหค้วามส าคัญไม่แพก้ันก็คือ การพิจารณาว่า อ านาจใน
การผลักดันการเปลี่ยนแปลงเหล่านั้นอยู่ที่ ใคร  ใครได้ประโยชน์และเสียประโยชน์จากการ
เปลี่ยนแปลงนัน้บา้ง มีความเหลื่อมล า้หรือไม่เท่าเทียมใดเกิดขึน้จากการใชป้ระโยชนว์ฒันธรรมใน
รูปแบบใหม่หรือไม่ 

ค าถามเหล่านีล้ว้นชีใ้หเ้ห็นว่า การศกึษาวิจยัวฒันธรรมทอ้งถิ่นและการเปลี่ยนแปลง
ในอนาคต ควรจะตอ้งใหค้วามส าคัญกับมิติเชิงอ านาจ ความขัดแยง้ การเมืองของวฒันธรรมให้
มาก และการมีส่วนร่วมในการจัดการมรดกทางวัฒนธรรมของผูท้ี่เก่ียวขอ้งทุกภาคส่วน  รวมทั้ง
ตอ้งไม่ละเลยการรบัฟังเสียงจากผูค้นในทอ้งถิ่นที่มกัเป็นเจา้ของวฒันธรรมโดยตรง ทัง้นีเ้พื่อมั่นใจ
ว่าการพัฒนาและการใช้ประโยชน์จากวัฒนธรรมท้องถิ่นจากบายศรีจะก่อให้เกิดประโยชนต่์อ
ชุมชนมากกว่าการท าลายหรือลดทอนระบบคุณค่า ความหมาย และอัตลกัษณ์ดัง้เดิมที่พึงไดร้บั
การธ ารงรกัษาไวค้วบคู่กนัไป  
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3.2 สรุปกรอบแนวคิดในการศึกษา 
จากการทบทวนแนวคิด ทฤษฎี เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวขอ้งกับการศึกษาเรื่อง 

"คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขง" ทั้งในแง่มุมของคติชนวิทยา  
สญัวิทยา สังคมวัฒนธรรม และการเปลี่ยนแปลง กรอบแนวคิดที่จะใชใ้นการศึกษาคุณค่าและ 
การด ารงอยู่ของบายศรี จะแบ่งออกเป็น 3 ประเด็นหลกั คือ  

1) การวิเคราะหค์วามเชื่อและความหมายของบายศรีในเชิงคติชนและสญัวิทยา  
2) การศึกษาบทบาทหนา้ที่ของบายศรีในสงัคมอีสานทัง้ในฐานะเครื่องมือพิธีกรรม  

สญัลกัษณแ์สดงอตัลกัษณ ์และมรดกภมูิปัญญา   
3) การมองการเปลี่ยนแปลงและการปรบัตัวของบายศรีในบริบทสงัคมร่วมสมัย 

ทัง้ในแง่ของการสรา้งความหมายใหม่ การน าไปใชใ้นการสรา้งคุณค่า และการธ ารงอยู่ไดท้่ามกลาง
ความเปลี่ยนแปลง 

โดยสามารถก าหนดกรอบแนวคิดในการวิจยัและสอดคลอ้งกบัวตัถุประสงคข์องการ
วิจยัไดด้งัต่อไปนี ้

1. ศึกษาความเชื่อและความหมายเก่ียวกับบายศรี โดยมุ่งวิเคราะห์ในแง่มุม
ต่อไปนี ้

- ที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาคในวฒันธรรมอีสาน 
- รูปแบบ เนือ้หา และความหมายในเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี 
- คติความเชื่อ ค่านิยม และระบบคณุค่าแฝงที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของ

ชมุชน 
2. วิเคราะหบ์ทบาทและหนา้ที่ของบายศรีในสงัคมอีสาน ไดแ้ก่ 

- บทบาทในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูาพญานาค 
- บทบาทในการเป็นสื่อแสดงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณร์ว่มของชมุชน 
- บทบาทในการเสริมสรา้งความสามัคคีและความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน

ของชมุชน 
- บทบาทในการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคมและอาชีพของชมุชน 
- บทบาทในการสรา้งและธ ารงอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของทอ้งถิ่น 

3. ศึกษาการเปลี่ยนแปลงและปรบัตัวของบายศรีในบริบทสังคมร่วมสมัย จาก
มมุมองต่อไปนี ้
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- ผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมที่มีต่อบริบทและ
รูปแบบการใชบ้ายศรี  

- การปรบัเปลี่ยนความเชื่อ พิธีกรรม และการปฏิบติัที่เก่ียวกบับายศรี 
- กระบวนการสรา้งความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีใน

แง่มมุต่าง ๆ 
- การน าบายศรีมาใชเ้ป็นเครื่องมือสรา้งอตัลกัษณท์อ้งถิ่นและตอบสนองต่อ

กระแสการพฒันา 
กรอบแนวคิดนีจ้ะถูกน าไปใชใ้นการออกแบบระเบียบวิธีวิจยั การตัง้ค าถาม การเก็บ

และวิเคราะหข์อ้มลู เพื่อใหส้ามารถตอบค าถามตามวตัถุประสงคก์ารวิจยัที่ก าหนดไวใ้นการศึกษา
และสอดคลอ้งกบับรบิทสงัคมวฒันธรรมของอีสานลุม่น า้โขงในล าดบัต่อไป 

 



 

บทที ่3 
วิธีด าเนินการวิจัย 

งานวิจัยเรื่อง "คุณค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง" เป็นการวิจัย
เชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ที่มุ่ งท าความเข้าใจความหมาย บทบาท และการ
เปลี่ยนแปลงของบายศรีในบรบิทสงัคมปัจจุบนั โดยอาศยักรอบแนวคิดทางคติชนวิทยา สญัวิทยา 
มานุษยวิทยา และทฤษฎีว่าด้วยการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ที่ได้จากการเก็บ
รวบรวมขอ้มลูในภาคสนาม โดยผูว้ิจยัไดก้ าหนดระเบียบวิธีการวิจยัไวด้งันี ้

1. พืน้ทีแ่ละกลุ่มเป้าหมายในการศึกษา 
การวิจยัครัง้นีท้  าการเก็บขอ้มลูใน 3 ชมุชนหลกัในพืน้ที่ลุม่น า้โขงของภาคอีสาน ไดแ้ก่  

1) ศาลเจา้ปู่ ศรีสทุโธ เจา้ย่าศรีปทมุมา ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี 
2) ศาลปู่ พญานาคราช สะพานมิตรภาพไทย-ลาว แห่งที่ ๒ ต าบลบางทรายใหญ่ 

อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร และ  
3) ลานพระพญาศรีสตัตนาคราช ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองนครพนม จงัหวดันครพนม 

เลือกตัวอย่างแบบเจาะจง (Purposive Sampling) โดยชุมชนทั้ง 3 แห่ง ล้วนมีการ
ประกอบพิธีกรรมที่เก่ียวขอ้งกบัการใชบ้ายศรี เป็นแหล่งผลิตบายศรีที่ส  าคญัของภูมิภาค มีการใช้
บายศรีอย่างแพรห่ลายในชมุชน จึงเป็นพืน้ที่ที่เหมาะสมส าหรบัการเก็บขอ้มลูภาคสนาม 

ความส าคญัของลุม่น า้โขงที่มีต่อวฒันธรรมอีสานและงานบายศรี 
ลุ่มน า้โขงในภาคอีสานถือเป็นพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อดัง้เดิมของชาวอีสาน 

โดยเชื่อว่าเป็นถิ่นที่อยู่ของพญานาค ผูป้กปักรกัษาแม่น า้และหล่อเลีย้งผืนแผ่นดิน ดว้ยเหตนุี ้จึงมี
ประเพณีพิธีกรรมเก่ียวกับการบูชาพญานาคมากมายในพืน้ที่นี ้ ไม่ว่าจะเป็นประเพณีบุญบั้งไฟ 
การแข่งเรือยาว หรือการน าบายศรีไปบูชารมิฝ่ังน า้ ความผกูพนัระหว่างวิถีชีวิตของผูค้นกบัสายน า้
โขงที่ด  าเนินมาชา้นาน จึงเป็นบริบทส าคัญที่ส่งผลต่อความเชื่อและรูปแบบการปฏิบัติเก่ียวกับ
บายศรี นอกจากนี ้ ความส าคัญของลุ่มน า้โขงทั้งในฐานะพืน้ท่ีศักดิ์สิทธิ์ แหล่งทรพัยากร และ
ตวัก าหนดวิถีชีวิตของชุมชนริมน า้ดังที่กล่าวมา ท าใหผู้ว้ิจยัเห็นความจ าเป็นที่จะตอ้งศึกษาความ
เชื่อ บทบาท และการเปลี่ยนแปลงของบายศรีในบริบทของสงัคมวัฒนธรรมลุ่มน า้โขงอย่างรอบ
ดา้น การเก็บขอ้มลูจากชมุชนหลกัใน 3 จงัหวดัที่มีความสมัพนัธใ์กลช้ิดกบัวิถีแม่น า้โขง รวมถึงการ
รวบรวมขอ้มูลประวัติศาสตรแ์ละคติชนที่เก่ียวขอ้ง จะช่วยใหผู้ว้ิจัยมองเห็นที่มา ความเชื่อมโยง 
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และพลวตัของวฒันธรรมบายศรีที่ด  ารงอยู่ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงของระบบนิเวศวฒันธรรมลุ่ม
น า้โขงไดอ้ย่างชดัเจนและน่าเชื่อถือมากขึน้ 

กลุ่มเป้าหมายหลกัในการศึกษา ไดแ้ก่ กลุ่มผูท้ี่มีความรูแ้ละประสบการณ์เก่ียวกับการ
ท าและการใชบ้ายศรีในชมุชน ไดแ้ก่  

1) กลุ่มผู้ทรงภูมิปัญญาหรือผู้ที่ท าอาชีพที่เชี่ยวชาญเก่ียวกับการท าบายศรี ที่ม ี
องคค์วามรูแ้ละประสบการณเ์ก่ียวกบับายศรีไม่นอ้ยกว่า 10 ปี และไดร้บัการยอมรบันบัถือในชุมชน 

2) กลุม่ผูน้  าทางจิตวิญญาณ เช่น หมอขวญั (พ่อจั๊ม แม่จั๊ม) ที่เป็นผูป้ระกอบพิธีกรรม
บายศรี 

3) กลุ่มลกูหลานหรือคนรุ่นใหม่ที่เคยร่วมกิจกรรมและใหค้วามสนใจต่อการสืบทอด
งานบายศรี  

ขนาดของกลุ่มตัวอย่าง ใชว้ิธีการเลือกแบบเจาะจง (Purposive sampling) ไดจ้ากการ
แนะน าแบบมีส่วนร่วม และการสัมภาษณ์แบบลูกโซ่  (Snowball Sampling) โดยให้กลุ่มผู้มี
ประสบการณ์เฉพาะดา้น แนะน ารายอ่ืน ๆ ที่มีคุณสมบติัใกลเ้คียงกนัและสมัภาษณต่์อไปเรื่อย ๆ 
จนกว่าจะไดข้อ้มลูที่อ่ิมตวัเพียงพอและครอบคลมุประเด็นการวิจยัอย่างครบถว้น จ านวนทัง้สิน้ 13 คน 

2. การเก็บรวบรวมข้อมูล 
การเก็บรวบรวมข้อมูลเพื่อการวิจัยครั้งนี ้ ผู ้วิจัยจะใช้วิธีการเก็บข้อมูลแบบสามเส้า 

(Triangulation) ดงันี ้
1) การศึกษาเอกสาร (Documentary Research) ท าการรวบรวมขอ้มูลจากเอกสาร

ต่าง ๆ ที่เก่ียวขอ้ง ไดแ้ก่ ต ารา บทความวิชาการ งานวิจัยเก่ียวกับบายศรี ต านานพืน้บา้นอีสาน 
รวมถึงเอกสารประวัติศาสตรท์้องถิ่นที่กล่าวถึงพิธีกรรมหรือประเพณีการท าบายศรี  เพื่อใชเ้ป็น
ขอ้มลูพืน้ฐานและแหลง่อา้งอิงส าคญัประกอบการศกึษา 

2) การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) สัมภาษณ์กลุ่มเป้าหมายที่กล่าวไว้
ขา้งตน้ โดยใชแ้บบสมัภาษณก์ึ่งโครงสรา้ง (Semi-structured Interview) ที่มีการก าหนดประเด็น
ค าถามหลักไวล้่วงหน้า แต่ยังมีความยืดหยุ่นใหส้ามารถปรบัเปลี่ยนหรือเพิ่มเติมค าถามไดต้าม
สถานการณ ์เพื่อใหไ้ดข้อ้มลูเชิงลกึตามวตัถปุระสงคท์ี่ตัง้ไว ้

ประเด็นการสัมภาษณ์จะครอบคลุมทั้งเรื่องความเชื่อ ความหมาย คุณค่า 
บทบาทหนา้ที่ รวมถึงการเปลี่ยนแปลงและการปรบัตัวของวัฒนธรรมบายศรีในมุมมองของผูใ้ห้
ขอ้มลู 
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โดยในแต่ละครัง้จะใชเ้วลาประมาณ 1-2 ชั่วโมง และจะขออนุญาตบนัทึกเสียง
เพื่อใชใ้นการถอดความและวิเคราะหข์อ้มลูต่อไป 

3) การสังเกตการณ์ (Observation) ผูว้ิจัยจะใชว้ิธีการสงัเกตการณ์แบบมีส่วนร่วม 
(Participant Observation) โดยจะเขา้ร่วมกิจกรรมและพิธีกรรมที่เก่ียวขอ้งกับบายศรีในชุมชนที่
ศึกษา ไดแ้ก่ การท าบายศรี การประกอบพิธีบูชาบายศรี ในระหว่างนั้น ผูว้ิจัยจะท าการบันทึก
ขอ้มูลต่าง ๆ ดว้ยสมุดบนัทึก กลอ้งถ่ายภาพ และกลอ้งวิดีโอ ทัง้ในแง่ของการจัดเตรียม ขัน้ตอน
การประกอบพิธี บทบาทของผูร้่วมพิธี ตลอดจนบรรยากาศโดยรวม เพื่อใชเ้ป็นขอ้มลูเชิงประจกัษ์
ประกอบการอธิบายความหมายและการเปลี่ยนแปลงของประเพณีบายศรีในปัจจบุนั 

4) ในการน าเสนอขอ้มลูที่ไดจ้ากการสมัภาษณ์ ผูว้ิจัยไดใ้ชร้หัสแทนชื่อจริงของผูใ้ห้
ขอ้มลูส าคญั (Key informants) เพื่อปกป้องขอ้มลูส่วนบคุคลและเคารพสิทธิความเป็นสว่นตวัของ
ผูใ้ห้สัมภาษณ์ ทั้งนี ้เนื่องจากเป็นประเด็นที่มีความละเอียดอ่อนและอาจส่งผลกระทบต่อผูใ้ห้
ขอ้มลูไดห้ากมีการเปิดเผยตวัตน  

ผูว้ิจัยได้ก าหนดรหัสผูใ้หส้ัมภาษณ์ตามพืน้ที่ศึกษาทั้ง  3 แห่ง โดยใชอ้ักษรย่อของชื่อ
จงัหวดัเป็นอกัษรน า ตามดว้ยหมายเลขแสดงล าดบัการสมัภาษณ ์ไดแ้ก่  

UD ส าหรบัจงัหวดัอดุรธานี  
MU ส าหรบัจงัหวดัมกุดาหาร  
NP ส าหรบัจงัหวดันครพนม  

ผูว้ิจัยไดร้ะบุรหัสผูใ้หส้มัภาษณไ์วท้า้ยขอ้ความค าพูดที่ยกมาอา้งอิงในเนือ้หา โดยใส่ไว้
ในวงเล็บ เพื่อใหเ้ห็นที่มาของขอ้มลูไดอ้ย่างชดัเจน ตัวอย่างเช่น UD1 หมายถึงผูใ้หส้มัภาษณค์นที่ 1  
ในพืน้ที่ศกึษาจงัหวดัอดุรธานี 

อย่างไรก็ตาม ผูว้ิจัยขอสงวนการเปิดเผยรายละเอียดขอ้มูลส่วนตัวของผูใ้หส้มัภาษณ์ 
เช่น ชื่อ-นามสกุลจริง เพื่อเป็นการปฏิบัติตามหลกัจริยธรรมการวิจัยในมนุษย์ ตลอดจนป้องกัน
ไม่ให้เกิดผลกระทบต่อผู้ให้ข้อมูลภายหลัง โดยผู้วิจัยได้ให้แจ้งแก่ผู ้ให้สัมภาษณ์เก่ียวกับ
วตัถุประสงคข์องการศึกษา วิธีการเก็บรกัษาขอ้มูลที่เป็นความลบั และการน าเสนอขอ้มูลโดยไม่
เปิดเผยชื่อ-สกลุจรงิ ซึ่งเป็นไปตามแนวปฏิบติัดา้นจรยิธรรมการวิจยัอย่างเครง่ครดั 
  



  65 

3. การออกแบบเคร่ืองมือการวิจัย 
ผูว้ิจยัด าเนินการสรา้งเครื่องมือที่ใชใ้นการเก็บขอ้มลู โดยมีรายละเอียดดงันี ้

1) แบบสมัภาษณก์ึ่งโครงสรา้ง ประกอบดว้ยแนวค าถามหลกัที่ครอบคลมุทัง้ 3 ประเด็น  
คือ  

ประเด็นที่ 1 มิติดา้นความเชื่อ ความหมาย และคณุค่าของบายศรี  
ประเด็นที่ 2 มิติดา้นบทบาทหนา้ที่ของบายศรีในสงัคมอีสาน และ  
ประเด็นที่ 3 มิติดา้นการเปลี่ยนแปลงและปรบัตัวของประเพณีบายศรีในบริบท

สงัคมปัจจบุนั  
โดยทัง้ 3 มิติหลกัจะมีขอ้ค าถามย่อย 

2) แบบบันทึกการสงัเกตการณ์ จะมีการก าหนดหัวขอ้และประเด็นส าคัญที่จะตอ้ง
บันทึกข้อมูลไว้ในแต่ละพิ ธีกรรม เช่น วัสดุและองค์ประกอบการจัดท าบายศรี  ล  าดับและ
รายละเอียดในการประกอบพิธี ผูร้ว่มพิธีและบทบาทหนา้ที่ สถานที่และการตกแต่งพิธี ซึ่งนอกจาก
การบนัทกึดว้ยการเขียนจะมีการบนัทกึภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหวของสถานการณต่์าง ๆ  

หลังจากสรา้งเครื่องมือวิจัยแล้ว ผู้วิจัยน าเครื่องมือให้ผู ้ทรงคุณวุฒิจ านวน 3 ท่าน  
เป็นผู้ตรวจสอบคุณภาพทั้งในแง่ของเนื ้อหาและภาษา เพื่อให้ข้อเสนอแนะในการปรับแก้ไข 
ใหเ้ครื่องมือมีความเที่ยงตรงและมีความน่าเชื่อถือพรอ้มน าไปใชง้านจรงิต่อไป 

4. การสร้างเคร่ืองมือในการวิจัย 

เครื่องมือที่ใชใ้นการวิจยัเริ่มจากการสรา้งแบบสมัภาษณ์ ส าหรบังานวิจยัครัง้นีใ้ชค้  าถาม
แบบปลายเปิด เพื่อเปิดโอกาสให้ผู้ให้ข้อมูลได้แสดงความคิดเห็นและความรูส้ึกอย่างอิสระ 
เก่ียวกบัความเชื่อ ความหมาย และบทบาทของบายศรีในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง โดยมีวตัถปุระสงค์
เพื่อเก็บรวบรวมข้อมูลเชิงคุณภาพที่ลึกซึง้  การสัมภาษณ์เก่ียวกับคุณค่าและการด ารงอยู่ของ
บายศรีในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง โดยมีหลกัส าคญัในการสรา้งค าถาม คือ 

- ค าถามมีความชัดเจน ไม่คลุมเครือ เพื่อใหผู้ต้อบเขา้ใจความหมายอย่างถูกตอ้ง
และสามารถตอบไดต้รงประเด็น 

- ค าถามมีการกระตุ้น ค าถามต้องกระตุ้นให้ผู ้ตอบคิดและแสดงความคิดเห็นที่
หลากหลาย โดยไม่ใชค้  าถามที่ตอบไดด้ว้ยค าตอบสัน้ ๆ หรือค าตอบที่คาดเดาได ้

- ค าถามมีความสอดคลอ้ง ค าถามทุกขอ้ควรสอดคลอ้งกบัวตัถุประสงคข์องการวิจยั 
และควรเชื่อมโยงกนัเป็นล าดบัขัน้ตอน 
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- ค าถามใชภ้าษาที่เขา้ใจง่ายและเป็นธรรมชาติเพื่อใหผู้ต้อบสามารถสื่อสารไดอ้ย่าง
สะดวก 

โดยการวิจยัครัง้นีไ้ดแ้บ่งขอ้ค าถามออกเป็น 4 ประเด็น ประกอบดว้ย  
1. ความเชื่อเก่ียวกบับายศรี 

1.1 ความเชื่อเก่ียวกบับายศรีท่ีใชใ้นพิธีกรรมการบชูาสิ่งศกัดิส์ิทธิ์เป็นอย่างไร 
1.2 สญัลกัษณ ์สีสนั และวสัดทุี่ใชท้ าบายศรี สื่อถึงความหมายอย่างไร 
1.3 ความเชื่อเก่ียวกับบายศรี มีความสัมพันธ์กับวิ ถีชีวิต ประเพณี  และ

วฒันธรรมอย่างไร 
1.4 มีความเห็นว่าบายศรีมีความส าคัญต่อศาสนาและความเชื่อของคุณเป็น

อย่างไร 
1.5 บายศรีมีบทบาทในการเสรมิสรา้งความสามคัคีในชมุชนอย่างไร 

2. บทบาทของบายศรีในพิธีกรรมการบชูาสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ 
2.1 ในพิธีกรรมการบชูาสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ บายศรีมีบทบาทหนา้ท่ีอย่างไรบา้ง 
2.2 บายศรีท าหนา้ท่ีเป็นสื่อกลางเชื่อมโยงระหว่างมนษุยก์บัสิ่งศกัดิส์ิทธิ์อย่างไร 
2.3 รูปแบบของบายศรีมีความสมัพนัธอ์ย่างไรกบัประเภทของพิธีกรรม 
2.4 บายศรีช่วยเสรมิสรา้งความศรทัธาต่อสิ่งศกัดิส์ิทธิ์อย่างไร 
2.5 บายศรีมีความส าคัญต่อการขอพรและสืบทอดเจตนารมณ์ของบรรพบุรุษ

อย่างไร 
3. ปัจจยัที่มีอิทธิพลต่อการเปลี่ยนแปลงของบายศรี 

3.1 ปัจจยัทางสงัคม วฒันธรรม เศรษฐกิจ ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงของบายศรี
ท่ีใชใ้นพิธีกรรมการบชูาสิ่งศกัดิส์ิทธิ์อย่างไร 

3.2 เทคโนโลยีสมัยใหม่ส่งผลต่อการผลิต การใช้ และการให้ความหมายของ
บายศรีอย่างไร 

3.3 คนรุน่ใหม่มีความเชื่อเก่ียวกบับายศรีอย่างไร 
3.4 บายศรีในปัจจบุนัมีความแตกต่างจากบายศรีในอดีตอย่างไร 
3.5 อะไรบา้งคือความทา้ทายในการอนุรกัษ์บายศรีใหค้งอยู่ 

4. การอนรุกัษแ์ละสง่เสรมิบายศรี 
4.1 การอนุรกัษ์และส่งเสรมิความเชื่อและค่านิยมที่แฝงอยู่ในบายศรี จ าเป็นตอ้ง

อาศยัความรว่มมือจากทกุภาคสว่นอย่างไร 
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4.2 ภาครฐั ภาคเอกชน ชุมชน และประชาชน มีบทบาทอย่างไรในการอนุรกัษ์
และสง่เสรมิบายศรี 

4.3 แนวทางปฏิบติัที่เหมาะสมในการอนรุกัษแ์ละสืบสานบายศรีมีอะไรบา้ง 
4.4 ภาครฐัควรมีการสนบัสนนุในการอนรุกัษแ์ละสง่เสรมิบายศรีอย่างไรไดบ้า้ง 
4.5 การสรา้งความร่วมมือระหว่างชุมชนและภาคเอกชนในการอนุรกัษ์และส่งเสริม 

บายศรีมีไดอ้ย่างไรบา้ง 

5. การตรวจสอบคุณภาพเคร่ืองมือวิจัย 
ในการตรวจสอบคุณภาพของเครื่องมือวิจัยครั้งนี ้  ผู ้วิจัยใช้วิธีการหาค่าดัชนีความ

สอดคล้อง (Index of Item-Objective Congruence: IOC) เพื่อตรวจสอบความเที่ยงตรงเชิง
เนือ้หา (Content Validity) ของแบบสมัภาษณก์ึ่งโครงสรา้ง โดยมีขัน้ตอนดงันี ้

1. ผูว้ิจัยสรา้งแบบสัมภาษณ์กึ่งโครงสรา้งตามกรอบแนวคิดและวัตถุประสงคก์าร
วิจยั จากนัน้น าแบบสมัภาษณท์ี่สรา้งขึน้เสนอต่ออาจารยท์ี่ปรกึษาเพื่อตรวจสอบความถูกตอ้งและ
ใหข้อ้เสนอแนะในการปรบัปรุง 

2. ผูว้ิจยัน าแบบสมัภาษณท์ี่ปรบัปรุงแกไ้ขแลว้ใหผู้เ้ชี่ยวชาญจ านวน 3 ท่าน ตรวจสอบ 
คณุภาพ โดยผูเ้ชี่ยวชาญประกอบดว้ย นกัวิชาการดา้นวฒันธรรม 3 ท่าน 

3. ผูเ้ชี่ยวชาญทัง้ 3 ท่าน ประเมินความสอดคลอ้งระหว่างขอ้ค าถามกบัวตัถุประสงค์
การวิจยั โดยใหค้ะแนนดงันี ้

  +1 หมายถึง แน่ใจว่าขอ้ค าถามนัน้สอดคลอ้งกบัวตัถุประสงคก์ารวิจยั 
    0 หมายถึง ไม่แน่ใจว่าขอ้ค าถามนัน้สอดคลอ้งกบัวตัถปุระสงคก์ารวิจยั  
   -1 หมายถึง แน่ใจว่าขอ้ค าถามนัน้ไม่สอดคลอ้งกบัวตัถปุระสงคก์ารวิจยั 
 

4. ผูว้ิจัยน าคะแนนที่ไดจ้ากผูเ้ชี่ยวชาญทัง้ 5 ท่านมาค านวณหาค่า IOC ของแต่ละ
ขอ้ค าถาม โดยใชส้ตูร 

IOC = ∑R / N 
 

เมื่อ IOC คือ ดชันีความสอดคลอ้งระหว่างขอ้ค าถามกบัวตัถปุระสงค ์

 ∑R คือ ผลรวมของคะแนนความคิดเห็นของผูเ้ชี่ยวชาญทัง้หมด 
 N คือ จ านวนผูเ้ชี่ยวชาญ 
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5. คดัเลือกขอ้ค าถามที่มีค่า IOC ตัง้แต่ 0.5 ขึน้ไป ไวใ้ชใ้นแบบสมัภาษณ ์สว่นขอ้ที่มี
ค่า IOC ต ่ากว่า 0.5 น ามาปรบัปรุงแก้ไขให้สอดคลอ้งกับขอ้เสนอแนะของผูเ้ชี่ยวชาญ ก่อนน า
กลบัไปใหผู้เ้ชี่ยวชาญประเมินอีกครัง้  

ผลการตรวจสอบความเที่ยงตรงเชิงเนือ้หาของแบบสมัภาษณ์กึ่งโครงสรา้งโดย
ผู้เชี่ยวชาญ พบว่าข้อค าถามส่วนใหญ่มีค่า IOC อยู่ระหว่าง 0.8-1.0 มีเพียง 2 ข้อที่มีค่า IOC 
เท่ากับ 0.6 ซึ่งผูว้ิจัยไดป้รบัปรุงตามค าแนะน าของผูเ้ชี่ยวชาญ จนขอ้ค าถามทุกขอ้มีค่า IOC ผ่าน
เกณฑ์ที่ก าหนดไว้ที่  0.5 จึงถือได้ว่าแบบสัมภาษณ์นี ้มีความเที่ยงตรงเชิงเนื ้อหาและสามารถ
น าไปใชเ้ก็บขอ้มลูได ้

การตรวจสอบความเที่ยงตรงเชิงเนือ้หาดว้ยการหาค่า IOC เป็นขัน้ตอนส าคัญที่
ช่วยใหเ้ครื่องมือวิจยัมีคณุภาพ สามารถใชเ้ก็บรวบรวมขอ้มลูไดต้รงตามวตัถุประสงคข์องการวิจยั 
ซึ่งจะสง่ผลต่อความน่าเชื่อถือของผลการวิจยัโดยรวม 

6. การจัดระเบียบและการวิเคราะหข์้อมูล 
หลงัจากการเก็บรวบรวมขอ้มูลแลว้ ผูว้ิจัยจะน าขอ้มูลทั้งหมดมาจัดระเบียบ โดยแยก

ประเภทของข้อมูล ทั้งที่ เป็นการบันทึกเสียง การถอดความสัมภาษณ์ การจัดหมวดหมู่ของ
ภาพถ่ายและวิดีโอ รวมถึงการเรียบเรียงขอ้มูลที่ไดจ้ากการศึกษาเอกสาร จากนัน้จึงน ามาท าการ
วิเคราะห์เนื ้อหา (Content Analysis) ด้วยการจ าแนก จัดกลุ่ม และเชื่อมโยงข้อมูล เพื่อค้นหา
ประเด็นหลักและความสัมพันธ์ของขอ้มูลที่จะน าไปสู่การตอบปัญหาการวิจัย  โดยผูว้ิจัยจะน า
กรอบแนวคิดทฤษฎีที่ไดท้บทวนมาใชใ้นการตีความและสงัเคราะหค์วามหมาย ผ่านการเชื่อมโยง
ขอ้มลูและผลการศกึษาต่าง ๆ เขา้ดว้ยกนั 

นอกจากนี ้ผูว้ิจัยยังจะท าการวิเคราะหเ์ปรียบเทียบขอ้มูลระหว่างชุมชนที่ศึกษาทัง้ 3 แห่ง  
เพื่อชี ้ให้เห็นลักษณะร่วมและความแตกต่างหลากหลายของวัฒนธรรมบายศรีในเชิงพื ้นที่   
รวมถึงปัจจยัที่สง่ผลต่อการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลงของประเพณีนีใ้นบรบิทของแต่ละทอ้งถิ่น 
ซึ่งผลการวิเคราะหท์ัง้ในเชิงความหมายและการเปรียบเทียบนี ้ จะท าใหเ้ห็นภาพรวมของคุณค่า
และการปรบัตวัของคติชนบายศรีในสงัคมอีสานรว่มสมยัไดช้ดัเจนยิ่งขึน้ 

6.1 กระบวนการวิเคราะหข์อ้มลู มีดงันี ้
- น าขอ้มลูจากการบนัทกึเสียงมาถอดเป็นตวัอกัษรอย่างละเอียด 
- อ่านและท าความเขา้ใจเบือ้งตน้ อ่านขอ้มูลซ า้หลายครัง้ เพื่อท าความเขา้ใจความ

คิดเห็นและความรูส้กึของผูใ้หข้อ้มลู 
- การจดัหมวดหมู่ขอ้มลู 
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- ก าหนดรหัสหรือป้ายก ากับใหก้ับขอ้มูลแต่ละส่วนที่เก่ียวขอ้งกบัหัวขอ้ที่สนใจ เช่น 
ความเชื่อ บทบาท การเปลี่ยนแปลง 

- น าขอ้มูลที่ถูกรหัสเหมือนกันมารวมกลุ่มกัน เพื่อสรา้งประเภทหรือหมวดหมู่ของ
ขอ้มลู 

- การวิเคราะหต์ามกรอบแนวคิด 
- เชื่อมโยงข้อมูลกับกรอบแนวคิด น าขอ้มูลที่ได้มาวิเคราะห์ สอดคล้องกับกรอบ

แนวคิด 
- คน้หาความสมัพนัธพ์ิจารณาความสมัพนัธร์ะหว่างหมวดหมู่ต่าง ๆ  
- การสงัเคราะหข์อ้มูล สรุปผลการวิเคราะหใ์นภาพรวมโดยเนน้ที่รูปแบบที่เกิดขึน้ซ  า้ ๆ  

ความแตกต่าง และความสอดคลอ้งกบักรอบแนวคิด 
- ตีความหมายที่ซ่อนอยู่เบือ้งหลงัขอ้มลู เชื่อมโยงกบับริบททางวฒันธรรม และตอบ

ค าถามวิจยั 
- ใชโ้ปรแกรมคอมพิวเตอรเ์พื่อจดัการขอ้มลูจ านวนมากและมีประสิทธิภาพ 
- ตรวจสอบขอ้มลูแบบสามเสา้ (Triangulation) เพื่อเพิ่มความน่าเชื่อถือของผลการวิจยั  

โดยใชว้ิธีเก็บขอ้มูลที่หลากหลาย เช่น การสมัภาษณ์ การสงัเกต และการศึกษาเอกสาร แลว้น า
ขอ้มลูมาเปรียบเทียบ น าผลการวิเคราะหไ์ปใหผู้ใ้หข้อ้มลูตรวจสอบความถกูตอ้งอีกครัง้  

ทัง้นี ้จากการก าหนดพืน้ที่และกลุ่มตัวอย่าง ใชว้ิธีการเก็บขอ้มูลแบบผสมผสานทัง้จาก
เอกสาร การสมัภาษณ ์และการสงัเกตการณ ์รวมถึงการสรา้งเครื่องมือวิจยัและการวิเคราะหข์อ้มลู
แบบสามเส้า ที่จะส่งเสริมให้ได้ผลการศึกษาน่าเชื่อถือ และตอบโจทย์หลากหลายแง่มุม โดย
ผลลัพธ์ที่ไดจ้ากการด าเนินการตามระเบียบวิธีที่วางไวจ้ะท าความเขา้ใจถึงคุณค่า ความหมาย 
และการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขงไดอ้ย่างเขา้ใจ ที่จะเป็นการวิเคราะหภ์าพรวม
ของปรากฏการณ์บายศรีในวัฒนธรรมปัจจุบนัของภาคอีสาน ซึ่งจะเป็นฐานความรูชุ้ดใหม่ที่ช่วย
เติมเต็มช่องว่างของวรรณกรรมและเป็นประโยชนต่์อการส่งเสริมการอนุรกัษ์สืบสานและการต่อ
ยอดภมูิปัญญาทอ้งถิ่นใหส้ามารถด ารงอยู่ในโลกปัจจบุนัไดอ้ย่างยั่งยืน 

โดยผูว้ิจยัจะไดน้ าเสนอในบทที่ 4 ผลการวิเคราะหใ์นประเด็นหลกั 3 ประเด็น คือ 
1) ความเชื่อ ความหมาย และคณุค่าของบายศรีในวฒันธรรมอีสาน  
2) บทบาทของบายศรีที่สง่ผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมชมุชน  
3) การปรบัเปลี่ยนและด ารงอยู่ของความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกบับายศรี  

ทัง้นี ้จะใชห้ลกัการและแนวทางในการวิเคราะหผ์ลในแต่ละประเด็น ดงันี ้
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ประเด็นที่ 1 ความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรม
อีสาน 

ในการวิเคราะหห์ัวขอ้ "ความเชื่อ ความหมาย และคณุค่าของบายศรีในวฒันธรรม 
อีสาน" นีม้ีหลกัการและแนวทางในการวิเคราะห ์คือ 

1. ใชข้อ้มูลจากการสัมภาษณ์ผูใ้หข้อ้มูลส าคัญ (Key informants) ในพืน้ที่
ศกึษา ซึ่งประกอบดว้ยปราชญช์าวบา้น ช่างท าบายศรี และชาวบา้นทั่วไป เพื่อสะทอ้นมมุมองและ
ทัศนคติของคนในชุมชนที่มีต่อบายศรี ตลอดจนส ารวจความเชื่อและความหมายที่ผูกพันกับ
บายศรี 

2. ประยุกตใ์ชแ้นวคิดทฤษฎีทางคติชนวิทยา (Folklore) ในการตีความและ
วิเคราะหข์อ้มูลเพื่อท าความเขา้ใจที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาค โดยพิจารณาถึง
พฒันาการทางประวติัศาสตร ์บริบททางสงัคมวฒันธรรม และความสมัพนัธก์ับคติความเชื่ออ่ืน ๆ 
เช่น เรื่องพญานาค นาคในพทุธศาสนา เป็นตน้ 

3. น าแนวคิดทฤษฎีทางสัญวิทยา (Semiology) มาใช้ในการวิ เคราะห์
ความหมายเชิงสัญลกัษณ์ (Symbolic Meaning) ของบายศรี เพื่ออธิบายว่าบายศรีถูกใชเ้ป็นสื่อ
หรือตวักลางในการสื่อสารและถ่ายทอดความหมายบางอย่างภายในชมุชน เช่น ความเคารพต่อสิ่ง
ศกัดิส์ิทธิ์ ความอดุมสมบรูณ ์เป็นตน้ 

4. วิเคราะหค์ุณค่าของบายศรีต่อวิถีชีวิตและวัฒนธรรมชุมชน ทั้งในแง่ของ
คณุค่าทางจิตใจ เศรษฐกิจ และสงัคม ผ่านการใหค้วามหมายและการปฏิบติัที่เก่ียวขอ้งกบับายศรี
ของคนในทอ้งถิ่น ทัง้การประดิษฐ์ การใชใ้นพิธีกรรม และการสืบสานภูมิปัญญา เพื่อแสดงใหเ้ห็น
บทบาทส าคญัของบายศรีที่มีต่อการด ารงอยู่ของระบบความเชื่อและวฒันธรรมชมุชน 

5. สงัเคราะหข์อ้มูลแลว้น าเสนอผลการวิเคราะหต์ามล าดับหัวขอ้ย่อยที่วางไว ้ 
พรอ้มยกตวัอย่างค าสมัภาษณข์องผูใ้หข้อ้มลูมาประกอบเพื่อสนบัสนุนขอ้คน้พบในแต่ละประเด็น 
ตลอดจนเชื่อมโยงใหเ้ห็นความสมัพันธร์ะหว่างความเชื่อ ความหมาย และคณุค่าของบายศรีซึ่งมี
ลกัษณะเป็นองคร์วม 

การวิเคราะหห์ัวขอ้นีจ้ึงอาศัยขอ้มูลเชิงประจักษ์จากการสมัภาษณ์ ร่วมกับการ
ประยุกตใ์ชแ้นวคิดทฤษฎีที่เก่ียวขอ้งในการอธิบายปรากฏการณ์ เพื่อท าความเขา้ใจความส าคัญ
ของบายศรีที่มีต่อชมุชนชาวอีสาน  
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ประเด็นที่ 2 บทบาทของบายศรีที่ส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรมชุมชน 

ในการวิเคราะหห์วัขอ้ "บทบาทของบายศรีที่ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม
และวฒันธรรมชมุชน" ใชห้ลกัการและแนวทางในการวิเคราะหด์งันี ้

1. ใช้ขอ้มูลจากการสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant observation) และ
การสมัภาษณเ์ชิงลึก (In-depth interview) กบัผูใ้หข้อ้มลูหลกั ที่เก็บรวบรวมจากกิจกรรมการบูชา
พญานาค การขอพรบนบาน และการรวมกลุ่มท าบายศรีในชุมชนทั้ง 3 แห่ง เพื่อศึกษาการใช้
บายศรีในพิธีกรรมและการรวมกลุม่เพื่อประดิษฐ์บายศรีของคนในชมุชน   

2. วิเคราะหบ์ทบาทของบายศรีตามแนวคิดการท าหนา้ที่นิยม (Functionalism)  
เพื่อท าความเขา้ใจหนา้ที่และความส าคัญของบายศรีที่มีต่อความเป็นระเบียบและการคงอยู่ของ
สงัคม โดยส ารวจว่าพิธีกรรมที่เก่ียวขอ้งกับบายศรีช่วยตอบสนองความตอ้งการและความจ าเป็น
ของคนในสงัคมอย่างไรบา้ง ทัง้ทางดา้นจิตใจ ความสามคัคี การยดึเหนี่ยวทางสงัคม และการธ ารง
เอกลกัษณว์ฒันธรรม 

3. น าแนวคิดทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมมาใชอ้ธิบาย
พลวัตและการปรบัเปลี่ยนของบทบาทบายศรีที่มีต่อชุมชนตามบริบทของยุคสมัย พิจารณาถึง
ปัจจยัภายในและภายนอกที่อาจส่งผลใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงในดา้นต่าง ๆ ของสงัคมชุมชน เช่น 
ดา้นอาชีพ ความสมัพนัธท์างสงัคม ฐานะทางเศรษฐกิจ การรวมกลุม่ ฯลฯ 

4. วิเคราะหค์วามสมัพันธ์เชิงสาเหตุและผลลพัธ ์(Cause and effect) ระหว่าง
การปฏิบัติเก่ียวกับบายศรีกับการเปลี่ยนแปลงในมิติต่าง ๆ โดยอาศัยการสังเกตและขอ้มูลเชิง
ประจกัษ์จากการสมัภาษณ ์เพื่ออธิบายอิทธิพลของบายศรีที่มีต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและ
วฒันธรรม พรอ้มยกตวัอย่างกรณีศกึษาที่เป็นรูปธรรม 

5. ใช้กรอบแนวคิดเรื่องอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม (Cultural identity) เพื่อ
อภิปรายว่าบายศรีมีส่วนช่วยสรา้ง ธ ารง และต่อรองอัตลักษณ์ของชุมชนท่ามกลางกระแสการ
เปลี่ยนแปลงของสงัคมไดอ้ย่างไร ผ่านการปรบัตวัและสรา้งคณุค่าของบายศรีในฐานะภูมิปัญญา
ทอ้งถิ่นที่สืบทอดมา 

การวิเคราะหห์ัวขอ้นีผ้สมผสานระหว่างขอ้มูลเชิงคุณภาพที่เก็บจากภาคสนาม 
กับการประยุกตใ์ชแ้นวคิดทฤษฎีต่าง ๆ มาอธิบาย ตีความ และเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่าง
บทบาทของบายศรีกบัการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมชมุชน  
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ประเด็นที่ 3 การปรับเปล่ียนและด ารงอยู่ของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับ
บายศรี 

ในการวิเคราะหห์ัวขอ้ "การปรบัเปลี่ยนและด ารงอยู่ของความเชื่อและพิธีกรรม
เก่ียวกบับายศรี" ใชห้ลกัการและแนวทางในการวิเคราะห ์ดงันี ้

1. ใชข้อ้มูลจากการสมัภาษณเ์ชิงลึกกับผูใ้หข้อ้มูลส าคัญ โดยเฉพาะช่างท า
บายศรีและผูป้ระกอบพิธีกรรม ร่วมกบัการสงัเกตแบบมีส่วนร่วมในกิจกรรมที่เก่ียวขอ้งกบับายศรี 
เพื่อศึกษากระบวนการประดิษฐ์ รูปแบบพิธีกรรม และการถ่ายทอดความรูเ้รื่องบายศรีในแต่ละ
ชมุชน 

2. วิเคราะหพ์ลวตัของรูปแบบและกระบวนการประดิษฐ์บายศรีผ่านมุมมอง
แนวคิดวัฒนธรรมพลวัต (Dynamic of culture) เพื่อท าความเขา้ใจการเปลี่ยนแปลง การปรบัตัว 
และการสืบทอดภูมิปัญญาการท าบายศรีของชุมชน พิจารณาว่ามีการปรบัเปลี่ยนหรือคงอยู่ของ
รูปแบบ เทคนิควิธีการ วตัถดิุบ การแบ่งงาน ตลอดจนช่างฝีมือรุน่ต่าง ๆ อย่างไรบา้ง 

3. ประยุกต์ใช้แนวคิดทฤษฎีทางสังคมและวัฒนธรรม เช่น แนวคิดการ
ผสมผสานทางวฒันธรรม (Acculturation) หรือการปรบัตัวทางวฒันธรรม (Cultural adaptation) 
เพื่ออธิบายกระบวนการผสมผสานระหว่างคติความเชื่อดัง้เดิมอย่างเรื่องพญานาคและความเชื่อ
ทางพทุธศาสนาที่ไดก้ลายมาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมบายศรีในปัจจุบนั ตลอดจนวิเคราะหปั์จจยั
ที่ท าใหค้วามเชื่อและพิธีกรรมสามารถปรบัตวัและด ารงอยู่ไดท้่ามกลางบริบทสงัคมที่เปลี่ยนแปลง 

4. ใชก้รอบแนวคิดเรื่องการสืบทอดทางวฒันธรรม (Cultural transmission) 
เพื่ออธิบายกระบวนการและวิธีการที่ใชใ้นการถ่ายทอดความรู ้ความเชื่อ และฝีมือการท าบายศรี
จากรุน่สู่รุน่ในชุมชน อาทิ การเรียนรูแ้บบมขุปาฐะ การลงมือปฏิบติั การเขา้รว่มพิธีกรรม ซึ่งน าไปสู่
การธ ารงรกัษาองคค์วามรูแ้ละภมูิปัญญาทอ้งถิ่นใหค้งอยู่ต่อไป 

5. วิเคราะหข์อ้มูลแลว้น าเสนอผลการศึกษาตามล าดับหัวขอ้ที่ก าหนด โดย
ยกค าสัมภาษณ์ของผู้ให้ข้อมูลมาประกอบการอธิบายในประเด็นต่าง ๆ เพื่อสะท้อนมุมมอง 
ทศันคติ และแนวปฏิบติัของชาวบา้นที่มีต่อการปรบัเปลี่ยนและการสืบทอดความเชื่อและพิธีกรรม
เก่ียวกบับายศรี 

หลกัการวิเคราะหข์อ้มูลในหัวขอ้นีจ้ะเนน้ไปที่การศึกษากระบวนการเปลี่ยนแปลง 
และปรบัตัวของความเชื่อและพิธีกรรมบายศรี ผ่านการใชข้อ้มูลเชิงคุณภาพจากการสัมภาษณ ์
สงัเกต และการประยุกตแ์นวคิดทฤษฎีดา้นสงัคมวัฒนธรรมที่เก่ียวขอ้งมาอภิปรายผล ทั้งนีเ้พื่อ
ตอบค าถามวิจยัว่าอะไรคือปัจจยัและเงื่อนไขที่ท าใหบ้ายศรียงัคงด ารงอยู่ไดใ้นสงัคมปัจจุบนั และ
มีกลไก วิธีการใดบา้งที่ชมุชนใชใ้นการรกัษาสืบทอดมรดกทางวฒันธรรมเหลา่นีใ้หค้งอยู่ต่อไป 
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โดยผลลพัธ์ที่ไดจ้ากการด าเนินการตามระเบียบวิธีที่วางไวน้ี ้ จะน าไปสู่ความเขา้ใจถึง
คณุค่า ความหมาย และการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขงไดอ้ย่างถ่องแท้ ที่จะเป็น
การวิเคราะหภ์าพรวมของปรากฏการณบ์ายศรีในวฒันธรรมรว่มสมยัของภาคอีสาน ใหเ้กิดความรู้
และความเขา้ใจในล าดบัต่อไป ดงันี ้

ประเด็นแรก “ความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรมอีสาน” 
ผูจ้ัยตอ้งการจะท าให้เข้าใจถึงที่มาและความส าคัญของความเชื่อเรื่องพญานาคในวัฒนธรรม
อีสาน ซึ่งเป็นรากฐานส าคญัของการเกิดประเพณีบายศรี นอกจากนี ้การวิเคราะหใ์นเชิงสญัวิทยา
ยังจะชีใ้ห้เห็นระบบความหมายเชิงสัญลักษณ์ที่แฝงอยู่ในรูปทรง วัสดุ และการจัดวางบายศรี  
ที่สะท้อนโลกทัศน์ คติความเชื่อ และวิถีชีวิตดั้งเดิมของชาวอีสานได้เป็นอย่างดี  ขณะเดียวกัน 
การศกึษาในมิตินีย้งัจะท าใหเ้ห็นคณุค่าและความส าคญัของบายศรีในหลากหลายระดบั ทัง้ในเชิง
พิธีกรรม ความเชื่อ สังคม และวัฒนธรรม อันจะน าไปสู่ความเข้าใจที่ลึกซึง้ถึงความหมายของ
บายศรีที่มีต่อวิถีชีวิตของผูค้นอย่างแทจ้รงิ 

ประเด็นที ่2 "บทบาทหน้าทีข่องบายศรีในสังคมอีสานในปัจจุบัน” จะท าใหเ้ห็น
ภาพรวมของการคงอยู่และความส าคัญของบายศรีในบริบทสังคมร่วมสมัย  ว่าบายศรียังคงท า
หนา้ที่ส  าคัญในการเป็นเครื่องมือประกอบพิธีกรรม เป็นสื่อแสดงอัตลักษณ์ชุมชน และเป็นกลไก
สรา้งความสัมพันธ์กระชับแน่นในหมู่ญาติมิตร กระบวนการศึกษานีจ้ะชีใ้ห้เห็นพลังของคติชน
ทอ้งถิ่นที่ไม่ไดจ้  ากดัอยู่แค่ในอดีต แต่ยังปรากฏบทบาทต่อเนื่องและปรบัเปลี่ยนการใชง้านใหเ้ขา้
กับสถานการณ์ปัจจุบันไดอ้ย่างน่าสนใจ ซึ่งจะช่วยสะทอ้นใหเ้ห็นความมีชีวิตชีวาของบายศรีใน
ฐานะมรดกวฒันธรรมที่ธ ารงคณุค่าผ่านการสืบทอดของผูค้นรุ่นต่อรุน่ 

ประเด็นที่ 3 “การศึกษาการเปล่ียนแปลงและการปรับตัวของบายศรี” ในหวัขอ้
ย่อย ”การเปลี่ยนแปลงและการปรบัตวัของบายศรีท่ามกลางสงัคมร่วมสมยั” จะเปิดมมุมองใหเ้ห็น
สภาวการณ์ท้าทายที่ส่งผลต่อวัฒนธรรมบายศรี  ไม่ว่าจะเป็น กระแสทุนนิยม ความเป็นเมือง  
การพัฒนาการศึกษา ตลอดจนการส่งเสริมการท่องเที่ยว แรงกดดันเหล่านีอ้าจส่งผลใหเ้กิดการ
ปรบัเปลี่ยนรูปแบบและความหมายของบายศรีไปจากเดิม ในขณะเดียวกนั กระบวนการศึกษายัง
จะแสดงใหเ้ห็นความพยายามของชุมชนในการธ ารงรกัษาคุณค่าและสรา้งสรรคป์ระโยชนใ์หม่
ใหก้ับบายศรีผ่านการอนุรกัษ์ สืบสาน และต่อยอดในรูปแบบต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นการบรรจุองค์
ความรูไ้วใ้นหลกัสูตร การจดักิจกรรมสรา้งสรรคโ์ดยคนรุ่นใหม่ การผลิตสินคา้ทอ้งถิ่นจากบายศรี
หรือการน าเสนอคณุค่าผ่านการท่องเที่ยวและงานเทศกาล ปรากฏการณเ์หล่านีน้อกจากจะแสดง
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พลวัตของบายศรีในการปรบัตัวแลว้ ยังสะทอ้นพลงัของวัฒนธรรมทอ้งถิ่นที่สามารถสรา้งที่ทาง
ใหก้บัตวัเองท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงไดเ้ป็นอย่างดี 

โดยรวมแลว้ การศกึษาทัง้ 3 ประเด็น จะประกอบเขา้ดว้ยกนัเป็นภาพใหญ่ ที่ช่วยอธิบาย
ปรากฏการณข์องบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขงไดอ้ย่างรอบดา้น ทัง้ในแง่ของที่มา ความหมาย 
คุณค่า บทบาทหน้าที่ รวมถึงการเปลี่ยนแปลงและปรบัตัวใหเ้ขา้กับยุคสมัย กระบวนการศึกษา
เหล่านี ้จะน าไปสู่ข้อค้นพบที่ส  าคัญเก่ียวกับความสามารถในการด ารงอยู่ของคติชนอีสาน
ท่ามกลางสงัคมปัจจุบนั การผสมผสานระหว่างการรกัษาคณุค่าเดิมและการสรา้งคุณค่าใหม่ของ
บายศรี ตลอดจนพลงัของวฒันธรรมชุมชนในการต่อรองและสรา้งพืน้ที่ใหก้บัตวัเองไดอ้ย่างสมดลุ 
ผลการศกึษาดงักล่าวจะเป็นประโยชนอ์ย่างยิ่งทัง้ในเชิงวิชาการและการประยกุตใ์ชใ้นการวางแผน
พัฒนาทอ้งถิ่นต่อไปโดยจะไดน้ าเสนอในบทที่  4 ทัง้นี ้ไดเ้ก็บขอ้มูลดว้ยการสมัภาษณเ์ชิงลึกจาก
ผูใ้หข้อ้มลูส าคญั ประกอบดว้ยกลุ่มช่างท าบายศรี หมอขวญั ผูน้  ากลุ่มวิสาหกิจชมุชน และสมาชิก
ในชุมชนที่มีส่วนร่วมในกิจกรรม จากพื ้นที่ศึกษา 3 จังหวัด ได้แก่ มุกดาหาร นครพนม และ
อุดรธานี ผูใ้หข้อ้มูลเป็นผูท้ี่มีประสบการณ์และความรูเ้ก่ียวกับประเพณีบายศรีโดยตรง โดยส่วน
ใหญ่อยู่ในช่วงอายุ 50 ปีขึน้ไป แต่ก็มีผูใ้หข้อ้มูลช่วงอายุ 30-40 ปี ที่แสดงใหเ้ห็นถึงการสืบทอด
ประเพณีบายศรีขา้มรุน่ ในจงัหวดัมกุดาหาร ผูว้ิจยัไดส้มัภาษณช์่างท าบายศรีที่เป็นตน้แบบส าคญั
ของจงัหวัด รวมถึงหมอขวญัที่น าพิธีกรรมบายศรีมาใชใ้นงานมงคล ครอบคลุมพืน้ที่อ  าเภอเมือง
และอ าเภอดงหลวง ส่วนในจงัหวดันครพนม ผูใ้หข้อ้มลูเป็นช่างท าบายศรีและเกษตรกรในอ าเภอ
เมือง ในขณะที่จงัหวัดอุดรธานี กลุ่มตัวอย่างเป็นบุคคลที่มีบทบาทส าคัญในกลุ่มวิสาหกิจชุมชน  
เป็นผูไ้ดร้บัการยอมรบันบัถือในชมุชน และเป็นช่างท าบายศรีจากอ าเภอบา้นดงุ 

ทั้งนี ้ ผู ้วิจัยได้ปกปิดข้อมูลชื่อและนามสกุลจริงของผู้ให้สัมภาษณ์  ใช้การระบุรหัส
ประจ าตัวเพื่อแสดงที่มาของขอ้มูลที่น ามาอา้งอิงในรายงานวิจัย เพื่อเป็นการปกป้องสิทธิส่วนบุคคล 
และผูใ้หข้อ้มูลในประเด็นที่ค่อนขา้งละเอียดอ่อนทางวัฒนธรรม ดังขอ้มูลผูใ้หส้มัภาษณ์ส าคัญ 
ดงันี ้
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ตาราง 1 ขอ้มูลผูใ้หส้มัภาษณส์ าคญั (Key informants) จ าแนกตามพืน้ที่ศึกษาในจังหวดัมุกดาหาร 
จงัหวดันครพนม และจงัหวดัอดุรธานี 

จังหวัด รหัส อายุ อาชีพ สถานที่ 
มกุดาหาร MU 1 60 ปี ช่างท าบายศรี/เกษตรกร บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย 

อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 2 74 ปี ตน้แบบการท าพาขวญั(บายศรี) 
ในงานมงคล 

บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย 
อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 3 75 ปี ตน้แบบการท าพาขวญั(บายศรี)ใน
งานมงคล 

บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย 
อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 4 72 ปี หมอขวญั บา้นโคกสงู ต าบลทรายใหญ่ 
อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 5 54ปี ช่างท าบายศรีรมิแม่น า้โขง บา้นโคกสงู ต าบลทรายใหญ่ 
อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 6 71ปี หมอขวญั/ช่างบายศรี บา้นค าชะอี อ  าเภอดงหลวง 
จงัหวดัมกุดาหาร 

MU 7 40ปี กลุ่มลกูหลานที่เคยรว่มกิจกรรม
และใหค้วามสนใจต่อการสืบทอด
งานบายศรี/คา้ขาย 

บา้นหนองแคน อ าเภอดงหลวง 
จงัหวดัมกุดาหาร 

นครพนม NP 1 63 ปี ช่างท าบายศรี/เกษตรกร บา้นหนองแสง อ าเภอเมอืงนครพนม 
จงัหวดันครพนม 

NP 2 30 ปี ช่างบายศรี บา้นหนองแสง อ าเภอเมอืงนครพนม 
จงัหวดันครพนม 

อดุรธานี UD 1 58 ปี ประธานกลุ่มวิสาหกิจ/ผูท้ี่ไดร้บั
การยอมรบันบัถือในชมุชน 

กลุ่มวิสาหกิจชมุชนบา้นโนนเมอืง 
ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ 
จงัหวดัอดุรธานี 

UD 2 65 ปี รองประธานกลุ่มวิสาหกิจ/ผูท้ี่
ไดร้บัการยอมรบันบัถือในชมุชน 

กลุ่มวิสาหกิจชมุชน ต าบลบา้นม่วง 
อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี 

UD 3 48ปี สมาชิกกลุ่มวิสาหกิจ/ช่างบายศรี ชมุชนบา้นค าชะโนด ต าบลบา้นม่วง 
อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี 

UD 4 52 ปี สมาชิกกลุ่มวิสาหกิจ/ช่างบายศรี ชมุชนบา้นค าชะโนด ต าบลบา้นม่วง 
อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี 



 

บทที ่4 
ผลการวิเคราะหข์้อมูล 

จากการเก็บรวบรวมข้อมูลในภาคสนามตามระเบียบวิธีวิจัยที่ได้ก าหนดไว้  ทั้งจาก
การศึกษาเอกสาร การสัมภาษณ์เชิงลึก และการสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วมในพิธีกรรมและ
กิจกรรมที่เก่ียวขอ้งกบับายศรีทัง้ 3 ชุมชน ไดแ้ก่ ศาลเจา้ปู่ ศรีสุทโธ เจา้ย่าศรีปทุมมา จังหวดัอุดรธานี  
ศาลปู่ พญานาคราช จังหวัดมุกดาหาร และลานพระพญาศรีสัตตนาคราช จังหวัดนครพนม  
ผูว้ิจัยจะไดว้ิเคราะหแ์ละน าเสนอขอ้คน้พบที่ไดจ้ากการศึกษาในบทนี ้โดยเริ่มจากการท าความเขา้ใจ 
ความเชื่อและความหมายของบายศรีผ่านมมุมองทางคติชนวิทยาและสญัวิทยา จากนัน้วิเคราะห์
บทบาทของบายศรีที่มีต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมในแง่มุมต่าง ๆ ต่อดว้ยการ
อธิบายการปรับเปลี่ยนและการด ารงอยู่ของความเชื่อและพิ ธีกรรมที่ เก่ียวข้องกับบายศรี   
โดยจ าแนกผลการวิเคราะหอ์อกตามวตัถุประสงคข์องงานวิจยั จ านวน 2 ขอ้ คือ 

1) ศกึษาความเชื่อและความหมายที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของชาวอีสานลุม่น า้โขง 
2) วิเคราะห์บทบาทของบายศรีที่ส่งผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ

วฒันธรรมชมุชน 
ผลการวิเคราะหใ์นบทนีจ้ะแบ่งออกเป็น 3 ประเด็น โดยในประเด็นที่ 1 จะตอบวตัถุประสงค ์

ขอ้ที่ 1 ประเด็นที่  2 และประเด็นที่  3 จะตอบวัตถุประสงค์ข้อที่  2 ดังผลการวิเคราะห์ในแต่ละ
ประเด็นประกอบดว้ย 

1. ความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรมอีสาน 
1.1 ที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาคในวฒันธรรมอีสาน  
1.2 รูปแบบ และความหมายในเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี 
1.3 คติความเชื่อ ค่านิยม และระบบคุณค่าแฝงที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของ

ชมุชน 
2. บทบาทหน้าทีข่องบายศรีทีส่่งผลต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 

ชุมชนอีสาน 
2.1 บทบาทในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูาพญานาค 
2.2 บทบาทในการเป็นสื่อแสดงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณร์ว่มของชมุชน 
2.3 บทบาทในการเสรมิสรา้งความสามคัคีและความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของ

ชมุชน 
2.4 บทบาทในการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคมและอาชีพของชมุชน 
2.5 บทบาทในการสรา้งและธ ารงอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของทอ้งถิ่น 
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3. การเปล่ียนแปลงและปรับตัวของบายศรีในบริบทสังคมร่วมสมัย 
3.1 ผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมวฒันธรรมที่มีต่อบรบิทและรูปแบบ

การใชบ้ายศรี  
3.2 การปรบัเปลี่ยนความเชื่อ พิธีกรรม และการปฏิบติัที่เก่ียวกบับายศรี 
3.3 กระบวนการสรา้งความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีใน

แง่มมุต่าง ๆ 
3.4 การน าบายศรีมาใชเ้ป็นเครื่องมือสรา้งอัตลกัษณ์ทอ้งถิ่นและตอบสนองต่อ

กระแสการพฒันา 
โดยในส่วนแรกจะกล่าวถึงความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรม

อีสาน ส่วนที่สองจะวิเคราะหบ์ทบาทของบายศรีในการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมของ
ชุมชนอีสาน และส่วนสุดท้ายจะน าเสนอการเปลี่ยนแปลงและการปรบัตัวของบายศรีในบริบท
สงัคมรว่มสมยั ดงันี ้

ประเด็นที ่1 ความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรมอีสาน 
บายศรี เป็นมากกว่าแค่เครื่องสกัการะที่ใชใ้นพิธีกรรมทางศาสนาหรือวัฒนธรรมอีสาน 

กล่าวคือสัญลักษณ์อันเป็นมงคลที่สะท้อนถึงความเชื่อ  ความหวัง และความผูกพันของชุมชน
อีสานมาช้านาน รูปทรงที่เป็นชั้น ๆ ของบายศรีเปรียบเสมือนบันไดสู่สวรรค์ บ่งบอกถึงความ
เจริญก้าวหน้าและความอุดมสมบูรณ์  สีสันสดใสที่ใช้ตกแต่งนั้นเปรียบเสมือนสิ่งที่น ามาซึ่ง
ความสขุและโชคลาภ สว่นวสัดทุี่น ามาใชใ้นการท าบายศรี เช่น ใบตอง ดอกไม ้และผลไม ้ก็ลว้นมี
ความหมายเชิงสญัลกัษณ์ที่แตกต่างกนัไป ตัวอย่างเช่น ใบตองที่ห่อหุม้บายศรีนัน้เปรียบเสมือน
การห่อหุม้ความดีงามไวภ้ายใน ขณะท่ีดอกไมแ้ละผลไมท่ี้ประดับนัน้เป็นการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้
ประทานพร 

ความเชื่อที่อยู่เบือ้งหลังบายศรีนั้นหลากหลายและซับซ้อน เชื่อกันว่าบายศรีมีความ
เก่ียวข้องกับพญานาค ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์และการคุ้มครอง นอกจากนี ้
บายศรียงัถูกน ามาใชใ้นพิธีกรรมทางพทุธศาสนาเพื่อเป็นการบชูาพระและขอพรใหเ้กิดสิรมิงคลแก่
ชีวิตอีกดว้ย ทว่าบายศรีไม่เพียงแต่เป็นงานศิลปะที่สวยงาม แต่ยังเป็นสื่อกลางที่น าพาความเชื่อ 
ความหวัง และความปรารถนาดีของผู้คนมาสู่กัน  และเป็นการแสดงออกถึงความเคารพต่อ
ธรรมชาติและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมอีสานที่สืบทอดกันมาอย่าง
ยาวนาน ประเด็นความเชื่อ ความหมาย และคุณค่าของบายศรีในวัฒนธรรมอีสานและมีผลการ
วิเคราะหท์ี่น่าสนใจดงันี ้
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1.1 ทีม่าของความเชื่อเร่ืองบายศรีและพญานาคในวัฒนธรรมอีสาน  
จากข้อมูลการสัมภาษณ์ พบว่าความเชื่อเรื่องพญานาคและการท าบายศรีรูป

พญานาคเพื่อสกัการบูชามีความส าคัญอย่างมากต่อวิถีชีวิตของคนในชุมชน เนื่องจากความเชื่อ
และการบูชาพญานาคผ่านบายศรีมีความแพร่หลายในชุมชนลุ่มน า้โขง  ดังความเห็นของผู้ให้
ขอ้มลู จากชุมชนบา้นค าชะโนด ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี ที่กลา่วว่า "บายศรี
พญานาคมนัเป็นบายศรีท่ีศกัดิ์สิทธิ์มาก เราตอ้งนึกถึงปู่ ย่า ไปไหนมาไหน ท่านจะปกป้องรกัษาเรา 
ปกปักรกัษาไปทุกหนทุกแห่ง แคลว้คลาดปลอดภัยนะคะ ไม่มีภัยอันตรายใด ๆ" (UD4) แสดงให้
เห็นถึงความเชื่อลึกซึง้ที่มีต่อพญานาคในฐานะผูป้กปักรกัษาคุม้ครองความเชื่อเรื่องพญานาคใน
ดินแดนลุม่น า้โขงมีความเก่าแก่ สืบเนื่องมาตัง้แต่ยคุก่อนประวติัศาสตรโ์ดยเฉพาะในสมยัทวารวดี 
ซึ่งปรากฏหลักฐานพบการสรา้งพญานาคหินและสลักภาพพญานาคประดับตามศาสนสถาน 
สะทอ้นใหเ้ห็นว่าพญานาคไดร้บัการยกย่องบชูามาอย่างยาวนาน 

ต่อมาในสมัยพุทธกาลและหลงัพุทธกาล พญานาคยังคงไดร้บัการเคารพนับถือใน
ฐานะเทพเจา้แห่งน า้และฝนตามคติความเชื่อแบบพราหมณ์-ฮินด ูรวมทัง้ไดร้บัการยอมรบัในพทุธ
ศาสนาโดยถกูยกย่องใหเ้ป็นผูพ้ิทกัษพ์ระพทุธศาสนาและผูม้ีบญุบารมีดว้ย ความหมายเชิงสญัญะ
ของบายศรีพญานาคจึงเชื่อมโยงกับคติความเชื่อทางศาสนา โดยพญานาคถูกใชเ้ป็นสญัลกัษณ์
แสดงถึงการปกป้องคุ้มครอง ความอุดมสมบูรณ์  และน ้าฝน สอดคล้องกับข้อมูลจากผู้ให้
สมัภาษณ ์ที่กล่าวว่า "บายศรีเป็นองคต์ัวแทน คณุปู่ คณุย่า พญานาค" (UD4) แสดงใหเ้ห็นว่าการ
ท าบายศรีรูปพญานาคถือเป็นสญัลกัษณท์ี่สื่อถึงความเชื่อเรื่องเทพเจา้ผูย้ิ่งใหญ่คู่บา้นคู่เมืองของ
ชุ ม ช น  
โดยคนในชุมชนจะท าบายศรีเพื่อสกัการะบชูาเจา้ปู่ ศรีสทุโธนาคราช ซึ่งถือเป็นผูป้กปักรกัษาชุมชน
มาแต่โบราณ ภาพบายศรีจึงถูกใช้เป็นสัญญะสื่อสารความหมายทางวัฒนธรรมที่ เชื่อมโยง  
ความเชื่อท้องถิ่นเก่ียวกับพญานาคเข้ากับหลักธรรมค าสอนในพุทธศาสนาได้อย่างกลมกลืน  
ผ่านกระบวนการประกอบสรา้งทางวฒันธรรมที่ผกูโยงมิติทางจิตวิญญาณเขา้กบัวิถีชีวิตของคนใน
ชุมชน โดยการท าบายศรีพญานาคถือเป็นเครื่องมือสื่อสารและธ ารงความเชื่อดังกล่าวใหค้งอยู่
อย่างเขม้แข็งและยาวนานผ่านพิธีกรรมทางศาสนา ซึ่งเป็นกลไกส าคัญในการสืบทอดมรดกทาง
วฒันธรรมของชมุชนลุม่น า้โขงอีสานใหด้ ารงอยู่อย่างต่อเนื่องจนถึงปัจจุบนั 
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ภาพประกอบ 2 วดัป่าค าชะโนด จงัหวดัอดุรธานี เป็นที่สกัการะของพญานาคคู่บา้นคู่เมือง 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

 

ภาพประกอบ 3 บายศรีบชูาพญานาค ตามความเชื่อของคนไทยโดยเฉพาะชาวอีสาน 
ซึ่งมีความเชื่อในพญานาคว่าเป็นสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ท่ีคอยปกปอ้งคุม้ครอง 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 
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จากการวิเคราะห์ที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาค มีข้อมูลส าคัญคือ 
“บายศรี” ที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีนัน้มีที่มามาจากรากฐานทางประวติัศาสตร์ โดยมีมาจาก
รากฐานคติพราหมณ์-ฮินดู ที่เขา้มาพรอ้มกับวัฒนธรรมขอม โดยค าว่า "บายศรี" มาจากภาษา
เขมร แปลว่า ขา้วสุก และ "ศรี" แปลว่า มิ่งขวญั เป็นเครื่องสกัการะที่ใชใ้นพิธีกรรมของราชส านัก
มาตั้งแต่สมัยอยุธยา ส่วนในดา้นความหมายเชิงสญัลกัษณ์ บายศรีนัน้เป็นตัวแทนของจักรวาล
จ าลองตามคติไตรภูมิ เชื่อกันว่า ยอดของบายศรีแทนสวรรค์ ชั้นกลางของบายศรีนั้นแทนโลก
มนุษย ์ฐานบายศรีแทนโลกบาดาล และใบตองที่พับเป็นกรวยแหลมเป็นการสื่อถึงการเชื่อมต่อ
ระหว่างโลกมนุษยก์บัสวรรค ์ทัง้มีดอกไมแ้ละวสัดตุกแต่งที่สื่อถึงความอดุมสมบูรณแ์ละความเป็น
สิรมิงคล 

 

ภาพประกอบ 4 แสดงศิลปะพืน้บา้นอีสานที่เก่ียวขอ้งกบัประเพณีบายศรี ซึ่งเป็นพิธีกรรมส าคญัใน
วฒันธรรมอีสาน 

ที่มา: สถาบนัวิจยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน มหาวิทยาลยัมหาสารคาม. (2558). สู่ขวัญ: 
คน สตัว ์พืช และสรรพสิ่งในเอกสารใบลานอีสาน [ภาพฮูปแตม้บายสีจากวดัในจงัหวดัมหาสารคาม]. 
มหาวิทยาลยัมหาสารคาม 
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ภาพชุดนีแ้สดงศิลปะพืน้บา้นอีสานที่เก่ียวขอ้งกบัประเพณีบายศรีหรือบายสี  ซึ่งเป็น
พิธีกรรมส าคญัในวฒันธรรมอีสาน โดยสามารถแบ่งออกเป็น 3 สว่นดงันี ้

1. ภาพมุมบนซ้าย: เป็นภาพฮูปแตม้บายสีที่ปรากฏในนิทานเรื่องทา้วปาจิต
และนางอรพิม จากผนงัสิมของวดับา้นยาง ต าบลยาง อ าเภอบรบือ จงัหวดัมหาสารคาม 

2. ภาพมุมล่างซ้าย: แสดงภาพฮูปแตม้บายสีที่วดัโพธาราม ซึ่งตัง้อยู่ที่บา้นดงบงั 
ต าบลดงบงั อ าเภอนาดนู จงัหวดัมหาสารคาม 

3. ภาพด้านขวา: ภาพพิธีบายสีสู่ขวญัส าหรบักัณหาและชาลี จากฮูปแตม้ของ
วดัเลไลย ์บา้นหนองพอก ต าบลดงบงั อ าเภอนาดนู จงัหวดัมหาสารคาม 

ทัง้นี ้ภาพทัง้หมดมาจากการศกึษาและรวบรวมโดยสถาบนัวิจยัศิลปะและวฒันธรรม
อีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ซึ่งไดตี้พิมพ์ในหนังสือ "สู่ขวัญ: คน สัตว ์พืช และสรรพสิ่งใน
เอกสารใบลานอีสาน" (สถาบนัวิจยัศิลปะและวฒันธรรมอีสาน มหาวิทยาลยัมหาสารคาม, 2558) 

ส าหรบัที่มาของความเชื่อเรื่อง “พญานาค” มีมูลเหตุทางประวัติศาสตรท์ี่ปรากฏใน
คติความเชื่อดัง้เดิมของชนชาติไทย-ลาว ในลุ่มแม่น า้โขง ผสมผสานกับต านานพุทธศาสนาเรื่อง
พญานาคถวายที่ประทบัแด่พระพทุธเจา้ และยงัสมัพนัธก์นักบัการนบัถือผีบรรพบรุุษและความเชื่อ
เรื่องผูพ้ิทักษ์แหล่งน า้ มีการผสมผสานความเชื่อ โดยบูรณาการระหว่างความเชื่อดัง้เดิมระหว่าง
พุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์ เชื่อว่าพญานาคคือสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์และ 
การปกป้องคุม้ครองที่เชื่อมโยงกบัต านานการสรา้งบา้นแปงเมืองในภาคอีสาน ท าใหเ้กิดอิทธิพล
ต่อวิถีชีวิตและวัฒนธรรม ดา้นศิลปกรรม ปรากฏงานสถาปัตยกรรมในวัด โดยเฉพาะบันไดนาค 
หรือลวดลายนาคในงานศิลปหัตถกรรมพืน้บา้น หรือการแกะสลักหัวเรือเป็นรูปพญานาค ดา้น
ประเพณีพิธีกรรม เกิดเป็นประเพณีบัง้ไฟพญานาค พิธีกรรมบูชาพญานาคในวันส าคญัทางพุทธ
ศาสนา และการบนบานศาลกลา่วต่อพญานาค 
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ภาพประกอบ 5 ประติมากรรมพญานาคบนัไดทางขึน้โบสถใ์นภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ 

ที่มา: จาก "ศิลปกรรมรูปนาคในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ" โดย เมตตา ศิริสุข, 2557, 
วิทยานิพนธป์ริญญาปรชัญาดุษฎีบณัฑิต สาขาวิชาการวิจยัทางศิลปกรรมศาสตร ,์ มหาวิทยาลยั
มหาสารคาม, น. 127. ลิขสิทธิ์ 2557 โดย มหาวิทยาลยัมหาสารคาม. 

 

ภาพประกอบ 6 บนัไดนาค ปราสาทเขาพนมรุง้ จงัหวดับุรีรมัย ์

ที่มา: จาก "ศิลปกรรมรูปนาคในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ" โดย เมตตา ศิริสุข, 2557, 
วิทยานิพนธป์ริญญาปรชัญาดุษฎีบณัฑิต สาขาวิชาการวิจยัทางศิลปกรรมศาสตร ,์ มหาวิทยาลยั
มหาสารคาม, น. 127. ลิขสิทธิ์ 2557 โดย มหาวิทยาลยัมหาสารคาม. 
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ความสมัพนัธร์ะหว่างความเชื่อทัง้สองนัน้ พบว่ามี มิติทางสงัคมวฒันธรรมที่สะทอ้น
โลกทัศนแ์บบไตรภูมิที่เชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์ สวรรค ์และบาดาล แสดงถึงการผสมผสาน
ระหว่างความเชื่อท้องถิ่นกับศาสนาหลัก ที่เป็นกลไกในการสรา้งความสามัคคีและความเป็น
อนัหนึ่งอนัเดียวกนัของชุมชน มิติทางจิตวิทยาสงัคม ช่วยสรา้งความมั่นคงทางจิตใจและที่พึ่งทาง
ใจให้แก่ผู ้คน เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจในยามประสบปัญหาหรือวิกฤต และช่วยก าหนด
บรรทัดฐานและพฤติกรรมที่พึงประสงค์ในสังคม  และมิติการปรับตัวในยุคปัจจุบัน  มีการ
ประยุกตใ์ชค้วามเชื่อในการส่งเสริมการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม การใชค้วามเชื่อเป็นเครื่องมือใน
การอนรุกัษท์รพัยากรธรรมชาติ และการสืบสานและถ่ายทอดภมูิปัญญาสูค่นรุน่ใหม่  

ดงันัน้ ความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาคสะทอ้นใหเ้ห็นถึงภมูิปัญญาของบรรพบรุุษ
ในการสรา้งระบบความเชื่อที่เชื่อมโยงผูค้นเขา้กบัธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาติ ไดด้งันี ้

 

ภาพประกอบ 7 แสดงความสมัพนัธแ์ละองคป์ระกอบของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาค 

ที่มา: ผูว้ิจยั 
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จากภาพแสดงความสมัพันธแ์ละองคป์ระกอบของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาค 
สามารถอธิบายใหเ้ห็นองคป์ระกอบ ไดด้งันี ้

1. โครงสรา้งจกัรวาลตามความเชื่อไตรภมูิ 
- สวรรค:์ ดา้นบน แสดงถึงท่ีอยู่ของเทพและสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ 
- โลกมนษุย:์ ตรงกลาง เป็นพืน้ที่แห่งการด าเนินชีวิตและพิธีกรรม 
- บาดาล: ดา้นลา่ง เป็นที่อยู่ของพญานาค 

2. สญัลกัษณส์ าคญั 
- บายศรี: แสดงถึงการเชื่อมโยงระหว่างสามภพ ผ่านรูปทรงที่มียอดแหลมชี ้

สูส่วรรค ์
- พญานาค: สญัลกัษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์และผูพ้ิทักษ์ ปรากฏในส่วน

บาดาล 
3. องคป์ระกอบทางวฒันธรรม 

- แสดงความเชื่อมโยงระหว่างพิธีกรรม วิถีชีวิต และภมูิปัญญา 
- สะทอ้นการผสมผสานระหว่างความเชื่อดัง้เดิมกบัศาสนา 
- แสดงความสมัพนัธร์ะหว่างมนษุยก์บัธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาติ 

ความเชื่อเรื่องพญานาคและการบูชาพญานาคผ่านบายศรีเป็นปรากฏการณ์ทาง
วฒันธรรมที่เด่นชัดในชุมชนลุ่มน า้โขงอีสาน โดยเฉพาะในชุมชนค าชะโนด จังหวดัอุดรธานี จาก
การสมัภาษณผ์ูใ้หข้อ้มลูส าคญัในพืน้ที่ พบว่าชาวบา้นใหค้วามเคารพนบัถือเจา้ปู่ ศรีสทุโธนาคราช
ในฐานะผูป้กปักรกัษาชุมชนมาแต่โบราณ ดังค ากล่าวของผูใ้หข้อ้มลู ความว่า "เราโตมากับตรงนี ้
เราเกิดมาก็จะมีความเชื่อเรื่องพญานาคเลย" (UD3) สะทอ้นใหเ้ห็นว่าความเชื่อดงักล่าวฝังรากลึก
ในจิตใจของคนทอ้งถิ่นและถ่ายทอดจากรุน่สูรุ่น่ 

การท าบายศรีรูปพญานาคจึงเป็นการแสดงออกทางวฒันธรรมที่ส  าคญัรูปแบบหนึ่ง
ของชุมชน ดังที่หมอขวัญผู้ใหข้อ้มูล กล่าวว่า "บายศรีเป็นองคต์ัวแทน คุณปู่ คุณย่า พญานาค" 
(MU4) แสดงให้เห็นสถานะของบายศรีในฐานะตัวแทนของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีคนในท้องถ่ินศรทัธา  
การประดิษฐ์บายศรีจึงเป็นการแสดงความเคารพต่อเจา้ปู่ ศรีสุทโธนาคราชตลอดจนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
ที่ปกปักรกัษาชมุชน 

นอกจากนี ้บายศรียังถูกใชเ้ป็นเครื่องมือในการประกอบพิธีกรรมส าคัญต่าง ๆ ของ
ชุมชน เช่น การบวงสรวงเจา้ปู่ เจา้ย่า การถวายบายศรีในโต๊ะบวงสรวง ซึ่งถือเป็นการแสดงความ
เคารพและขอพรจากสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ ดงัที่บุคคลตน้แบบการท าบายศรีในงานมงคลผูใ้หข้อ้มูลประจ า
บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร กล่าวว่า "เวลาบวงสรวงเจา้ปู่  เจา้ย่า 
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เราก็น า บายศรีของแต่ละบา้น ใครอยากไดอ้ะไร อยากร่วมถวาย ในโต๊ะบวงสรวงอย่างเนี่ยเราก็จะ
เอาไป" (MU2) แสดงให้เห็นถึงบทบาทของบายศรีในฐานะสื่อกลางเชื่อมโยงระหว่างมนุษยก์ับ  
สิ่งเหนือธรรมชาติ 

 

ภาพประกอบ 8 บายศรีบชูาพญานาค เชื่อกนัว่าจะท าใหเ้กิดความสขุความเจรญิ 
มีโชคลาภ และแคลว้คลาดจากอนัตราย 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

ความเชื่อเรื่องพญานาคจึงไม่ได้ถูกจ ากัดอยู่เพียงในกรอบของความเชื่อดั้งเดิม
เท่านัน้ แต่ยงัมีมิติของการผสมผสานเขา้กบัพทุธศาสนาดว้ย เห็นไดจ้ากการที่วดัหรือพระสงฆต่์าง
ก็ใหค้วามส าคญักบัการสรา้งและประดิษฐ์บายศรีเพื่อใชใ้นพิธีกรรมทางศาสนา ดงัที่ช่างท าบายศรี
และเกษตรกรบา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จงัหวัดมกุดาหาร อธิบายว่า “ตนเองก็ท า
บายศรีไปวัด เอาไปวัดเอง เวลามีงานวัด ท าบุญ ท าวัตร" (MU1) ทั้งนี ้การท าบายศรีจึงเป็นการ
แสดงออกทางวฒันธรรมที่ผสานความเชื่อและความศรทัธาระหว่างพญานาคกบัพุทธศาสนาเขา้
ดว้ยกนั 

กล่าวโดยสรุป ความเชื่อเรื่องพญานาคและการบูชาพญานาคผ่านการใชบ้ายศรีนัน้ 
จึงเป็นปรากฏการณท์างวฒันธรรมที่มีความเป็นองคร์วมโดยมีบายศรีเป็นตวัเชื่อมโยง ระหว่างคติ
ความเชื่อดัง้เดิมผนวกกบัความเชื่อทางพทุธศาสนา ภาพบายศรีจึงเป็นสญัญะสื่อสารความหมาย
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และคณุค่าทางวฒันธรรมที่ยึดโยงทัง้ความเชื่อ วิถีชีวิต และพิธีกรรมทางศาสนาเขา้ดว้ยกนั ซึ่งเป็น
กลไกส าคญัสืบทอดอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของชมุชนลุม่น า้โขงอีสานใหด้ ารงอยู่ 

1.2 รูปแบบและความหมายเชิงสัญลักษณข์องบายศรี 
การวิเคราะห์รูปแบบของบายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขงจากการศึกษาพบว่า 

บายศรีในสังคมอีสานลุ่มน ้าโขงมีรูปแบบที่หลากหลายและมีเอกลักษณ์เฉพาะ  โดยสามารถ
จ าแนกรูปแบบหลกัไดด้งันี ้

บายศรีแบบดั้งเดิม เป็นรูปแบบที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษ โดยจากการสัมภาษณ ์
ช่างท าบายศรีอาวุโสได้อธิบายว่า "เมื่อก่อนนีเ้ค้าก็ท าแบบว่าถ้ามีท าพิธีอะไรต่าง ๆ เค้าต้องมี
บายศรี แลว้ก็มีพราหมณ์ เพราะว่ามนัจะไดส้มบูรณแ์บบ" (MU3) ลกัษณะส าคญัของบายศรีแบบ
ดัง้เดิมคือการใชว้ัสดุจากธรรมชาติ โดยเฉพาะใบตองสด ดังที่ช่างบา้นนาถ่อน กล่าวว่า "พูดถึง
สดัส่วน หรือใบตองสด มันก็เหมือนเดิม เพราะว่ามันเปลี่ยนแปลงไม่ได"้ การจัดท าบายศรีแบบ
ดัง้เดิมมักท าเป็นคู่ ดังค าบอกเล่า "เมื่อก่อนบายศรีตอ้งมีคู่ ตอ้งมี 2 อัน" (MU1) แสดงใหเ้ห็นถึง
ความเชื่อเรื่องความสมดลุในพิธีกรรม 

 

ภาพประกอบ 9 บายศรีแบบดัง้เดิมใชว้สัดจุากธรรมชาติโดยเฉพาะใบตอง 
และมว้นกรวยยอดแหลม 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 
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บายศรีแบบประยุกตร์่วมสมยั เป็นการผสมผสานระหว่างรูปแบบดัง้เดิมกบัความคิด
สรา้งสรรคข์องช่างในปัจจุบนั ดงัจะเห็นไดจ้ากภาพประกอบที่ 10 และ11 ที่แสดงใหเ้ห็นการประยุกต ์
รูปแบบพญานาคเขา้กบัโครงสรา้งบายศรี มีการใชส้ีสนัและการจดัวางที่โดดเด่น ช่างบายศรีอาวโุส
บา้นหนองแสง อ าเภอเมืองนครพนม จงัหวดันครพนม ผูใ้หส้มัภาษณเ์ล่าว่า "ถา้พดูถึง เนีย้ะเนี่ยนะ 
ตวัพญานาค เหมือนกบัมีอะไรดลใจของเรา ใหท้ าพญานาค จะท าไปไหน หนัไปไหน เป็นแบบไหน 
มนัจะไปเอง" (NP1) สะทอ้นใหเ้ห็นถึงการสรา้งสรรคท์ี่ผสมผสานระหว่างแรงบนัดาลใจและความ
เชื่อทอ้งถิ่น 

 

ภาพประกอบ 10 การสรา้งสรรคบ์ายศรีที่ผสมผสานระหว่างแรงบนัดาลใจและความเชื่อทอ้งถิ่น 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 
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ภาพประกอบ 11 บายศรีรูปทรงพญานาคเป็นองคป์ระกอบส าคญัในพิธีกรรมทางวฒันธรรม
โดยเฉพาะในภาคอีสาน 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

นอกจากนี ้ยงัพบการปรบัเปลี่ยนรูปแบบตามโอกาสและพิธีกรรม ดงัที่ช่างท าบายศรี
รมิแม่น า้โขงอธิบายว่า "งานแต่งอย่างนี ้เราจะใชส้ีชมพู สีบานเย็นอย่างนี ้เพื่อประดบัใหเ้ป็นความ
รกั" และ "ถา้เป็นงานบวช งานนาคเนี่ย ตอ้งมีท าเศียรพญานาค ใชส้ีเหลือง" (MU5) แสดงใหเ้ห็น
ความสมัพนัธร์ะหว่างรูปแบบ สี และความหมายในพิธีกรรมต่าง ๆ ดงัปรากฏในภาพประกอบที่ 12 
แสดงการใชส้ีและการตกแต่งที่เหมาะสมกบัพิธีกรรม และภาพประกอบที่ 13 มีโครงสรา้งหลกัท า
จากใบตองที่พบัและมว้น สรา้งเป็นรูปพญานาค ตกแต่งดอกดาวเรืองสีเหลืองสดจดัวางเป็นวงรอบ
ฐาน มีการตกแต่งดว้ยริบบิน้สีทองหรือวัสดุที่มีความวาววับ มีริบบิน้ผา้สีขาวประดับตามส่วนต่าง ๆ 
และมีองคป์ระกอบพิเศษคือหมากพลแูทรกไว ้
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ภาพประกอบ 12 บายศรีที่ถูกประดบัตกแต่งดว้ยสีชมพหูรือสีบานเย็น เพื่อสื่อถึงเรื่องความรกั
แสดงถึงการใชส้ีและการตกแต่งที่เหมาะสมกบัพิธีกรรม 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 
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ภาพประกอบ 13 เศียรพญานาคสีเหลือง แสดงใหเ้ห็นความสมัพนัธร์ะหว่างรูปแบบ สี และ
ความหมายในพิธีกรรม 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

ในปัจจุบัน รูปแบบของบายศรียังคงพัฒนาและปรบัตัวตามบริบทสังคม ดังที่ช่าง
กลุ่มลูกหลานที่เคยร่วมกิจกรรมและให้ความสนใจต่อการสืบทอดงานบายศรีที่มีอาชีพเสริม
นอกจากการคา้ขาย ในบา้นหนองแคน อ าเภอดงหลวง จงัหวดัมกุดาหารไดก้ลา่วว่า "ชื่อก็ชื่อเดิมนี่
แหละ บายศรี แต่วิธีทางตกแต่งมนัก็อยู่ในส่วนแต่ละบุคคล" (MU7) สะทอ้นใหเ้ห็นการรกัษาแก่น
ดัง้เดิมไวพ้รอ้ม ๆ กับการเปิดพืน้ที่ใหก้ับความคิดสรา้งสรรคใ์หม่ ๆ อย่างไรก็ตาม การคงอยู่ของ
รูปแบบต่าง ๆ ยังขึน้อยู่กับการสืบทอดองคค์วามรูสู้่คนรุ่นใหม่ ซึ่งเป็นความทา้ทายส าคัญในการ
อนรุกัษแ์ละพฒันารูปแบบบายศรีใหค้งอยู่ในสงัคมอีสานลุม่น า้โขงต่อไป  
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การพฒันารูปแบบบายศรียงัมีความสมัพนัธก์บัการแลกเปลี่ยนวฒันธรรมในพืน้ที่ลุ่ม
น า้โขง ดังที่ประธานกลุ่มวิสาหกิจบา้นโนนเมือง ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดุง จังหวัดอุดรธานี 
เล่าว่า "ประเทศลาว เคา้จะมาเรียน" (UD1) สะทอ้นใหเ้ห็นการขา้มพรมแดนของภูมิปัญญาและ
การแลกเปลี่ยนรูปแบบศิลปะในภูมิภาค นอกจากนี ้การประกวดบายศรียงัเป็นพืน้ที่ส  าคญัในการ
แสดงออกถึงความคิดสรา้งสรรคแ์ละการพัฒนารูปแบบใหม่  ๆ ดงัที่ช่างบายศรีอาวโุสตน้แบบการ
ท าบายศรีบา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จังหวดัมุกดาหาร กล่าวว่า "นอกจากเอาเขา้
ไปประกวดกัน จะรูว้่าของใครดีไม่ดี ของใครสวยไม่สวย" (MU2)ในด้านขนาดและโครงสรา้ง 
บายศรีมีการจ าแนกตามระดับความส าคัญของพิธีกรรม ดังค าอธิบายของช่างท าบายศรีอาวุโส
บา้นหนองแสง อ าเภอเมืองนครพนม จงัหวดันครพนม "บายศรีพรหม บายศรีเทพ บายศรี 3 ชัน้ 5 
ชัน้ 9 ชัน้ 7 ชัน้" (NP1) แต่ละขนาดและรูปแบบลว้นมีความหมายและความเหมาะสมกบัพิธีกรรม
ที่แตกต่างกนั นอกจากนี ้ยงัมีการปรบัเปลี่ยนตามเงื่อนไขทางเศรษฐกิจ ดงัที่ช่างวยัรุน่กลา่วว่า "ค า
ว่าไม่ได ้ เดี๋ยวนี่ก็ อยู่กบัที่ว่าเคา้จา้งเรา ไม่ใช่ว่า งานเล็ก ๆ จะท าใหญ่ เคา้ก็ไม่ท า เจา้ภาพเคา้ไม่
ท า" (NP2) แมจ้ะมีการปรบัเปลี่ยนรูปแบบตามยุคสมยั แต่แก่นส าคญัของบายศรียงัคงอยู่ในฐานะ
เคร่ืองประกอบพิธีกรรมท่ีศักดิ์สิทธิ์ ดังที่ช่างบายศรีในกลุ่มวิสาหกิจชุมชนต าบลบา้นม่วง อ าเภอ
บา้นดุง จังหวัดอุดรธานี ย า้ว่า "เป็นเครื่องไหว ้เครื่องบูชาแค่นั้นนะ เครื่องบายศรี จะท าอย่างอ่ืน
มนัก็ไม่มี เพราะว่าเครื่องบายศรี เป็นเครื่องของบชูา ของเทพ ของพรหม" (UD2) สะทอ้นใหเ้ห็นว่า
ไม่ว่ารูปแบบภายนอกจะเปลี่ยนแปลงไปอย่างไร ความหมายและคุณค่าทางจิตวิญญาณของ
บายศรียงัคงด ารงอยู่ในวิถีชีวิตของผูค้นในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง 

นอกจากนี ้ ยังพบว่าชาวบ้านมีมุมมองและทัศนคติที่ เชื่อมโยงบายศรีเข้ากับ
ความหมายเชิงสัญลักษณ์หลายประการ บายศรีถูกใช้เป็นสื่อหรือตัวกลางในการสื่อสารและ
ถ่ายทอดความหมายบางอย่างในบริบทของชมุชน ในเชิงสญัลกัษณ ์ดงันี ้

1) บายศรีเป็นสญัลกัษณข์องความเคารพต่อสิ่งศกัดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ปราชญ์
ชาวบา้นไดอ้ธิบายว่า "การจดัท าบายศรีเป็นการแสดงความเคารพต่อสิ่งศกัดิ์สิทธิ์และอ านาจเหนือ
ธรรมชาติ รวมถึงสิ่งที่มนษุยม์องไม่เห็นแต่เชื่อว่ามีอยู่จริง เช่น เจา้ที่ เจา้ทาง ผีบรรพบรุุษ ฯลฯ" ซึ่ง
สอดคลอ้งกับทฤษฎีสญัวิทยาของ Barthes (1972) ที่ว่าสญัลกัษณ์คือสิ่งที่ถูกสรา้งขึน้มาเพื่อสื่อ
ความหมายนยัยะแฝง (Connotative Meaning) โดยอาศยัขอ้ตกลงร่วมของคนในสงัคม การสรา้ง
บายศรีจึงเป็นสญัลกัษณท่ี์บ่งบอกถึงความเคารพและการใหเ้กียรติต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีคนในชุมชน
เชื่อถือรว่มกนั  
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ภาพประกอบ 14 บายศรีในพิธีกรรมของชมุชนค าชะโนด แสดงถึงความเคารพต่อเจา้ปู่ ศรีสทุโธ 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

2) บายศรีเป็นสญัลกัษณข์องความเชื่อในต านานพญานาคและชาติก าเนิด 
ชาวบา้นในชุมชนค าชะโนดมีความเชื่อผูกพันกับต านานของพญานาคเป็น

อย่างมาก ดงัที่บา้นชุมชนบา้นค าชะโนด ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานีผูใ้หข้อ้มลู
ไดก้ล่าวไวว้่า "เรามีความศรทัธาใน เรื่องของเผ่าพันธุ์พญานาค มันตอ้งเป็นการแสดงออกในเชิง
สญัลกัษณว์่าสิ่งเหลา่นีม้นัมีรูปรา่งคลา้ยคลึงกบัสิ่งที่เรากราบไหวอ้ยู่ เป็นการแสดงที่บอกว่าจริง ๆ 
แลว้เราก็เป็นหนึ่งในลกูหลานของท่าน เชือ้สายเผ่าพนัธุข์องท่าน" (UD4) การประดิษฐ์บายศรีใหม้ี
ลกัษณะคลา้ยพญานาคจึงเป็นการสื่อความหมายและสะทอ้นความเชื่อเก่ียวกับชาติก าเนิดและ
ความผกูพนัระหว่างคนในชมุชนกบับรรพบรุุษ  
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ภาพประกอบ 15 บายศรีพญานาคบ่งบอกไดถ้ึงต านานและความเชื่อของคนในชมุชนค าชะโนด 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

3) บายศรีเป็นสญัลกัษณข์องศรทัธาและความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของชมุชน 
การประดิษฐ์บายศรีให้ใช้ในงานบุญและพิธีกรรมต่าง ๆ ของชุมชนเป็น

ประจ า ก่อใหเ้กิดการรว่มแรงรว่มใจกนัของคนในหมู่บา้น ดงัที่รองประธานกลุม่วิสาหกิจไดก้ลา่วว่า 
"ส่วนมากชาวบ้านก็จะท าเอง คิดค้นขึน้มาท าเอง เวลาท าก็ผลิตตรงนั้น ท าช่วยกันกับลูก ก็จะ
เป็นไปดว้ยกนัค่ะ" และ "ในกลุ่มจะมี17 คนนีท้  าเองค่ะ แต่ละบา้น อนันีบ้า้นนึง แต่ฝีมือก็คนละคน
กัน" (UD 2) กระบวนการสร้างบายศรีจึงกลายเป็นพื ้นที่ในการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ ถ่ายทอด  
ภมูิปัญญา และสง่เสรมิความรกัใครส่ามคัคี ซึ่งเป็นคณุค่าส าคญัของสงัคม 

จากข้อมูลการสัมภาษณ์และการประยุกต์ใช้ทฤษฎีสัญวิทยาในการวิเคราะห์  
จึงสรุปไดว้่าบายศรีมีความหมายเชิงสญัลกัษณท์ี่สะทอ้นความเชื่อและค่านิยมของผูค้น ทัง้ในแง่
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ของความเคารพต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ความผูกพันกบัต านานพญานาค และศรทัธาที่มีร่วมกนัในชุมชน 
บายศรีจึงเป็นมากกว่าเครื่องสกัการะในพิธีกรรม แต่เป็นสญัลกัษณ์ที่บรรจุความหมายและสรา้ง
ความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันให้กับคนในพืน้ที่ผ่านการท าซ า้และถ่ายทอดความเชื่อที่มีร่วมกัน  
อีกทัง้ บทสมัภาษณ ์สะทอ้นใหเ้ห็นถึงพฒันาการและการเปลี่ยนแปลงของรูปแบบและความหมาย
ของบายศรีในชุมชนตัง้แต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ซึ่งแสดงใหเ้ห็นถึงพลวตัและการปรบัตวัของประเพณี
นีต้ามบรบิทสงัคมที่เปลี่ยนแปลงไปคือ 

1. ในอดีต บายศรีมกัท าจากวสัดธุรรมชาติที่หาไดใ้นทอ้งถิ่น เช่น ใบตอง ดอกไม ้
ซึ่งสะทอ้นวิถีชีวิตที่ผูกพนักบัธรรมชาติและการเกษตร โดยรูปทรงมีลกัษณะเป็นกรวยแหลม มีฐาน
กว้าง ประดับตกแต่งด้วยดอกไม้และใบไม้อย่างสวยงาม ความหมายของบายศรีในยุคนี ้ 
เน้นไปท่ีการเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีใชใ้นพิธีกรรมเพื่อความเป็นสิริมงคล เช่น งานมงคลสมรส งานขึน้
บา้นใหม่ หรืองานท าบญุต่าง ๆ 

2. เมื่อสังคมเริ่มเปลี่ยนแปลงไปสู่ความเป็นเมือง วัสดุที่ใช้ท าบายศรีจึงเริ่ม
เปลี่ยนแปลงไปดว้ย เริ่มมีการใชว้ัสดุส  าเร็จรูปหรือวัสดุเทียมแทนวัสดุธรรมชาติ เช่น ใชด้อกไม้
ประดิษฐ์ ริบบิน้ หรือกระดาษสีต่าง ๆ ในการตกแต่ง รวมทัง้รูปทรงของบายศรีที่เริ่มมีการดดัแปลง
ใหม้ีขนาดเล็กลง หรือใหญ่ขึน้มาก เพื่อการใชง้านและแสดงฐานะทางความศรธัราและทางสงัคม 
นอกจากนีย้ังเริ่มมีการน าบายศรีไปใชใ้นบริบทใหม่ ๆ ที่ไม่ใช่แค่งานมงคลแต่เป็นงานทั่วไป เช่น 
งานเปิดตวัสินคา้ งานแถลงข่าว หรืองานสมัมนาต่าง ๆ 

3. ในปัจจุบัน บายศรียังคงมีบทบาทอยู่ในชีวิตของคนในชุมชน แต่เนน้ไปในแง่
ของการเป็นเอกลกัษณ์ทางวัฒนธรรมหรือสญัลกัษณ์ของชุมชนมากขึน้ มีการสรา้งสรรคบ์ายศรี  
ในรูปแบบใหม่ ๆ ที่สะทอ้นอัตลกัษณ์ของทอ้งถิ่น เช่น ใชว้ัสดุใหม่ ๆ มาใชใ้นการประดับตกแต่ง 
หรือออกแบบรูปทรงใหม้ีเอกลกัษณ์เฉพาะตัว นอกจากนีย้ังมีการส่งเสริมใหค้นในชุมชนเขา้มามี
สว่นร่วมในการท าบายศรี เพื่อสืบสานภูมิปัญญาทอ้งถิ่นและสรา้งความภาคภูมิใจในรากเหงา้ของ
ตนเอง 
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ภาพประกอบ 16 การใชว้สัดเุทียมแทนวสัดธุรรมชาติ เช่น ใชด้อกไมป้ระดิษฐ์ ริบบิน้ 
ในการประดิษฐ์บายศรี 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

กล่าวโดยสรุป บายศรีไดป้รบัเปลี่ยนรูปแบบและความหมายไปตามพัฒนาการของ
สงัคม จากเดิมที่เป็นเครื่องมงคลในพิธีกรรมส าคญั ก็กลายเป็นองคป์ระกอบที่ใชใ้นงานทั่วไป และ
ล่าสุดถูกน ามาใชเ้ป็นสญัลกัษณส์ะทอ้นอตัลกัษณ์ชุมชน แต่สิ่งที่ยังคงอยู่คือความเชื่อเรื่องความ
ศกัดิ์สิทธิ์และการน ามาซึ่งสิริมงคล ซึ่งแสดงใหเ้ห็นถึงการปรบัตวัที่ยืดหยุ่นของประเพณีนี ้ ที่ยงัคง
ด ารงอยู่ไดท้่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสงัคม 

1.3 คุณค่าของบายศรีต่อวิถีชีวิตและวัฒนธรรมชุมชน 
จากการวิเคราะหข์อ้มูลจากผูใ้หข้อ้มูลส าคัญที่เป็นปราชญ์ชาวบา้น ช่างท าบายศรี 

และชาวบา้นทั่วไป พบว่าบายศรีมีคณุค่าและมีความส าคญัต่อวิถีชีวิตและวฒันธรรมของชมุชนใน
หลายมิติ ดงันี ้

1. บายศรีเป็นสื่อกลางในการแสดงออกถึงความเชื่อ ความศรทัธา และจิตวิญญาณ 
ของคนในชมุชน โดยเฉพาะความเชื่อเรื่องเจา้ปู่ ศรีสทุโธ และองคพ์ญานาค ดงัค ากล่าวของช่างท า
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บายศรีท่ีค าชะโนดท่ีว่า "บายศรีพญานาคมนัเป็นบายศรีท่ีศกัดิ์สิทธิ์มาก เราตอ้งนึกถึงปู่ ย่า ไปไหน
มาไหน ท่านจะปกปอ้งรกัษาเรา ปกปักรกัษาไปทุกหนทุกแห่ง แคลว้คลาดปลอดภยันะคะ ไม่มีภยั
อนัตรายใด ๆ" จะเห็นไดว้่าบายศรีรูปพญานาคนีไ้ม่ใช่แค่งานประดิษฐ์ธรรมดา แต่เป็นตวัแทนของ
สิ่งศกัดิส์ิทธิ์ ท่ีผูค้นเคารพนบัถือ และเชื่อมโยงกบัวิถีจิตวิญญาณดัง้เดิมของชมุชนนั่นเอง 

2. บายศรีเป็นองคป์ระกอบส าคัญในการประกอบพิธีกรรมและประเพณีต่าง ๆ 
ของชุมชน ทัง้พิธีแต่งงาน ขึน้บา้นใหม่ บวช รวมถึงพิธีบวงสรวงเจา้ปู่  เจา้ย่า มีหนา้ที่สรา้งความ
เป็นมงคล ความเป็นสิริมงคลใหแ้ก่ผูป้ระกอบพิธี ดงัค าบอกเล่าของช่างบายศรีวยัชราบา้นนาถ่อน 
ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัมุกดาหารที่ว่า "เวลาเอาผัว เอาเมีย ก็สู่ขวัญนะ แต่งงานกัน 
งานแต่งตอ้งมีหมอพระขวัญ แต่งขนั 5 แต่งบายศรี แต่งผา้ขาวมา้ เหลา้ขวดนึง มา แลว้มายกให ้
พอพระมาก็ท าพิธีสวด" (MU2) 

3. กระบวนการสรา้งสรรคบ์ายศรี ก่อใหเ้กิดความสามัคคี ความผูกพันระหว่าง
ผูค้นในชมุชน โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อมีงานประเพณีต่าง ๆ ชาวบา้นจะร่วมแรงรว่มใจกนัน าบายศรี
แต่ละบา้นมาประกอบรวมกันเพื่อใชใ้นงาน เช่นในงานบวงสรวงประจ าปี ดังที่หมอขวญัใหข้อ้มูล
ว่า "เวลาบวงสรวงเจา้ปู่  เจา้ย่า เราก็น า บายศรีของแต่ละบา้น ใครอยากไดอ้ะไร อยากร่วมถวาย 
ในโต๊ะบวงสรวง อย่างเนี่ยเราก็จะเอาไปถวาย" (MU4) ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นว่าบายศรีเป็นจดุยดึเหนี่ยว
ทางใจ และเป็นพืน้ที่ทางสงัคมที่ช่วยรวมคนในชมุชนเขา้ไวด้ว้ยกนั 

4. การสรา้งบายศรีเพื่อจ าหน่ายให้แก่ผู ้มาเยือน ก่อให้เกิดรายได้เสริมให้กับ
ชุมชน ผ่านการรวมกลุ่มอาชีพ และการขายสินค้าที่ระลึกต่าง ๆ ดังค ากล่าวของช่างท าบายศรี
สมาชิกกลุ่มวิสาหกิจว่า "ลกูหลานเคา้ก็อยากจะท ากัน ก็เพราะว่ารายไดไ้ง พ่อแม่เคา้ก็จะบอกจะ
สอน" (UD4) ซึ่งนอกจากจะเป็นการเพิ่มขีดความสามารถในการพึ่งตนเองของชุมชนแลว้ ยังเป็น
การเผยแพรภ่มูิปัญญาทอ้งถิ่นอีกดว้ย 

5. บายศรีเป็นภูมิปัญญาดั้งเดิมที่สืบทอดกันมาในชุมชนผ่านการเรียนรูก้ันใน
ครอบครวัและในชุมชน โดยไม่ไดม้ีการเรียนการสอนอย่างเป็นทางการ เป็นการถ่ายทอดผ่านการ
ลงมือท า การจดจ า และความสมัครใจ ดังค าสัมภาษณ์ของแม่เฒ่าช่างท าบายศรีอาวุโสที่ว่า  
"บ่ไดเ้รียน บ่อได้หยัง แต่ว่ามันเป็นเอง จิตใจมันเป็นขึน้มาเอง...ก็ใจมันท า มันก็ท าเอง" (NP1) 
สะทอ้นใหเ้ห็นว่าการรงัสรรคบ์ายศรีเป็นส่วนหนึ่งของจิตวิญญาณ ความภูมิใจ และความสขุของผู้
สรา้งสรรคด์ว้ย 
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ภาพประกอบ 17 กลุม่สืบทอดภมูิปัญญาบายศรีจากรุ่นสู่รุน่ 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

นอกจากนี ้รูปแบบของบายศรียงัมีการพฒันาใหม้ีเอกลกัษณเ์ฉพาะถิ่น เช่น บายศรี
รูปพญานาคในชมุชนค าชะโนด ซึ่งถือเป็นสญัลกัษณส์ าคญัทางวฒันธรรมที่สื่อถึงความผูกพนักบั
คติความเชื่อดัง้เดิม ถึงแมปั้จจุบนัจะมีการน าวัสดุใหม่ ๆ เทคนิคใหม่ ๆ เขา้มาประยุกตใ์ชก้ับการ
สรา้งบายศรีมากขึน้ แต่แก่นส าคญัดา้นเนือ้หา ความเชื่อ และจารีตประเพณี ก็ยงัคงด ารงอยู่ในวิถี
วฒันธรรมชมุชนดงัเดิม 

จากขอ้มูลขา้งตน้ สามารถอธิบายและเขา้ใจไดผ้่านมุมมองของแนวคิดทางสังคม
และวัฒนธรรมไดว้่า บายศรีไม่ไดเ้ป็นเพียงแค่ศิลปหัตถกรรมหรือเครื่องสกัการะธรรมดา แต่เป็น
วตัถุวฒันธรรม (Cultural Object) ที่บรรจุความหมาย ความเชื่อ คุณค่า และแบบแผนการปฏิบติั
ของชุมชนเอาไว้ (Griswold, 2013, p. 11; ฮอลล ,์ ส., 2564, น. 15) บายศรีเชื่อมโยงความเชื่อ 
พิธีกรรม ประเพณี วิถีชีวิตการท ามาหากิน ตลอดจนจิตวิญญาณ และความภูมิใจของคนในชุมชน 
ใหม้าบรรจบกนัไดอ้ย่างเป็นองคร์วม ดงัที่ Raymond Williams (1965) กล่าวว่าวฒันธรรมนัน้เป็น 
"วิถีชีวิตทัง้หมด" (A Whole Way of Life) ที่ครอบคลุมทุกมิติของชุมชน (p. 57) การที่ยังคงมีการ
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สืบทอดและถ่ายทอดการท าบายศรีจากรุ่นสู่รุ่น ดว้ยความสมคัรใจ มีความสขุ และภูมิใจ ก็แสดง
ใหเ้ห็นว่าบายศรียงัคงมีบทบาทและคณุค่าต่อวิถีชีวิตผูค้นในทอ้งถิ่นอย่างไม่เสื่อมคลาย และน่าจะ
เป็นส่วนหนึ่งของอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของชุมชนที่จะยงัคงสืบทอดต่อไปในอนาคตไดอี้กนาน 
หากชุมชนตระหนักถึงคณุค่าในมิติต่าง ๆ และร่วมกันอนุรกัษ์สืบสานต่อไป และสามารถสรุปคุณค่า
และความส าคญัของบายศรีต่อวิถีชีวิตและวฒันธรรมของชมุชนไดด้งันี ้ 

1. ในมิติทางจิตวิญญาณ บายศรีเป็นสัญลักษณ์และสื่อกลางที่แสดงถึงความ
เชื่อ ความศรทัธา ตลอดจนโลกทัศนท์างวัฒนธรรมต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอ านาจเหนือธรรมชาติท่ี
ผูค้นในชุมชนมีร่วมกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งคติความเชื่อต่อเจา้ปู่ ศรีสุทโธ และองคพ์ญานาค ซึ่ง
แสดงออกผ่านรูปแบบเอกลักษณ์ของบายศรี เช่น บายศรีพญานาค ซึ่งถือเป็นอัตลักษณ์ทาง
วฒันธรรมเฉพาะถิ่นที่ส  าคญั 

2. ในมิติทางประเพณีและพิธีกรรม บายศรีมีบทบาทส าคัญในฐานะเครื่อง
ประกอบศาสนพิธีและประเพณีวฒันธรรมที่เก่ียวขอ้งกบัวิถีชีวิต ทัง้พิธีแต่งงาน ขึน้บา้นใหม่ บวช 
รวมถึงพิธีบวงสรวง โดยมีหน้าที่ในการสรา้งความเป็นสิริมงคล ความเป็นมงคลชีวิตให้แก่ผู ้
ประกอบพิธี 

3. ในมิติทางสังคม กระบวนการสรา้งบายศรี และการประกอบพิธีกรรมโดยใช้
บายศรี เป็นพืน้ที่ทางสงัคมที่สรา้งความสามคัคี ความผกูพนัใกลช้ิด และความเป็นปึกแผ่นของคน
ในชุมชนเข้าไว้ด้วยกัน ตัวอย่างเช่น การร่วมแรงร่วมใจกันท าบายศรีจากแต่ละครอบครัวมา
ประกอบรวมกนัในงานประเพณีต่าง ๆ เป็นตน้ 

4. ในมิติทางเศรษฐกิจ ภูมิปัญญาการท าบายศรียังสามารถสรา้งรายไดเ้สริม
ใหแ้ก่ผูค้นในชุมชน ผ่านการรวมกลุ่มอาชีพและการจ าหน่ายบายศรีในฐานะของที่ระลึกใหแ้ก่
นักท่องเที่ยว ชาวบ้านจึงมีแรงจูงใจในการสืบทอดภูมิปัญญานีไ้ม่เพียงเพื่ออนุรกัษ์วัฒนธรรม  
แต่ยงัเพื่อสรา้งความมั่นคงทางเศรษฐกิจใหแ้ก่ครอบครวัและชมุชนดว้ย 

5. ในมิติของบุคคล การสรา้งสรรค์บายศรีเป็นการแสดงออกถึงจิตวิญญาณ 
ความสุข ความภาคภูมิใจในตวัตนของช่างท าบายศรี ดงัปรากฏในขอ้มูลการสมัภาษณ์ ที่ช่างท า
บายศรีใหค้วามรูส้กึพงึพอใจ ใจสงบนิ่ง มีความสขุ และไดเ้ชื่อมโยงจิตใจกบัอ านาจเหนือธรรมชาติ 
ผ่านการลงมือประดิษฐ์งานฝีมือชิน้นี ้

จึงสะท้อนให้เห็นว่า บายศรีเป็นสิ่งประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม (Cultural Artifact) ที่
บรรจคุณุค่าและความหมายทางสงัคมอนัหลากหลายเอาไว ้เป็นสื่อกลางเชื่อมโยงโลกทศันท์างจิต
วิญญาณ ประเพณีพิธีกรรม ความสมัพันธท์างสงัคม การด ารงชีพ ตลอดจนจิตส านึกรกัในชุมชน
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และภูมิปัญญาทอ้งถิ่น ดังที่ Raymond Williams (1965) กล่าวว่า "วัฒนธรรมคือวิถีชีวิตทั้งหมด 
(Whole Way of Life) ของผูค้นในสงัคม" (p. 57) ซึ่งบายศรีก็เป็นส่วนหนึ่งที่คอยหลอ่หลอม ยดึโยง 
และสรา้งความหมายแห่งวิถีชีวิตและวฒันธรรมของชุมชนเหล่านีไ้วอ้ย่างแนบแน่น  การที่ผูค้นใน
ชุมชนยงัคงสืบทอด ฝึกฝน และถ่ายทอดภูมิปัญญาการสรา้งบายศรีนีท้ัง้ในครอบครวั ชุมชน และ
ระหว่างรุ่นสู่รุ่น ดว้ยความเต็มใจ เป็นสขุ และภูมิใจ ก็แสดงใหเ้ห็นว่า บายศรียงัคงมีบทบาทและ
คุณค่าต่อวิถีชีวิตและวัฒนธรรม ไม่ได้เสื่อมคลายไป แม้สังคมและวัฒนธรรมภายนอกจะ
เปลี่ยนแปลงไปมากก็ตาม ซึ่งถา้หากชมุชนยงัรว่มรกัษามรดกทางวฒันธรรมนีไ้ว ้บายศรีก็จะยงัคง
เป็นอตัลกัษณแ์ละมรดกภมูิปัญญาของลกูหลานชาวอีสานสืบไป 

ดังนั้น แมห้ากกระแสการเปลี่ยนแปลงทางสังคมในอนาคตอาจทา้ทายวัฒนธรรม
ดัง้เดิมมากขึน้ แต่ดว้ยรากเหงา้ทางคุณค่าและความหมายทางวิถีจิตวิญญาณ สงัคม วฒันธรรม 
และภูมิปัญญาที่ลึกซึง้ของบายศรีแล้ว ก็เชื่อได้ว่าบายศรีจะยังด ารงคุณูปการต่อวิถีชีวิตและ
วัฒนธรรมชุมชนไดไ้ม่มีวันเสื่อมคลายไปง่าย ๆ ตราบเท่าที่ชุมชนยังเห็นคุณค่า ร่วมอนุรกัษ์ สืบ
สาน และสรา้งสรรคภ์มูิปัญญานีส้ืบต่อกนัไป 

ประเด็นที่ 2 บทบาทหน้าที่ของบายศรีที่ส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม 
ชุมชนอีสาน 

การศกึษาบทบาทของบายศรีที่สง่ผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมชมุชน 
เป็นประเด็นที่น่าสนใจ เนื่องจากบายศรีเป็นมากกว่าเครื่องมือหรือวัตถุที่ใช้ในการประกอบ
พิธีกรรมเท่านัน้ หากแต่ยงัเป็นสญัลกัษณท์างวฒันธรรมที่สะทอ้นความเชื่อ ค่านิยม แบบแผนการ
ปฏิบติั ตลอดจนวิถีชีวิตของผูค้นในชมุชนมาอย่างยาวนาน ในขณะเดียวกนั บายศรีก็มีส่วนส าคญั
ในการสรา้งความหมาย อตัลกัษณ ์และการด ารงอยู่ของชุมชนท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลง
ทางสงัคมวฒันธรรมอย่างต่อเนื่อง 

การวิเคราะห์เชิงลึกถึงบทบาทของบายศรีในมิติต่าง ๆ ทั้งในฐานะเครื่องมือประกอบ
พิธีกรรมบูชาพญานาค บทบาทในการเสริมสรา้งความสามัคคีและความเป็นปึกแผ่นใหแ้ก่ชุมชน 
บทบาทที่สง่ผลต่อการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งสงัคมและอาชีพของผูค้น รวมถึงบทบาทในการสรา้ง
และธ ารงไวซ้ึ่งอัตลกัษณท์อ้งถิ่น จะท าใหเ้ห็นภาพรวมของพลวตัความสมัพนัธ์ระหว่างบายศรีกับ
ชมุชนที่มีความซบัซอ้น และส่งผลกระทบในวงกวา้ง นอกจากจะเป็นการศึกษาเพื่อท าความเขา้ใจ
ความส าคัญของบายศรีในระดับชุมชนแล้ว  การศึกษาประเด็นเหล่านี ้ยังอาจสะท้อนให้เห็น
แนวโนม้การปรบัตวัของวฒันธรรมพืน้บา้นท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสงัคมสมยัใหม่ รวมถึง
ปัจจยัและกระบวนการที่สง่ผลต่อความยั่งยืนของภมูิปัญญาทอ้งถิ่นอนัทรงคณุค่าเหล่านีอี้กดว้ย 
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ดงันัน้ ในการน าเสนอผลการวิเคราะหบ์ทบาทส าคญัของบายศรีในมิติต่าง ๆ ต่อไปนี ้จึง
จะเป็นองคค์วามรูท้ี่เป็นประโยชน ์ทัง้ในแง่ของการท าความเขา้ใจคณุปูการของงานศิลปวฒันธรรม
พืน้บ้านต่อชุมชน ตลอดจนเป็นขอ้มูลส าหรบัการวางแผนพัฒนาและอนุรกัษ์มรดกภูมิปัญญา 
เพื่อให้เกิดประโยชน์สูงสุดทั้งต่อชุมชนและสังคมในวงกว้าง ดังผลการวิเคราะห์ที่จะน าเสนอ 
ในแต่ละบทบาทต่อไป 

2.1 บทบาทในฐานะเคร่ืองมือประกอบพิธีกรรมบูชาพญานาค 
จากการวิเคราะหข์อ้มลูการสมัภาษณผ์ูใ้หข้อ้มลูส าคญัในพืน้ที่ศึกษาชมุชนค าชะโนด 

จงัหวัดอุดรธานี พบว่าบายศรี โดยเฉพาะบายศรีรูปพญานาคมีบทบาทส าคัญในฐานะเครื่องมือ
หรือองคป์ระกอบหลกัในการประกอบพิธีกรรมเพื่อบูชาเจา้ปู่ ศรีสทุโธและพญานาค อนัเป็นความ
เชื่อทอ้งถิ่นที่สืบทอดกนัมาอย่างยาวนานและแพร่หลายในชุมชน และจากค าบอกเล่าของปราชญ์
ชาวบา้น ช่างท าบายศรี และชาวบา้นทั่วไปที่ใหส้ัมภาษณ์ ลว้นแสดงใหเ้ห็นว่าบายศรีพญานาค
เป็นองค์ประกอบที่ขาดไม่ได้ในพิธีกรรมบวงสรวงเจ้าปู่ และพญานาค เพราะบายศรีเหล่านีไ้ม่
เพียงแต่เป็นเครื่องสกัการะบูชา หากยงัเป็นการแสดงออกถึงความเคารพ ศรทัธา และการยอมรบั
ในอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ดังกลุ่มลูกหลานที่เคยร่วมกิจกรรมและใหค้วามสนใจต่อการสืบทอด
งานบายศรีกล่าวว่า "บายศรีพญานาคมนัเป็นบายศรีท่ีศกัดิ์สิทธิ์มาก เราตอ้งนึกถึงปู่ ย่า ไปไหนมา
ไหน ท่านจะปกป้องรกัษาเรา ปกปักรกัษาไปทุกหนทุกแห่ง แคลว้คลาดปลอดภัยนะคะ ไม่มีภัย
อนัตรายใด ๆ" (UD4) 

ในการประกอบพิธีกรรมประเพณีบวงสรวงเจา้ปู่ ศรีสทุโธ ซึ่งจัดขึน้เป็นประจ าทุกปีที่
ชมุชนค าชะโนด บายศรีพญานาคจะถูกน ามาเป็นองคป์ระกอบหลกัของพิธี โดยแต่ละครอบครวัจะ
น าบายศรีที่ท าดว้ยใบตองและดอกไมม้าประกอบรวมกนั เพื่อถวายสกัการะต่อเจา้ปู่ และพญานาค 
ดงัที่ชาวบา้นเล่าว่า "เวลาบวงสรวงเจา้ปู่  เจา้ย่า เราก็น า บายศรีของแต่ละบา้น ใครอยากไดอ้ะไร 
อยากร่วมถวาย ในโต๊ะบวงสรวง อย่างเนี่ยเราก็จะเอาไป" (MU2) ซึ่งแสดงใหเ้ห็นว่าบายศรีเป็นสิ่ง
ส าคัญที่ใชส้ื่อกลางแสดงความศรทัธาและการยอมรบันับถือของชาวบา้นต่อเจา้ปู่ ศรีสทุโธที่พวก
เขาเชื่อว่าคุม้ครองหมู่บา้นอยู่ 
  



  101 

 

ภาพประกอบ 18 ชาวบา้นรว่มพิธีบวงสรวงเจา้ปู่ ศรีสทุโธ โดยใชบ้ายศรีรูปพญานาค 
เป็นเคร่ืองสกัการะบชูาหลกั 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 

นอกเหนือจากพิธีบวงสรวงใหญ่แลว้ บายศรียังถูกน ามาใชป้ระกอบพิธีกรรมเกือบ 
ทกุอย่างในชุมชนที่เก่ียวขอ้งกบัความเชื่อเรื่องพญานาค ไม่ว่าจะเป็นพิธีบวช พิธีสู่ขวญั รวมถึงพิธี
ขึน้บา้นใหม่ หรือแมแ้ต่การผกูขอ้มือเพื่อความเป็นสิรมิงคล ก็มกัมีบายศรีพญานาคเขา้ไปเก่ียวขอ้ง
เสมอ แสดงใหเ้ห็นถึงการผสมผสานบายศรีเขา้กบัความเชื่อเรื่องพญานาคจนกลายเป็นส่วนหนึ่ง
ของคติความเชื่อและพิธีกรรมประเพณีในชุมชนค าชะโนดไปแล้ว ขอ้มูลดังกล่าวสอดคล้องกับ
แนวคิดเรื่อง "ศาสนาพืน้บา้น" (Folk Religion) ของ William A. Christian Jr. (1981) ที่ชีใ้หเ้ห็นว่า 
ศาสนาและคติความเชื่อพืน้บา้นของชุมชนทอ้งถิ่นมักมีลักษณะปฏิบัติที่ประกอบดว้ยพิธีกรรม 
เครื่องบูชา และการยอมรบัในอ านาจเหนือธรรมชาติที่มีเอกลกัษณเ์ฉพาะชุมชน ซึ่งไม่จ าเป็นตอ้ง
เป็นส่วนหนึ่งของศาสนาสถาบนักระแสหลกั แต่มีพลงัในการด ารงวิถีปฏิบติัของชุมชนใหค้งอยู่ได้
เป็นเวลานาน (p. 178) 
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นอกจากนี ้ Tambiah (1970) ยังกล่าวถึงบทบาทของพิธีกรรมในระบบความเชื่อ
พืน้บา้นว่า เป็นเคร่ืองมือสื่อสารระหว่างโลกของมนุษยก์บัอ านาจลีล้บัหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีชาวบา้น
นบัถือ โดยเครื่องมือหรือวตัถทุี่ใชใ้นพิธีกรรมนัน้ เช่น เครื่องสกัการะบชูา จะกลายเป็นสญัลกัษณท์ี่
มีความหมายพิเศษส าหรบัผูท้ี่อยู่ในบริบทของความเชื่อแบบเดียวกัน  (p. 335) เมื่อน าแนวคิด
เหล่านีม้าพิจารณาร่วมกบัขอ้มูลภาคสนามแลว้ ท าใหเ้ห็นไดว้่าบายศรีพญานาค คือ "สญัลกัษณ์
ทางวัฒนธรรม" (Cultural Symbol) ที่ถูกน ามาใช้ในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมที่สื่อสาร
ระหว่างชาวบา้นค าชะโนดกบัเจา้ปู่ ศรีสทุโธและพญานาคซึ่งเป็นอ านาจศกัดิ์สิทธิ์ท่ีพวกเขาศรทัธา 
เพื่อเชื่อมโยงชาวบา้นเขา้กบัอ านาจดงักล่าว ตลอดจนแสดงถึงการยอมรบัและผูกพนักบัคติความ
เชื่อรว่มนีใ้นชมุชน 

 

ภาพประกอบ 19 เครื่องมือหรือวตัถทุี่ใชเ้ป็นตวัแทนแสดงการสกัการบชูาความเชื่อที่มีต่อ
พญานาค 

ที่มา: ภาพถ่ายโดยผูว้ิจยั 
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โดยสรุป บทบาทส าคญัของบายศรีพญานาคในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูา
เจา้ปู่ ศรีสทุโธและสิ่งศกัดิส์ิทธิ์ของชุมชนค าชะโนด นอกจากจะสะทอ้นใหเ้ห็นความศรทัธาและการ
ยอมรบันับถือของชาวบา้นต่ออ านาจเหนือธรรมชาติดังกล่าวแลว้ ยงัเป็นสญัญะทางวฒันธรรมที่
ส  าคญัที่เชื่อมโยงผูค้นในชุมชนเขา้กบัระบบคติความเชื่ออนัเป็นรากฐานของวิถีวฒันธรรมทอ้งถิ่น  
ซึ่งมีส่วนช่วยธ ารงรกัษาอัตลกัษณ์ทางชาติพันธุ์ความเป็นผูไ้ท รวมถึงการสรา้งความผูกพันของ
ผูค้นในชมุชนใหด้ ารงมั่นคงอยู่ได ้ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสงัคมวฒันธรรมภายนอก 

2.2 บทบาทในการเป็นส่ือแสดงความเชื่อ ค่านิยม และอัตลักษณร่์วมของชุมชน 
จากการวิเคราะหบ์ทสมัภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูลในพืน้ที่ชุมชนอีสานลุ่มน า้โขง พบว่า 

บายศรีมิไดท้ าหน้าที่เพียงเป็นเครื่องมือในพิธีกรรมหรือตัวแทนของความเชื่อส่วนบุคคลเท่านั้น  
หากแต่ยังมีบทบาทในการเป็นสื่อที่แสดงออกถึงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณ์ร่วมของชุมชน
อีกด้วย ดังจะเห็นได้จากกรณีของชุมชนค าชะโนด จังหวัดอุดรธานี  ที่บายศรีได้กลายเป็น
สญัลักษณ์ส าคัญในการสื่อสารความผูกพันที่ชุมชนมีต่อพญานาค ดังประธานกลุ่มวิสาหกิจผูท้ี่
ได้รบัการยอมรับนับถือในชุมชนให้ความเห็นว่า "ความศรทัธา ความศรัทธา...ผมพูดประจ า"  
"เราเคยไหวก้ันมาอย่างนี ้เราท ามันอย่างนี ้เราใชเ้ครื่องไหวอ้ย่างนี ้เราก็อยากคงสภาพอย่างนั้น
เอาไว ้ใหเ้ป็นบรรทัดฐาน เราว่าเป็นรูปแบบไว ้ถา้เราเปลี่ยนแปลง เอาอะไรมาไหว ้คือมันก็จะมั่ว
กนัไปหมดไง” (UD1) 

จากข้อความข้างต้น จะเห็นได้ว่า การน าเสนอบายศรีในรูปแบบพญานาคนั้น 
นอกจากจะสะท้อนความเชื่อส่วนบุคคลในเรื่องเผ่าพันธุ์พญานาคแล้ว  ยังเป็นการย า้เตือนถึง
รากเหงา้ทางวัฒนธรรมและประวัติศาสตรท์้องถิ่นร่วมกัน  ซึ่งสืบทอดและปฏิบัติสืบต่อกันมา  
จนเกิดเป็นบรรทัดฐานและแบบแผนที่ยึดถือร่วมกันของคนในชุมชน การใชบ้ายศรีรูปพญานาค
เป็นสื่อกลาง จึงมีนยัยะของการรอ้ยรดัจิตส านึกของผูค้น ใหเ้กิดส านึกของการเป็น "พวกเดียวกนั" 
ผ่านการมีความศรทัธาและแนวปฏิบติัที่สอดประสานไปในทิศทางเดียวกนั 

ในทางทฤษฎี Cohen (1985, p. 12) ได้ใหค้วามหมายของ "ชุมชน" (Community) 
ว่าหมายถึงการรวมกลุ่มของผูค้นที่มีอัตลกัษณ์ร่วมกัน โดยอัตลกัษณ์ดังกล่าวมักแสดงออกผ่าน
สญัลกัษณท์างวฒันธรรมต่าง ๆ เช่น ประเพณี พิธีกรรม หรือสิ่งของเครื่องใช ้เป็นตน้ ซึ่งเมื่อน ามา
อธิบายบริบทของบายศรีในฐานะสญัลกัษณ์ของชุมชนค าชะโนดแลว้ จะพบว่า นอกจากรูปทรง
บายศรีที่สะทอ้นความเชื่อในเรื่องพญานาคในระดบัปัจเจกแลว้ การที่คนในชุมชนใชเ้ครื่องสกัการะ
ชุดเดียวกันและปฏิบติัตามแบบแผนเดียวกนั ก็เป็นการตอกย า้ความเป็นกลุ่มกอ้นและอัตลกัษณ์
รว่มอีกทางหนึ่งดว้ย 
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นอกจากนี ้บทบาทของบายศรีในการเป็นสื่อแสดงค่านิยมร่วมของชุมชน ยงัสะทอ้น
ผ่านการเลือกใชว้ัสดุในการประกอบบายศรีอีกดว้ย ดังตัวอย่างต่อไปนี ้ "ไม่มีใครท าใหเ้ขา เราก็
เลยจ าเป็นตอ้งไป มันจ าเป็นจริง ๆ...เคา้ไม่รูด้ว้ยว่า...เคา้ไม่ชอบคนท าไง เคา้ชอบคนเฒ่าคนแก่ 
เคา้ชอบคนที่มีผวัเดียวเมียเดียว คนที่ไม่เป็นหมา้ย อนันีน้ะ สมมติุ สมมติุความเชื่อของคนโบราณ 
เคา้เชื่อ เคา้ก็มาใหเ้ราท า...สมมุติว่ามีคนมาถามว่า ดียังไง นี่แหละรกัษาในความเป็นธรรมชาติ" 
ช่างท าบายศรี บา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร กลา่ว (MU1) 

จากข้อมูลดังกล่าว จะเห็นได้ว่า การให้ "คนเฒ่าคนแก่" ที่ เป็นคนในชุมชนเป็นผู้
ประกอบบายศรีนัน้ สะทอ้นค่านิยมและความศรทัธาในผูอ้าวโุส รวมถึงการค านึงถึงสถานภาพทาง
ครอบครวั (ผวัเดียวเมียเดียว ไม่เป็นหมา้ย) ในการเลือกบุคคลเขา้มาเก่ียวขอ้งกับพิธีกรรมส าคัญ 
นอกจากนี ้การยึดถือใชว้สัดจุากธรรมชาติในการประดิษฐ์บายศรี ก็สะทอ้นค่านิยมเรื่องความเรียบ
ง่ายและการพึ่งพาทรพัยากรทอ้งถิ่นของผูค้นอีกดว้ย 

กระบวนการถ่ายทอดและบังคับใชค่้านิยมขา้งตน้ สามารถอธิบายไดด้ว้ยแนวคิด
เรื่องวาทกรรม (Discourse) ของ Foucault (1980) ที่ชี ้ให้เห็นว่า "ความรู้" และ "ความจริง"  
ถกูประกอบสรา้งผ่านการปฏิบติัซ า้ ๆ ในชีวิตประจ าวนั จนเกิดเป็นชดุความเชื่อที่ถกูยอมรบัว่าเป็น
สิ่งที่ถูกตอ้งเหมาะสม (p. 131) การที่ชุมชนเลือกใชค้นและวสัดปุระเภทใดในการประกอบบายศรี 
จึงไม่ใช่แค่การตดัสินใจส่วนบุคคล หากแต่สะทอ้นวาทกรรมของการด ารงชีวิตร่วมกันในฐานะคน
ทอ้งถิ่น ที่มีค่านิยมเฉพาะแตกต่างจากคนอ่ืน ๆ ในสงัคม 

สรุปได้ว่า บายศรีมิได้เป็นเพียงเครื่องมือประกอบพิธีกรรมเท่านั้น  หากแต่ยังมี
บทบาทในการเป็นสื่อแสดงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณร์ว่มของชมุชนอีสานลุ่มน า้โขงอีกดว้ย 
ทัง้ในแง่ของความศรทัธาในพญานาค การยึดถือปฏิบติัตามแนวทางเดียวกนั การใหค้วามส าคัญ
แก่ผู้อาวุโสและการพึ่งพาธรรมชาติ โดยคุณลักษณะร่วมเหล่านี ้ถูกถ่ายทอดและตอกย า้ผ่าน
กระบวนการประกอบสรา้งและใชส้อยบายศรีอย่างต่อเนื่อง จนเกิดเป็นส านึกร่วมและอัตลกัษณ์
เฉพาะถิ่น ที่ท าใหค้นในชุมชนรูส้ึกเป็น "พวกเดียวกัน" แตกต่างจากคนกลุ่มอ่ืน ดังนัน้ การศึกษา
บายศรีในฐานะสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม จึงไม่เพียงช่วยท าความเขา้ใจความเชื่อของปัจเจก
บคุคลเท่านัน้ หากยงัเป็นหนา้ต่างส าคญัในการเขา้ถึงภาพใหญ่ของชมุชนที่บายศรีนัน้ด ารงอยู่ดว้ย 
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2.3 บทบาทในการเสริมสร้างความสามัคคีและความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันของ
ชุมชน 

การศกึษาขอ้มลูภาคสนามในชมุชนยงัท าใหเ้ห็นอีกบทบาทส าคญัของบายศรีที่สง่ผล
ต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมวฒันธรรมชุมชน นั่นคือ การเป็นเครื่องมือในการสรา้งความสามคัคี
และความเป็นน า้หนึ่งใจเดียวกนัของผูค้น ซึ่งปรากฏใหเ้ห็นไดจ้ากการที่ชาวบา้นมกัจะรว่มแรงรว่ม
ใจกนัประดิษฐ์บายศรีจากแต่ละครอบครวัเพื่อน ามาใชใ้นงานประเพณีของชมุชน โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งในพิธีบวงสรวงเจา้ปู่ ศรีสทุโธประจ าปี 

จะเห็นไดจ้ากค าบอกเล่าที่ว่า "ทุกหมู่บา้นเราก็จะท าบัง้ไฟมา มารวมกัน จุด...เวลา
บวงสรวงเจา้ปู่  เจา้ย่า เราก็น าบายศรีของแต่ละบา้น ใครอยากไดอ้ะไร อยากร่วมถวาย ในโต๊ะ
บวงสรวง อย่างเนี่ยเราก็จะเอาไป" ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการผนึกก าลังกันของชาวบ้านในการ
สรา้งสรรคบ์ายศรี เพื่อน ามาใชใ้นพิธีกรรมอนัศกัดิส์ิทธิ์รว่มกนั 

กระบวนการประดิษฐ์บายศรีนีจ้ึงไม่ไดเ้ป็นเพียงกิจกรรมส่วนบุคคล แต่ไดก้ลายเป็น
พืน้ที่ทางสังคม (social space) ที่เปิดโอกาสให้ผู้คนได้มาพบปะ ท ากิจกรรม และแลกเปลี่ยน
ทกัษะความรูร้ว่มกนั ดงัที่ปรากฏในค าสมัภาษณข์องชาวบา้นท่านหนึ่งที่เล่าถึงบรรยากาศการท า
บายศรีว่า "เวลาคนที่เคา้ว่าพับไม่เป็นเคา้ก็ไม่เป็น ก็เป็นเนอะ เวลาคนที่พับเป็น ก็แป๊ปนึง แป๊ปนึง 
แป๊ปนึงนะ มันก็เป็นแล้ว" แสดงให้เห็นการเรียนรูแ้ละการถ่ายทอดภูมิปัญญาการท าบายศรีที่
เกิดขึน้ในกระบวนการทางสงัคม 

นอกจากจะช่วยสรา้งความผูกพันใกลช้ิดและการเรียนรูร้่วมกันในระดับครอบครวั
แลว้ การท าบายศรียังขยายขอบเขตไปสู่การเสริมสรา้งความสมัพันธ์ในระดับชุมชนดว้ย  เพราะ
ชาวบ้านที่มาช่วยกันท าจะไม่ได้จ ากัดอยู่เฉพาะในครอบครัวตนเอง  แต่จะช่วยเหลือแบ่งปัน
แรงกายแรงใจกับคนอ่ืน ๆในชุมชนดว้ย ดังที่หมอขวัญบา้นโคกสูง ต าบลทรายใหญ่ อ าเภอเมือง 
จังหวัดมุกดาหารเล่าว่า "ใครเป็น ใครตาย ใครแต่ง มีงาน ไปช่วยกันหมด... ถา้งานแต่ง เคา้ก็ท า
เล็ก ๆ น้อย ๆ เฉพาะพี่ ๆ น้อง ๆ เนอะ เคา้ไม่เชิญเราก็ไม่ไป แต่ส่วนมากมันก็ถูกเชิญนั่นแหละ 
เพราะว่าถูกเชิญไปท าบายศรี ไปท าบายศรี แลว้ก็เออไปท าพิธีดว้ย"(MU4) ขอ้มูลนีช้ีใ้ห้เห็นว่า 
บายศรีมีส่วนส าคญัในการผูกโยงใหผู้ค้นไดม้ีปฏิสมัพนัธก์นั ทัง้ในฐานะเครือญาติ เพื่อนบา้น หรือ
แมแ้ต่คนแปลกหนา้ ผ่านการท ากิจกรรมเพื่อประโยชนส์ว่นรวมรว่มกนั ซึ่งจะช่วยสรา้งความไวเ้นือ้
เชื่อใจ มิตรภาพ และความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนั อนัเป็นรากฐานของความเขม้แข็งของชมุชน 

ผลการวิเคราะหน์ีอ้าจอธิบายไดด้ว้ยแนวคิดเรื่อง "ทุนทางสังคม" (Social Capital)  
ที่น าเสนอโดย Robert Putnam (2000) ซึ่งชีใ้หเ้ห็นว่ากิจกรรมหรือเครือข่ายทางสงัคมที่ท าใหผู้ค้น
มีปฏิสมัพนัธก์นัอย่างใกลช้ิด มีส่วนช่วยเสรมิสรา้งความไวว้างใจ (trust) บรรทดัฐานรว่ม (norms) 
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และความเป็นน า้หนึ่งใจเดียวกันของชุมชน (social cohesion) ซึ่งลว้นเป็นทุนทางสงัคมที่ส  าคัญ
ต่อการพฒันาคณุภาพชีวิตและความยั่งยืนของชมุชน  

ดงันัน้ การรว่มแรงรว่มใจกนัสรา้งบายศรีของชาวชมุชนค าชะโนด จึงไม่ไดเ้ป็นแค่การ
ผลิตเครื่องบูชาหรือสินคา้เพื่อจ าหน่ายเท่านัน้ แต่ในเชิงสงัคมวัฒนธรรมแลว้ ยังเป็นการผลิตซ า้ 
(reproduce) ความสัมพันธ์และความผูกพันของผูค้นในชุมชนผ่านการมีส่วนร่วมในกิจกรรมอัน
เป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมายาวนาน กระบวนการนีจ้ึงมีบทบาทส าคัญในการสรา้ง
ความเป็นปึกแผ่นใหแ้ก่สงัคมชมุชนค าชะโนดไดอ้ย่างยั่งยืน ท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงทาง
สงัคมวฒันธรรมอย่างต่อเนื่องในปัจจบุนั 

2.4 บทบาทในการเปล่ียนแปลงโครงสร้างทางสังคมและอาชีพของชุมชน 
บายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง นอกจากจะมีความส าคัญในฐานะวัตถุมงคลและ

ตัวแทนความเชื่อแลว้ การประกอบบายศรียังมีบทบาทส าคัญในการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทาง
สงัคมและอาชีพของชมุชน ดงัจะเห็นไดจ้ากบทสมัภาษณ ์ดงัต่อไปนี ้

"เด็ก ๆ สมัยนีท้  าเป็นไว แลว้ก็สวยดว้ย สวยกว่าเราอีกบางคน" และ "บางคนก็มีนะ 
แต่ส่วนมากเด็กเคา้ก็อยากจะท ากนั ก็เพราะว่ารายไดไ้ง พ่อแม่เคา้ก็จะ...ใช่ เคา้เห็นพ่อแม่ เคา้ท า
แล้วได้ตัง เค้าก็อยากท า" สมาชิกกลุ่มวิสาหกิจชุมชนต าบลบ้านม่วง อ าเภอบ้านดุง จังหวัด
อดุรธานี (UD4) 

จากข้อมูลข้างต้น จะเห็นได้ว่าการท าบายศรีได้กลายเป็นอาชีพหนึ่งในชุมชน 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งส าหรบัเยาวชนรุ่นใหม่ที่เห็นตน้แบบจากพ่อแม่หรือผูใ้หญ่ในชุมชน และมองว่า
เป็นหนทางหนึ่งในการสรา้งรายได ้ซึ่งสะทอ้นใหเ้ห็นว่า บทบาทการท าบายศรีไม่ไดจ้  ากดัอยู่แค่มิติ
ทางความเชื่อหรือพิธีกรรม หากแต่ยังมีบทบาทต่อการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางเศรษฐกิจและ
อาชีพของชุมชนดว้ย การท าบายศรีจึงกลายเป็นอีกทางเลือกหนึ่งในการประกอบอาชีพของคนใน
ชมุชน นอกเหนือไปจากการท าเกษตรกรรมหรือการรบัจา้งทั่วไป 

นอกจากนี ้ จากบทสัมภาษณ์ช่างท าบายศรีบ้านหนองแสง อ าเภอเมืองนครพนม 
จังหวัดนครพนม พบว่า การท าบายศรีมิไดเ้ป็นเพียงอาชีพเสริมหรืออาชีพชั่วคราว หากแต่เริ่ม
พฒันาไปสู่การเป็นอาชีพหลกัที่สรา้งรายไดป้ระจ า ดงัที่มีการถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น "บางคนก็แบบ
นะท ามาทัง้ครอบครวั เวลาเป็นเทศกาลก็จะช่วยกัน...แลว้แบบเป็นยังไง เราจะท าก็ผลิตตรงนั้น  
เราจะท าช่วยกันกับลูกอย่างนี ้ เวลาแม่ท าลูกก็จะเห็น ก็เอามาประกอบ ช่วยกันท า ก็จะเป็นไป
ด้วยกัน" (NP1) ซึ่งแสดงให้เห็นว่าการท าบายศรีสามารถสรา้งรายได้ประจ าที่เพียงพอต่อการ
ด ารงชีวิต จนสามารถยกระดบัเป็นอาชีพหลกัที่สืบทอดต่อกนัมาในครอบครวั 
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ในทางทฤษฎี ปรากฏการณก์ารเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งอาชีพเช่นนีส้ามารถอธิบายได้
ด้วยทฤษฎี โครงสร้างหน้าที่ นิ ยม  (Structural-functionalism) โดย Talcott Parsons (1951)  
ได้อธิบายว่า ระบบสังคมจะเกิดความสมดุลได้นั้น แต่ละส่วนจะต้องท าหน้าที่ของตนเองเพื่อ
ตอบสนองความตอ้งการและความอยู่รอดของสงัคมโดยรวม (p. 27) ซึ่งเมื่อน ามาใชอ้ธิบายบริบท
ของชุมชนค าชะโนดแลว้ จะเห็นว่าการท าบายศรีไดก้ลายเป็นส่วนหนึ่งในโครงสรา้งของสงัคมที่ท า
หนา้ที่ในการสรา้งอาชีพและรายไดใ้หก้ับคนในชุมชน ซึ่งจ าเป็นต่อความมั่นคงทางเศรษฐกิจ และ
เป็นสว่นส าคญัต่อเสถียรภาพโดยรวมของชมุชน 

ผนวกกับแนวคิดทุนทางวัฒ นธรรม  (Cultural capital) ของปิแอร์ บู ร ์ดิ เยอ 
(Bourdieu, 1986/2550) ที่อธิบายว่า ทุนทางวัฒนธรรม อันไดแ้ก่ ความรู ้ทักษะ และทรพัยากร
ทางวัฒนธรรม สามารถแปลงเป็นทุนทางสังคมและทุนทางเศรษฐกิจได้  (น. 89) เมื่อน ามา
พิจารณาในกรณีของการท าบายศรีแลว้ จะพบว่า ความรูแ้ละภูมิปัญญาในการประกอบบายศรีที่
สืบทอดกันมาในชุมชน ได้กลายเป็น "ทุนทางวัฒนธรรม" ชิน้หนึ่งที่สามารถสรา้งคุณค่าทาง
เศรษฐกิจ ผ่านการน ามาใชเ้ป็นฐานในการประกอบอาชีพและสรา้งรายไดใ้หก้บัคนในชมุชน 

นอกจากนี ้ช่างท าบายศรีริมแม่น า้โขงยังไดก้ล่าวต่อไปว่า "ใน ความหมายแบบ 100 
ค น  
ท าไดก่ี้คน...ก็เยอะนะ บางคนก็แบบนะท ามาทั้งครอบครวั เวลาเป็นเทศกาลก็จะช่วยกัน...แบบเป็น
ยงัไง เราจะท าก็ผลิตตรงนัน้ เราจะท าช่วยกันกบัลูกอย่างนี ้เวลาแม่ท าลูกก็จะเห็น ก็เอามาประกอบ 
ช่วยกนัท า ก็จะเป็นไปดว้ยกนัค่ะ คนนึงจะประกอบคนนึงจะพบั คนนึงจะเขา้งานอย่างนี"้ (MU5) 

จากขอ้มูลดงักล่าว สะทอ้นใหเ้ห็นว่า การท าบายศรีไม่ไดก้่อใหเ้กิดอาชีพใหม่เฉพาะ
ปัจเจกเท่านัน้ หากแต่ยังท าใหเ้กิดการท างานร่วมกันในรูปแบบของครอบครวัและชุมชน อันเป็น
การน าเอาทุนทางวัฒนธรรมมาใชใ้นการสรา้งความสามัคคีและความเป็นปึกแผ่นแก่ครอบครวั
และชุมชน ในอีกแง่หนึ่ง การเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางอาชีพจากการท าบายศรี จึงส่งผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคมไปพรอ้ม ๆ กนั ทัง้ในระดบัครอบครวัและชมุชน 

นอกจากนี ้  Inglehart & Baker (2000) ได้อ ธิบายผ่ านทฤษฎี  Modernization 
Theory ว่า การพัฒนาทางเศรษฐกิจ และกระบวนการทันสมัย ส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
ค่านิยมทางวัฒนธรรมไปสู่ความเป็นปัจเจกนิยมมากขึน้ แต่ในขณะเดียวกัน สงัคมก็ยังคงรกัษา
ค่านิยมดัง้เดิมบางส่วนไวด้ว้ย ดงัจะเห็นไดจ้ากการที่ชุมชนค าชะโนดไดห้ยิบยกเอาบายศรี ซึ่งเป็น
สัญลักษณ์ทางความเชื่อดั้งเดิม มาปรบัใช้ในบริบทของการสรา้งอาชีพและเศรษฐกิจร่วมสมัย 
สะทอ้นใหเ้ห็นปฏิสมัพันธร์ะหว่างความทนัสมัยและความดัง้เดิมที่ด  ารงอยู่ร่วมกนั  ซึ่งมิไดข้ดัแยง้
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กัน หากแต่เป็นกระบวนการปรบัตัวเพื่อรกัษาเอกลักษณ์วัฒนธรรมท้องถิ่นไวท้่ามกลางความ
เ ป ลี่ ย น แ ป ล ง ข อ ง 
ยคุสมยั 

ทั้งนีย้ังมีประเด็นที่น่าสนใจอีกประเด็นหนึ่ง คือ การมีส่วนร่วมของภาครฐัในการ
ส่งเสริมหรือสนับสนุนการท าบายศรีในเชิงพาณิชย์ เช่น การจัดงานประกวด การจดัแสดงในงาน
ระดับจังหวัด ตลอดจนการพาไปออกบูธจ าหน่ายในงานระดับประเทศ ดังจะเห็นได้จากบท
สมัภาษณข์องประธานกลุ่มวิสาหกิจที่ว่า "ก็การสนบัสนนุ ที่เราก็จะมีบา้งระดบัอ าเภอ อย่างช่วงโค
วิดที่แลว้ ก็ทางเราก็มีตวัแทนระดบัอ าเภอลงไป ไปออกบูธที่เมืองทอง ก็ช่วงนัน้เคา้ก็ติดปัญหา โค
วิด แลว้นกัท่องเที่ยวมาหาปู่ ไม่ได ้เราก็เลยเลน่แบบพาปู่ ไปหาลกูหลานเลย พอดีทางเราก็ไดค้ยุกบั
อ าเภอ พอดีเรายกบูธก็ท าทางเดิน นั่นแหละนั่นรูป รูปใหญ่อ่ะ ที่เราท าไวน้ั่น เราเอามาประกอบกนั 
ประกอบเสรจ็แลว้ เราก็แยก แลว้เราเอาไปแยกแลว้ประกอบที่เมืองทองท าเป็นบธูที่นั่น" (UD1) 

บทบาทของภาครฐัดังกล่าว สะท้อนให้เห็นถึงการให้คุณค่าและความส าคัญแก่
ผลิตภัณฑช์ุมชนอย่างบายศรี ในการเป็นส่วนหนึ่งของเศรษฐกิจสรา้งสรรคแ์ละการส่งเสริมการ
ท่องเที่ยวเชิงวฒันธรรม และในอีกดา้นหนึ่ง การสนับสนุนดังกล่าวยังช่วยเพิ่มโอกาสในการสรา้ง
รายได้ให้แก่ชุมชน ตลอดจนช่วยกระตุ้นให้เกิดการอนุรกัษ์และสืบทอดภูมิปัญญาดั้งเดิมของ
ทอ้งถิ่นอีกดว้ย 

อย่างไรก็ตาม ในทางกลับกัน การเขา้มามีบทบาทของภาครฐัก็สามารถก่อใหเ้กิด
ความขดัแยง้และความไม่ลงรอยกบัชมุชนทอ้งถิ่นไดเ้ช่นกนั ดงัที่กลุ่มวิสาหกิจชุมชนบา้นโนนเมือง 
ผูใ้หส้ัมภาษณ์ไดก้ล่าวไวว้่า "สิ่งหนึ่ง คือเราไม่ไวใ้จภาครฐัเลย เพราะว่าภาครฐัที่ท่านเห็นในทุก
วนันีไ้ม่ใช่กลุ่มของพวกเราเลย ภาครฐันีเ้คา้ก็จะมากบัพรรคพวกเคา้เลย เคา้บอกเราชาวบา้นกลุ่ม
นี ้มนัถกูแบ่งตรงโนน้ ตรงนี ้เราถกูแบ่งไปอยู่ขา้งนอกกนัหมดเลย...ยงัไงก็ฝากเลย ถา้ท่านมีโอกาส 
นะครบั ในระดบัชมุชน ระดบัหน่วยงานรฐัอะไรก็แลว้แต่ที่มีแนวความคิดที่จะไปช่วยเคา้อย่างนีน้ะ
ครบั ถ้ามาช่วยคุณมาเป็นพี่เลีย้งเรา มาส่งเสริมเรา ในเรื่องความรูใ้นเรื่องความสามารถที่เรา  
ในเรื่องการตลาดใหเ้ราอย่างนีน้ะได ้แต่ถา้คณุมาลงมือเองเมื่อไหร่ เสรจ็เมื่อนัน้เลย นะครบั ตอนนี ้
พวกเรา ถูกครอบง าหมด แมแ้ต่วัฒนธรรมประเพณีเรา ความสะดวกสบายวิถีชีวิตดัง้เดิมเราถูก
แกไ้ข แทบจะหมดเลยนะ"(UD1) 

ดังนั้น หากภาครัฐและหน่วยงานที่ เก่ียวข้องจะเข้ามาส่งเสริมและพัฒนา  ควร
ค านึงถึงการสรา้งการมีส่วนร่วมของชุมชน และเคารพต่อวิถีปฏิบติัดัง้เดิมของทอ้งถิ่น ไม่พยายาม
ครอบง าหรือเปลี่ยนแปลงโดยขาดการหารือ ซึ่งอาจก่อใหเ้กิดปัญหาต่าง ๆ ตามมาได ้
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จะเห็นไดว้่าการท าบายศรีมีบทบาทส าคญัต่อการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคม
และอาชีพของชุมชนอย่างลึกซึง้และหลากหลายแง่มุม ทั้งในการสรา้งรายได้ ความเป็นปึกแผ่น
ของครอบครวัและชุมชน การด ารงอยู่ร่วมกนัระหว่างความเชื่อดัง้เดิมและความทนัสมยั ตลอดจน 
การสรา้งเศรษฐกิจสรา้งสรรคแ์ละการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ซึ่งความเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนี ้
ย่อมส่งผลต่อคุณภาพชีวิตและความเป็นอยู่ของคนในชุมชนโดยรวม อย่างไรก็ตาม ในกระบวนการ 
พัฒนาดังกล่าว ทุกฝ่ายจ าต้องค านึงถึงการสรา้งความสมดุลระหว่างการอนุรกัษ์  การสืบสาน 
ภมูิปัญญา และการสง่เสรมิเศรษฐกิจที่ยั่งยืนและสอดคลอ้งกบัวิถีชีวิตทอ้งถิ่นดว้ย 

สรุปไดว้่า บายศรีไดก้่อใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสังคมและเศรษฐกิจ 
ในชุมชน ทั้งในแง่ของการสรา้งอาชีพ สมัพันธภาพ และการปรบัเปลี่ยนบทบาทของคนในชุมชน 
แต่ในขณะเดียวกัน การเขา้แทรกแซงจากภายนอกก็ท าใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงและความแปลก
แยกในบางสว่น 

ผลการวิเคราะห์สะท้อนบทบาทส าคัญของบายศรีในการสรา้งการเปลี่ยนแปลง
โครงสรา้งทางสงัคมและเศรษฐกิจของชุมชน โดยการท าบายศรีกลายเป็นอาชีพเสรมิที่สรา้งรายได ้
ปรบับทบาทชาวบา้นจากผูร้บัจา้งเป็นผูผ้ลิต และเสรมิสรา้งความสมัพนัธใ์นชมุชนผ่านการท างาน
และถ่ายทอดความรู้ร่วมกัน อย่างไรก็ดี การเข้ามาของภาครัฐและทุนภายนอกก็สรา้งการ
เปลี่ยนแปลงในทิศทางตรงขา้ม คือความแปลกแยกในชมุชน 

บทบาทของบายศรีในการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งสงัคมและอาชีพของชุมชน สามารถ
สรุปดงันี ้

1. สรา้งอาชีพและรายไดเ้สริมใหช้าวบา้นจากการผลิตบายศรี ปรบับทบาทจาก
ลกูจา้งสูผู่ป้ระกอบการรายย่อย  

2. สรา้งพื ้นที่พบปะ แลกเปลี่ยนความรู ้และถ่ายทอดทักษะการท าบายศรีใน
ชมุชน  

3. การเขา้มาของรฐัและทุนจากภายนอก อาจส่งผลใหเ้กิดความเปลี่ยนแปลง
และแปลกแยกในชมุชน 
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2.5 บทบาทในการสร้างและธ ารงอัตลักษณท์างวัฒนธรรมของท้องถ่ิน 
จากการศึกษาขอ้มูลจากบทสมัภาษณ์หมอขวญัชุมชนบา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย 

อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร พบว่า การประกอบบายศรีมิไดเ้ป็นเพียงการสืบทอดภมูิปัญญาหรือ
ประเพณีเท่านัน้ หากแต่ยังมีบทบาทส าคัญในการสรา้งและธ ารงรกัษาอัตลกัษณ์ทางวัฒนธรรม
ของทอ้งถิ่นอีกดว้ย ดงัจะเห็นไดจ้ากบทสมัภาษณข์องตน้แบบการท าบายศรีในงานมงคลปราชญ์
ชาวบา้นและช่างท าบายศรีชื่อดังของชุมชน คือ "ท าแลว้จิตใจมันดี สงบ...ใจมันสงบ...ใจเย็น... 
ท าแลว้มนัเป็นเอง จิตใจมนัขึน้มาเอง" (MU3) 

จากขอ้ความขา้งตน้ ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นว่า การท าบายศรีนัน้ไม่ใช่เพียงแค่การท าวตัถุ
มงคลธรรมดา หากแต่ผูป้ฏิบติัจะตอ้งมีสภาวะทางจิตใจที่สงบนิ่ง เป็นสมาธิ และท าดว้ยจิตศรทัธา 
ซึ่งเป็นลักษณะเฉพาะที่สืบทอดกันมาในท้องถิ่นอีสาน ดังนั้น การท าบายศรี จึงไม่ใช่เพียงการ
ประดิษฐ์ชิน้งานหตัถกรรมเท่านัน้ หากแต่ยงัเป็นการธ ารงรกัษา "วิธีคิด" และ "วิถีปฏิบติั" ของผูค้น
ในทอ้งถิ่นเอาไวด้ว้ย 

ในทางทฤษฎี Hall (1990) ไดใ้หค้วามหมายของอตัลกัษณท์างวฒันธรรม (Cultural 
Identity) ว่า หมายถึงการที่ตัวตนของบุคคลหรือกลุ่มชนถูกก าหนดโดยวัฒนธรรมและความ
เป็นมาทางประวัติศาสตรท์ี่มีร่วมกัน เป็นต าแหน่งแห่งที่ทางวัฒนธรรมที่เราวางตัวเอง ประกอบ
สรา้ง และเล่าเรื่องของตนเอง ดังนั้น การท าบายศรีที่สืบทอดกันมาในชุมชนนี ้ จึงเป็นส่วนหนึ่ง
ของอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่ก าหนดตัวตนของผู้คนในพื ้นที่แห่งนี ้  และผ่านการถ่ายทอดสู่
ลกูหลานรุน่ต่อ ๆ ไป "เคา้ไม่สน...เคา้ไม่เอา...ก็ท าไปอย่างนีแ้หละ ท าไปเรื่อย ๆ" (MU3) 

ถึงแมใ้นความคิดของตน้แบบการท าบายศรี เยาวชนรุ่นใหม่ในปัจจุบนัอาจไม่สนใจ
หรือไม่อยากท าบายศรีแลว้ก็ตาม แต่ความเชื่อมั่นศรทัธาก็ท าให้เขายงัคงท าบายศรีต่อไปอย่างไม่
ทอ้ถอย ซึ่งถือเป็นการธ ารงอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมผ่านการปฏิบัติจริงในชีวิตประจ าวัน  (Hall, 
1996) แมจ้ะถกูทา้ทายดว้ยความเปลี่ยนแปลงทางสงัคมก็ตาม 

นอกจากนี ้เมื่อถามถึงความแตกต่างของบายศรีในแต่ละภูมิภาค ตน้แบบการท า
บายศรีในงานมงคลไดใ้หข้อ้มลูว่า "ไม่เหมือนกนั...ไม่เหมือน บางครัง้ก็อย่างนี ้ก็ไม่มี...ท าแต่อย่าง
นี.้..อย่างนี ้บางครัง้ก็ไม่เป็นลกูกลม มนัเป็นลกูเกลีย้ง...การพับไม่เหมือนกนั" (MU3)การที่รูปทรง
และวิธีการพบัใบตองในแต่ละพืน้ที่แตกต่างกนันัน้ สะทอ้นใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณเ์ฉพาะถิ่นที่สื่อผ่าน
รูปทรงของบายศรี ซึ่งสอดคลอ้งกบัแนวคิดภูมิปัญญาทอ้งถิ่น (Local Wisdom) ที่เนน้ย า้ถึงการสั่ง
สมความรูท้ี่เกิดจากประสบการณ์ในแต่ละพืน้ที่  ก่อเกิดเป็นทุนทางวัฒนธรรมที่มีลกัษณะเฉพาะ 
และถกูถ่ายทอดกนัมาในทอ้งถิ่น (เสรี พงศพ์ิศ, 2536)  



  111 

นอกจากนี ้ขอ้มูลจากบทสัมภาษณ์ยังสะทอ้นใหเ้ห็นถึงบทบาทของการท าบายศรี 
ในการสรา้ง "ความภาคภูมิใจ" ในอัตลกัษณ์ทอ้งถิ่นอีกดว้ย ดังค ากล่าวที่ว่า "ท าแลว้มันดียังไง... 
ท าแลว้จิตใจมันดี สงบ...สรา้งชื่อเสียงใหค้นท าดว้ยใช่ป่าว...ภูมิใจ" (MU3) ความภูมิใจจากการ
เป็นช่างฝีมือประจ าทอ้งถิ่นนี ้เป็นปัจจยัส าคญัที่ท าใหภ้มูิปัญญาดัง้เดิมไม่สญูหายไปกบักาลเวลา 
และยงัคงถกูสืบทอดจากรุน่สูรุ่น่ 

ในเชิงทฤษฎี  Bourdieu (1984, p. 114) อธิบายว่า ทุนทางวัฒนธรรม (Cultural 
Capital) นอกจากจะหมายถึงวตัถุสิ่งของ ความรู ้ทักษะ แลว้ ยงัรวมถึงบรรทัดฐาน ค่านิยม และ
รสนิยมดว้ย ดงันัน้ การยอมรบันบัถือในฝีมือการท าบายศรีของช่างทอ้งถิ่น รวมถึงความภูมิใจที่ได้
เห็นผลงานของตนในงานส าคญัต่าง ๆ จึงถือเป็นทุนทางวฒันธรรมที่ช่วยส่งเสริมการธ ารงอัตลกัษณ ์
ทอ้งถิ่นเอาไวไ้ดเ้ป็นอย่างดี 

สรุปไดว้่า การสืบทอดการท าบายศรีนัน้ นอกจากจะช่วยรกัษาเอาไวซ้ึ่งองคค์วามรู้
และทักษะการประดิษฐ์งานหัตถกรรม ยังเป็นการเนน้ย า้และประกาศใหท้ราบถึงอัตลกัษณ์ทาง
วฒันธรรมอนัโดดเด่นของชมุชนดว้ย ทัง้ในแง่ของ วิธีคิด วิถีปฏิบติั รูปทรงที่มีเอกลกัษณเ์ฉพาะถิ่น 
ตลอดจนทุนทางวัฒนธรรมที่แฝงฝังอยู่  ซึ่งมีส่วนช่วยส่งเสริมใหเ้กิดการสืบสานภูมิปัญญาและ
ธ ารงอตัลกัษณข์องทอ้งถิ่นใหค้งอยู่ไดท้่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงในยคุปัจจบุนั 

สรุปประเด็นหลักจากการวิเคราะหผ์ลการวิจัยเชิงคุณภาพในประเด็นบทบาทของ
บายศรีในการสรา้งและรกัษาอตัลกัษณท์างวฒันธรรมทอ้งถิ่น ดงันี ้

1. บายศรีแสดงถึงความเชื่อและประเพณีร่วมของชุมชน ซึ่งเป็นแก่นของอัตลกัษณ์ 
วฒันธรรม 

2. การท าบายศรีเปิดพื ้นที่ให้สรา้งสรรค์แสดงออกความศรทัธาเฉพาะบุคคล 
เสรมิอตัลกัษณ ์

3. ความรูก้ารท าบายศรีถ่ายทอดขา้มรุ่น รกัษาความต่อเนื่องของอัตลกัษณแ์ละ
มรดกวฒันธรรม 

4. บายศรีเป็นตวัแทนอตัลกัษณท์อ้งถิ่นสูภ่ายนอก 
5. แต่การเขา้มาของภายนอกเริ่มกระทบต่อการควบคุมสญัลกัษณ์วัฒนธรรมนี ้

ของชมุชน ทา้ทายการรกัษาอตัลกัษณ ์
ขอ้คน้พบสอดคลอ้งกับแนวคิดทฤษฎีว่าดว้ยอัตลกัษณ์ทางวัฒนธรรม การต่อตา้น

การกลืนวัฒนธรรมและผลกระทบจากกระแสโลกาภิวัตน์ แสดงว่าขณะที่บายศรีมีบทบาทส าคัญ
ในการสรา้งและรกัษาอัตลักษณ์ทอ้งถิ่น แต่การท าหนา้ที่นีใ้นอนาคตจะตอ้งเผชิญความทา้ทาย
จากบรบิทท่ีเปลี่ยนแปลงไป 
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ประเด็นที ่3 การเปล่ียนแปลงและปรับตัวของบายศรีในบริบทสังคมร่วมสมัย 
3.1 ผลกระทบของการเปล่ียนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมที่มีต่อบริบทและรูปแบบ

การใช้บายศรี 
จากการวิเคราะหข์อ้มูลที่ไดจ้ากการสมัภาษณ์ชุมชนในพืน้ที่อีสานลุ่มน า้โขง พบว่า 

การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมในยคุปัจจุบนั ไดส้่งผลกระทบต่อบริบทและรูปแบบการ
ใช้บายศรีในหลากหลายมิติ ทั้งในแง่ของวัตถุดิบ กระบวนการผลิต ตลอดจนการน าไปใช้ใน
พิธีกรรมต่าง ๆ ดงัที่ช่างท าบายศรีอาวโุส บา้นหนองแสง อ าเภอเมืองนครพนม จงัหวดันครพนมได้
ใหข้อ้มลูไวว้่า 

"บางคืนก็จนแจง้...เฮ็ดไปเรื่อย ๆ...แต่ว่าไม่บ่นอน ก็เฮ็ดไปเรื่อย ๆ" (NP1) 
ขอ้ความขา้งตน้สะทอ้นใหเ้ห็นว่า ความตอ้งการใชบ้ายศรีที่เพิ่มสูงขึน้ในปัจจุบนั ท า

ใหช้่างท าบายศรีตอ้งใชเ้วลาในการประกอบชิน้งานนานขึน้กว่าเดิม บางครัง้อาจตอ้งนั่งท าจนดึก
ด่ืนเพื่อใหท้ันกับก าหนดการใชง้าน ซึ่งการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนี ้เป็นผลมาจากการที่บายศรีได้
กลายเป็นสินค้าทางวัฒนธรรมที่ได้รับความนิยมในวงกว้าง  สอดรบักับแนวคิดอุตสาหกรรม
วฒันธรรม (Cultural Industry) ของ Adorno and Horkheimer (2002) ที่ชีใ้หเ้ห็นว่า ในระบบทุน
นิยมสมัยใหม่นัน้ วฒันธรรมไดก้ลายเป็นสินคา้ที่ถูกผลิตออกมาเพื่อตอบสนองต่อความตอ้งการ
ของตลาด การเปลี่ยนแปลงในเชิงปริมาณดงักล่าว ยงัส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงเชิงคุณภาพของ
บายศรีด้วย ดังจะเห็นได้จากข้อมูลกลุ่มวิสาหกิจชุมชนต าบลบ้านม่วง อ าเภอบ้านดุง จังหวัด
อดุรธานี ต่อไปนี ้

"ตอนนีส้ิ่งที่เรามองว่าโครงสรา้งมนัเป็นโฟม เราจะเอาฟางมาท านั่นเอาพดุมาท าแบบ
นี.้..ที่จริงเราก็ค่อย ๆ แก้ไป...เบือ้งต้นที่เราลองว่าใช้ใบตองเยอะ ๆ นอกจากมาท าปุ๋ ยชีวภาพ  
ท าอะไรต่ออะไรแลว้ เราจะมาอดัท าโครงสรา้งใหม่ เรามาทดลองดมูนัหนกั น า้หนกัมนัจะเยอะกว่า
โฟมเยอะ...เราอัดมันจะเป็นอีกแบบหนึ่งนะ ท าเป็นหัวใหญ่ เป็นหัวโคน อันนีเ้รียกว่าหัวบริวาร
เนอะ ตัวบริวาร ที่มันหยิบเป็นตัวตัง้ที่มันตัวใหญ่ ๆครบั และตัวบริวารนีเ้ป็นตัวบริวารเล็ก ๆ นั่น
แหละครบัมนัจะมีโครงสรา้งที่หนา" (UD3) 

จากขอ้มูลขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าในการผลิตบายศรีปัจจุบันนั้น วัสดุสังเคราะหอ์ย่าง 
"โฟม" ไดเ้ขา้มาแทนที่วัสดธุรรมชาติดัง้เดิมอย่าง "ฟาง" และ "ใบตอง" เนื่องจากมีน า้หนักเบากว่า 
แต่ขณะเดียวกนั ก็ไดส้รา้งปัญหามลพิษต่อสิ่งแวดลอ้ม ท าใหช้่างบายศรีบางส่วนเริ่มหนัมาคิดคน้
วิธีการใหม่ ๆ ในการน าใบตองที่ใชแ้ลว้กลบัมาผลิตเป็นวตัถุดิบ ผ่านกระบวนการอดัและขึน้รูปใหม่ 
แทนการใชโ้ฟมเหมือนแต่ก่อน ซึ่งสอดคลอ้งกบัแนวคิดนิเวศวิทยาวฒันธรรม (Cultural Ecology) 
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ของ Steward (1972) ว่าด้วยการปรบัตัวของวัฒนธรรมให้เข้ากับสภาพแวดลอ้มทางธรรมชาติ 
เพื่อตอบสนองต่อความตอ้งการของมนษุยแ์ละรกัษาสมดลุของระบบนิเวศไปพรอ้ม ๆ กนั (p. 37) 

นอกจากการเปลี่ยนแปลงในกระบวนการผลิตแลว้ รูปแบบการน าบายศรีไปใชใ้น
พิธีกรรมต่าง ๆ ก็มีการปรบัเปลี่ยนใหส้อดรบักับบริบทสงัคมสมัยใหม่ดว้ยเช่นกัน ดังที่ปรากฏใน
บทสมัภาษณข์องช่างบายศรีบา้นนาถ่อน ต าบลโพนทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร ต่อไปนี ้

"มันเปลี่ยนแปลง แต่มันก็สวยงาม...มันก็สวยอยู่  แต่เราก็ว่า เราก็โบราณเนอะ  
ท าแบบเคา้ไม่เป็น แม่ถึงบอกว่า แม่ไม่อยาก...แม่ก็ว่า แม่ไม่อยากท าไง เพราะว่าเราไม่ไดเ้ก่งเหมือน
เขาไง เราอยากถอยไง เหมือนกบัว่าเราอยากถอย เราถึงอยากใหค้นรุ่นใหม่ท า เพราะว่าท าริบบิน้ 
ท าอะไรเราก็ไม่อยากท า" (MU1) 

จากขอ้ความขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าการตกแต่งบายศรีในปัจจุบัน มีความหลากหลาย
และประณีตมากขึน้กว่าในอดีต เช่น การใชร้บิบิน้ การจบัจีบ เป็นตน้ โดยช่างรุ่นเก่าบางส่วนเลือก
ที่จะ "ถอยตวั" และ "ไม่อยากท า"(MU1) เนื่องจากรูส้กึว่าตนเองไม่มีทกัษะเพียงพอที่จะท าไดอ้ย่าง
ประณีตเหมือนกบัช่างรุน่ใหม่ แสดงใหเ้ห็นถึงการเปลี่ยนผ่านของรุน่ช่างบายศรี จากเดิมที่มีแค่ช่าง
รุน่พืน้บา้น มาสูช่่างรุน่ใหม่ที่ไดร้บัอิทธิพลจากสื่อและความรูส้มยัใหม่มากขึน้ 

อย่างไรก็ตาม ถึงแมรู้ปแบบและรายละเอียดของบายศรีจะเกิดการปรบัเปลี่ยนไป
ตามยุคสมัย แต่จากบทสัมภาษณ์ช่างท าบายศรีอาวุโส บ้านหนองแสง อ าเภอเมืองนครพนม 
จงัหวดันครพนมก็พบว่าแก่นแทข้องความเชื่อเก่ียวกบับายศรียงัไม่ไดเ้ปลี่ยนแปลงไป ดงัที่กล่าวไว้
ว่า "อาจจะมีมั่งแหละ...ก็คนมนัไม่เหมือน บางคนเคา้ศรทัธา" (NP1) 

กล่าวคือ ถึงแมรู้ปแบบภายนอกของบายศรีจะเปลี่ยนแปลงไปตามความนิยมของคน
รุ่นใหม่  แต่คุณค่าและความศรัทธาที่ผู ้คนมีต่อบายศรียังคงด ารงอยู่  ซึ่งเป็นไปตามแนวคิด
โครงสรา้งหน้าที่นิยมของ Merton (1968) ที่ เสนอว่า องค์ประกอบบางอย่างทางวัฒนธรรม
สามารถเปลี่ยนแปลงรูปแบบได้ เพื่อที่จะยังคงท าหน้าที่ตอบสนองความตอ้งการของสังคมและ
ธ ารงรกัษาระบบใหญ่เอาไว ้(p. 105) 

สรุปไดว้่า การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมในปัจจุบนั ไดส้่งผลกระทบต่อ
การปรบัเปลี่ยนบริบทและรูปแบบการใชบ้ายศรีทั้งในมิติของวัตถุดิบ กระบวนการผลิต และการ
ประยกุตใ์ชเ้พื่อใหส้อดคลอ้งกบับรบิทสงัคมสมยัใหม่ อย่างไรก็ตาม ในหลายกรณีการเปลี่ยนแปลง
ที่เกิดขึน้เป็นไปในเชิงรูปแบบมากกว่าเนือ้หา โดยที่บายศรียังคงท าหนา้ที่ส  าคัญในการตอบสนอง
ความตอ้งการของสังคมในฐานะตัวแทนแห่งความศรทัธาและภูมิปัญญาทอ้งถิ่นอย่างต่อเนื่อง
สืบไป 



  114 

3.2 การปรับเปล่ียนความเชื่อ พิธีกรรม และการปฏิบัติทีเ่กี่ยวกับบายศรี 
จากการศึกษาการปรบัเปลี่ยนความเชื่อ พิธีกรรม และการปฏิบติัที่เก่ียวกบับายศรีใน

สงัคมอีสานลุ่มแม่น า้โขง สามารถวิเคราะหไ์ดว้่า แมรู้ปแบบของบายศรีจะมีการเปลี่ยนแปลงและ
พฒันา แต่ความเชื่อและความส าคญัของบายศรีในพิธีกรรมต่าง ๆ ยงัคงยึดถืออยู่ โดยผูว้ิจยัขอยก
ขอ้มลูจากการสมัภาษณผ์ูท้  าบายศรีหลายท่าน มาสนบัสนนุการวิเคราะห ์ดงันี ้

เมื่ อถามถึงจุดเริ่มต้นในการท าบายศรี  ช่างท าบายศรีวัย รุ่นให้สัมภาษณ์ว่า 
"จุดเริ่มตน้ คือ หนูอ่ะมียาย แลว้ยายท าบายศรีสู่ขวญัอยู่แลว้ แลว้ทีนีห้นูเห็นมันสวยแลว้อยากท า 
อ ย า ก ท า  
ก็เลยลองไปท ากบัยาย ก็พอท าได ้ก็เลยมาท ากระทง ท ากระทง แลว้หนูเริ่มท าเป็น หนูก็เลย ก็เลย 
เริ่มมาลองมาท าเป็นพญานาคอะไรแบบนี"้ (NP2) ตรงนีแ้สดงใหเ้ห็นถึงการส่งต่อองคค์วามรูใ้น
การท าบายศรี ขา้มรุ่น จากรุ่นยายมาสู่รุ่นหลาน และการที่ผู ้สัมภาษณ์เห็นความสวยงามของ
บายศรีแลว้เกิดความชื่นชอบจึงเริ่มฝึกท า โดยเฉพาะการท ารูปแบบพญานาคที่มีความประณีต
มากขึน้ 

เมื่อถามถึงความแตกต่างของบายศรีในอดีตกบัปัจจบุนั ช่างท าบายศรีวยัรุ่นกล่าวว่า 
"ก็เปลี่ยนแปลงขึน้เรื่อย ๆ ค่ะ แต่ก่อนก็ท าไม่สวยเลย...แต่ก่อนก็หงิกก็งอ ไม่ไดต้รง ไม่ไดอ้ว้น แบบ
ก็ไม่ไดเ้ท่ากนับา้ง อะไรแบบนีค่้ะ"(NP2)  และเมื่อถามต่อว่าอะไรท าใหส้วยขึน้ ค าตอบคือ "เราก็ท า
มนัเรื่อย ๆ มนัก็พัฒนาขึน้ เราก็ดวู่า แบบนีม้นัสวยรเึปล่า แบบนีไ้ม่สวย อะไรแบบนี ้เราก็ไปดขูอง
คนอ่ืนมา แล้วก็มาพัฒนาตัวเอง" (NP 2) แสดงให้เห็นว่า นอกจากการฝึกฝนท าบ่อย ๆ จนเกิด
ความช านาญแลว้ การไดเ้ห็นรูปแบบบายศรีจากที่อ่ืน ๆ ก็น ามาสูแ่นวคิดในการพฒันารูปแบบของ
ตนเองใหส้วยงามขึน้ดว้ย 

ในประเด็นการเปลี่ยนแปลงบายศรีจากแบบดัง้เดิมไปสู่แบบพญานาค ช่างท าบายศรี
วยัรุ่นอธิบายว่า "อยากท าใหม้นัมีหลายมิติ ใหม้นัสวยกว่าที่คนอ่ืนเคา้ท า" (NP2) โดยใหเ้หตผุลว่า 
"คนมีความเชื่อ  ก็ เชื่อไม่ เหมือนกัน... เชื่อแล้วก็ เชื่ ออีกอยู่นั่ น " (NP2) จึงกล่าวได้ว่า การ
เปลี่ยนแปลงรูปแบบบายศรีในปัจจุบันเป็นไปตามแนวคิดของคนรุ่นใหม่  ที่ตอ้งการสรา้งสรรค์
ผลงานใหโ้ดดเด่นกว่าแบบดั้งเดิม แต่ขณะเดียวกันก็ยังคงความศรทัธาและความเชื่อเก่ียวกับ
บายศรีไวเ้ช่นเดิม 

อีกขอ้มูลที่น่าสนใจจากการสมัภาษณ์หมอขวญัและเป็นช่างท าบายศรีมานานกว่า 
30 ปี กล่าวไว้ว่า "บายศรี ที่ เรา หมายความว่า ก็ส  าคัญนะคะ แบบว่า คนที่ศรัทธาเค้าก็ได้
สักการะบูชาองค์ปู่ พญานาค กันอะไรแบบนี ้" ตรงนีแ้สดงถึงการให้คุณค่าของบายศรีในฐานะ
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สื่อกลางในการบูชาสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะการท าบายศรีรูปพญานาคที่เป็นที่เคารพนับถือกนัมา
ในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง 

และเมื่อถามว่าในอนาคตบายศรีจะยังมีการใชอ้ยู่หรือไม่  ช่างท าบายศรีอาวโุสตอบ
ว่า "จะอยู่ท าไดเ้ท่าไหร่แระ นี่ก็ 72 แลว้...จะท าไดเ้ท่าไหร่ ไม่รู"้ (MU4)แสดงใหเ้ห็นถึงการยอมรบั
ว่าตัวเองสูงอายุแลว้ แต่ก็ยังตั้งใจที่จะสืบทอดการท าบายศรีต่อไปเท่าที่จะท าได้ ส่วนคนรุ่นใหม่ 
ช่างท าบายศรีวยัรุ่นไดแ้สดงความคิดเห็นถึงอนาคตบายศรีว่า "ก็จะคิดว่ามนัจะเปลี่ยนอยู่นะคะ...
หนูอยากให้มี อยากให้มีตรงนั้น" (NP2) ซึ่งแสดงให้เห็นว่าแม้เวลาจะผ่านไปแต่คนรุ่นใหม่ก็ยัง
ตอ้งการใหม้ีการสืบทอดประเพณีบายศรีต่อไป  

จากข้อมูลการสัมภาษณ์ข้างต้นสามารถน ามาวิเคราะห์ร่วมกับแนวคิดทฤษฎีที่
เก่ียวขอ้ง โดยใช้ทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม (cultural change theory) ซึ่งเสนอว่า
วฒันธรรมมีการเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอ ไม่หยุดนิ่ง ขึน้อยู่กบัสภาพแวดลอ้มและยุคสมยั (Giddens, 
1991) ในกรณีบายศรี จากเดิมที่ท ารูปแบบธรรมดาก็มีการพฒันามาเป็นรูปแบบที่ละเอียดประณีต
ขึน้ โดยเฉพาะการแพร่หลายของบายศรีรูปพญานาคในช่วงประมาณ 3 ทศวรรษที่ผ่านมา ถือเป็น
ตวัอย่างหนึ่งของการปรบัตวัของวฒันธรรมใหเ้ขา้กบับรบิทสงัคมที่เปลี่ยนไป  

แต่ขณะเดียวกนั แมรู้ปแบบภายนอกจะปรบัเปลี่ยน แต่ความเชื่อและความศรทัธาที่
มีต่อบายศรีในฐานะสัญลักษณ์ในพิธีกรรมก็ยังคงความส าคัญเหมือนเดิม  ดังข้อมูลจากการ
สมัภาษณท่ี์แมแ้ต่ช่างรุ่นใหม่ก็ยังเห็นคณุค่าของบายศรีในฐานะเคร่ืองมือศกัดิ์สิทธิ์ในการบูชาสิ่ง
เคารพ นอกจากนี ้ยงัมีการแสดงความตอ้งการใหม้ีการสืบทอดประเพณีการท าบายศรีต่อไป สิ่งนี ้
สะทอ้นถึงแนวคิดเรื่องการคงอยู่ของวฒันธรรม (cultural persistence) ซึ่งหมายถึงองคป์ระกอบ
หลักของวัฒนธรรมที่ยังคงอยู่และไม่เปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลา  (Kroeber & Kluckhohn, 
1952) ในกรณีบายศรี แมรู้ปลกัษณภ์ายนอกจะเปลี่ยนไป แต่คุณค่าและความส าคัญของบายศรี
ในฐานะสว่นหนึ่งของพิธีกรรมและความเชื่อยงัด ารงอยู่เหมือนเดิม 

ขอ้คน้พบเหล่านีส้อดคลอ้งกับงานศึกษาของ สุธิวงศ ์พงศไ์พบูลย์ (2543) ที่พบว่า 
บายศรีในสงัคมไทยมีพัฒนาการและการปรบัเปลี่ยนรูปแบบอย่างต่อเนื่อง แต่ความเชื่อเก่ียวกับ
พลังอ านาจและความศักดิ์สิทธิ์ก็ยังคงเป็นคุณสมบัติหลักท่ีท าใหบ้ายศรียังเป็นส่วนส าคัญของ
พิธีกรรม  ต่าง ๆ ในท านองเดียวกนั ผลการศึกษาของ อทุยั ดลุยเกษม (2559) ก็ชีใ้หเ้ห็นว่า ถึงแม้
สงัคมจะเปลี่ยนแปลงไป แต่พิธีกรรมและความเชื่อที่เก่ียวขอ้งกบับายศรีในภาคอีสานก็ยงัถกูรกัษา
ไวอ้ย่างเหนียวแน่น เนื่องจากบายศรียังท าหน้าที่ตอบสนองความตอ้งการทางจิตวิญญาณของ
ผูค้นในสงัคม  
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จากการวิเคราะหแ์ละสงัเคราะหข์อ้มลูที่ไดจ้ากการสมัภาษณช์่างท าบายศรีในสงัคม
อีสานลุ่มแม่น ้าโขง ร่วมกับแนวคิดทฤษฎีและงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง พบว่าแม้บายศรีจะมีการ
เปลี่ยนแปลงรูปแบบและวิธีการตกแต่ง โดยเฉพาะการเกิดขึน้ของบายศรีรูปพญานาค แต่ความ
เชื่อ ความศรัทธา และคุณค่าของบายศรีในฐานะองค์ประกอบส าคัญในพิ ธีกรรมก็ยังคง
ความหมายเดิมไวไ้ดอ้ย่างมั่นคง ทัง้นีเ้ป็นเพราะบายศรียงัคงตอบสนองต่อความตอ้งการทางจิตใจ
และวิถีวฒันธรรมของผูค้นในสงัคม ซึ่งสะทอ้นผ่านความตอ้งการสืบทอดภมูิปัญญาการท าบายศรี
ต่อไปของทัง้คนรุน่เก่าและคนรุน่ใหม่ จึงกลา่วไดว้่า บายศรีไดผ้่านกระบวนการปรบัตวัตามบรบิทที่
เปลี่ยนไปไดอ้ย่างลงตวั สามารถธ ารงรกัษาส่วนที่เป็นแก่นแทข้องวฒันธรรมเอาไว้ ขณะเดียวกนัก็
ปรบัเปลี่ยนรูปลกัษณใ์หส้อดรบักบัความนิยมและรสนิยมของยุคสมยั นบัเป็นวฒันธรรมทอ้งถิ่นที่
มีชีวิตและพลวตัอย่างน่าสนใจ 

3.3 กระบวนการสร้างความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีในแง่มุม
ต่าง ๆ 

จากการวิเคราะหบ์ทสมัภาษณผ์ูใ้หข้อ้มลูในพืน้ที่อีสานลุ่มน า้โขง พบว่า มีการสรา้ง
ความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีในแง่มุมที่หลากหลายออกไป นอกเหนือจาก
มิติทางความเชื่อและประเพณีแบบดั้งเดิม ดังจะเห็นไดจ้ากช่างบายศรีบา้นนาถ่อน ต าบลโพน
ทราย อ าเภอเมือง จงัหวดัมกุดาหาร ไดก้ลา่วไวด้งัต่อไปนี ้

"ก็ท าไปอย่างนีแ้หละ ท าไปเรื่อย ๆ" (MU2) เริ่มจากแง่มมุของ "กระบวนการ" ในการ
ประกอบบายศรี ซึ่งบุคคลตน้แบบการท าบายศรีในงานมงคลไดใ้หข้อ้มลูว่า การท าบายศรีนัน้เกิด
จากการฝึกฝนจนเกิดความช านาญ จากการท าซ า้ไปเรื่อย ๆ อย่างต่อเนื่อง จนเป็นสว่นหนึ่งของวิถี
ชีวิต ไม่ใช่แค่เป็นเพียงหนา้ที่หรือการผลิตชิน้งานตามค าสั่ง ซึ่งสอดคลอ้งกับแนวคิดทุนนิยมเชิง
สญัลักษณ์ (Symbolic Capital) ของ Bourdieu (1984) ที่เสนอว่า กระบวนการฝึกฝน จนก่อเกิด
เป็นอปุนิสยัและรสนิยมเฉพาะตัวนัน้ ก็ถือเป็นทุนอย่างหนึ่งที่มีคณุค่าในตวัเอง โดยไม่จ าเป็นตอ้ง
แปรเปลี่ยนเป็นมลูค่าทางการเงินหรือสิ่งตอบแทนอ่ืน ๆ ก็ตาม "ความศรทัธา ความศรทัธา...ผมพดู
ประจ า" (UD1) นอกจากนี ้ในมุมมองของผูใ้หข้อ้มลูดา้น "ความศรทัธา" ก็เป็นอีกความหมายใหม่
หนึ่งที่ส  าคัญของบายศรี ที่ไม่ใช่เพียงแค่ความเชื่อทางศาสนาหรือพิธีกรรมเท่านั้น  หากแต่ยัง
หมายถึงความเชื่อมั่นอย่างแรงกลา้ที่มีต่อบายศรีในฐานะ "ตัวแทน" ของอัตลักษณ์ชุมชน ที่จะ
ยังคงความหมายอันนีไ้วไ้ด้ แมก้ระทั่งในยามที่ถูกทา้ทายจากกระแสการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม 
ดงันัน้ บายศรีจึงไม่ไดเ้ป็นเพียงวตัถุสิ่งของ หากแต่ยงัเป็นสญัลกัษณข์องความเชื่อที่หยั่งรากลกึใน
จิตวิญญาณของผู้คนอีกด้วย ดังที่  Geertz (1973) ได้เสนอไว้ในทฤษฎีการตีความวัฒนธรรม 
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(Interpretive Theory of Culture) ว่า วัฒนธรรมคือระบบสัญลักษณ์ที่มนุษย์ร่วมกันสร้างขึน้ 
เพื่อใหค้วามหมายและคณุค่าแก่สิ่งต่าง ๆ 

การสรา้งความหมายใหม่ของบายศรี ยงัสะทอ้นผ่านมมุมองในเชิง "คณุค่าทางจิตใจ" 
อีกดว้ย ดงัที่ช่างบายศรีอาวโุสไดก้ล่าวไวใ้นบทสมัภาษณ์ว่า "ท าแลว้จิตใจมันดี สงบ...ใจมันสงบ...
ใจเย็น...ท าแลว้มนัเป็นเอง จิตใจมนัขึน้มาเอง" (NP1) 

กลา่วคือ การท าบายศรี ไม่ไดใ้หค้ณุค่าเพียงแค่ในเชิงความงดงามของชิน้งานเท่านัน้ 
หากแต่ยงัมอบความสงบทางจิตใจและความสมาธิใหแ้ก่ผูป้ระกอบการดว้ย ซึ่งในที่นี ้บายศรีไดถู้ก
ใหค้วามหมายใหม่ในฐานะ "เครื่องมือทางจิตวิญญาณ" ชิน้หนึ่ง ที่ช่วยยกระดับจิตใจให้เขา้ถึง
สภาวะแห่งความสงบนิ่งได ้ซึ่งสอดคลอ้งกบัแนวคิดศาสนศึกษาเชิงวฒันธรรม (Cultural Study of 
Religions) ที่มองว่า ศาสนาและความเชื่อทางจิตวิญญาณนั้น  ไม่ได้ถูกจ ากัดอยู่เพียงแค่ใน
พิธีกรรมหรือสถาบันศาสนาเท่านั้น หากแต่แฝงฝังอยู่ในวิถีปฏิบัติ (Praxis) ทางวัฒนธรรมใน
ชีวิตประจ าวนัดว้ยเช่นกนั (Orsi, 2005, p. 2) 

นอกจากนี ้กระบวนการสรา้งความหมายใหม่ของบายศรี ยังเก่ียวพันกับบริบททาง
เศรษฐกิจอีกดว้ย ดงัที่ผูใ้หส้มัภาษณช์่างท าบายศรีริมแม่น า้โขงท่านหนึ่งกล่าวถึงการท าบายศรีว่า 
"พอเลีย้งลกูเลีย้งหลาน...เท่ากนั" (MU5) ซึ่งแสดงใหเ้ห็นว่า การท าบายศรีไม่ไดม้ีความหมายเพียง
แค่การสืบทอดภูมิปัญญาหรือสรา้งรายได้เสริมเท่านั้น  หากแต่ยังเป็นอาชีพหลักที่ครอบครัว
สามารถพึ่งพาเพื่อการด ารงชีพไดจ้ริง โดยการน าเสนอคุณค่าใหม่นี ้เป็นไปตามแนวคิดเรื่องการ
ผลิตเชิงวฒันธรรม (Cultural Production) ที่มองว่า กิจกรรมทางวฒันธรรมและภมูิปัญญาทอ้งถิ่น
สามารถสรา้งมูลค่าทางเศรษฐกิจได้ หากมีการปรบัใชใ้หเ้หมาะสมกับบริบทร่วมสมัย (Moeran, 
2014, p. 35) 

สรุปไดว้่า กระบวนการสรา้งความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีใน
สงัคมอีสานลุ่มน า้โขง เป็นไปอย่างหลากหลายและครอบคลมุแง่มุมต่าง ๆ ทัง้ในเชิงกระบวนการ 
ความศรทัธา คุณค่าทางจิตใจ ตลอดจนการประยุกตใ์ชเ้พื่อการด ารงชีพ โดยการใหค้วามหมาย
ใหม่เหล่านี ้มิได้ท าใหบ้ายศรีหลุดลอยจากรากฐานทางวัฒนธรรมเดิม หากแต่เป็นการต่อยอด
คุณค่าให้สอดรบักับสภาพสังคมที่แปรเปลี่ยนไป ซึ่งแสดงให้เห็นถึงพลวัตของวัฒนธรรม และ
ความสามารถในการปรบัตวัของภูมิปัญญาทอ้งถิ่น ที่จะยงัคงด ารงอยู่ไดท้่ามกลางการเปลี่ยนผ่าน
ของยุคสมัย ดว้ยการสรา้งความหมายและบทบาทใหม่ ๆ ใหก้บัตัวเอง ควบคู่ไปกับการธ ารงไวซ้ึ่ง
คณุค่าหลกัแบบดัง้เดิมไปพรอ้ม ๆ กนั 
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3.4 การน าบายศรีมาใช้เป็นเคร่ืองมือสร้างอัตลักษณท้์องถ่ินและตอบสนองต่อกระแส
การพัฒนา 

จากการวิเคราะหข์อ้มลูภาคสนามที่ไดจ้ากการสมัภาษณผ์ูใ้หข้อ้มลูในพืน้ที่อีสานลุ่ม
น า้โขง พบว่า นอกจากการใชป้ระโยชนจ์ากบายศรีในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมความเชื่อ
ตามแบบแผนดัง้เดิมแลว้ ยังปรากฏการน าบายศรีมาเป็นเครื่องมือในการสรา้งอัตลกัษณ์ทอ้งถิ่น
และตอบสนองต่อกระแสการพัฒนาดว้ย ดังจะเห็นไดจ้ากบทสมัภาษณ์กลุ่มวิสาหกิจชุมชนบา้น
โนนเมือง ต าบลบา้นม่วง อ าเภอบา้นดงุ จงัหวดัอดุรธานี ต่อไปนี ้

"ก็การสนับสนุน ที่ เราก็จะมีบ้างระดับอ าเภอ อย่างช่วงโควิดที่แล้ว ก็ทางเราก็มี
ตวัแทนระดบัอ าเภอลงไป ไปออกบูธที่เมืองทอง ก็ช่วงนัน้เคา้ก็ติดปัญหา โควิด แลว้นักท่องเที่ยว
มาหาปู่ ไม่ได ้เราก็เลยเล่นแบบพาปู่ ไปหาลูกหลานเลย...เรายกบูธก็ท าทางเดิน นั่นแหละนั่นรูป  
รูปใหญ่อ่ะ   ที่เราท าไวน้ั่น เราเอามาประกอบกัน ประกอบเสร็จแลว้ เราก็แยก แลว้เราเอาไปแยก
แลว้ประกอบที่เมืองทองท าเป็นบธูที่นั่น" (UD1) 

จากขอ้มูลขา้งตน้ จะเห็นไดว้่าบายศรีไดถู้กน ามาใชใ้นฐานะตัวแทนอัตลกัษณ์ของ
ชมุชน ผ่านการออกบูธแสดงสินคา้และวฒันธรรมทอ้งถิ่นในงานระดบัประเทศ ซึ่งเป็นการเผยแพร่
ภูมิปัญญาและเอกลกัษณ์ของทอ้งถิ่นสู่สายตาคนภายนอก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในสถานการณ์ที่
การท่องเที่ยวในพืน้ที่หยุดชะงักเนื่องจากการระบาดของโควิด-19 การน าบายศรีไป "พาปู่ ไปหา
ลกูหลาน" (UD 1)จึงเป็นการตอบสนองเชิงรุกต่อวิกฤติดังกล่าว ทัง้ยังแสดงใหเ้ห็นถึงศักยภาพใน
การปรบัตัวของชุมชน ที่ไม่หยุดนิ่งรอคอยแต่นักท่องเที่ยว หากแต่กลบัเดินหนา้เขา้หากลุ่มลูกคา้
ดว้ยตวัเอง ผ่านการใชบ้ายศรีเป็นสื่อกลางในการสรา้งการรบัรูแ้ละดงึดดูความสนใจ 

กระบวนการน าบายศรีมาเป็นเครื่องมือสรา้งอตัลกัษณแ์ละตอบรบักระแสการพฒันา
ดังกล่าว สามารถอธิบายไดด้ว้ยทฤษฎีการสรา้งพืน้ที่ทางสงัคม (Social Space) ของ Lefebvre 
(1991) ที่กล่าวว่า "พืน้ที่" ไม่ไดเ้ป็นสิ่งที่ตายตัว หากแต่เป็นสิ่งที่ถูกผลิตขึน้โดยปฏิสัมพันธ์ทาง
สงัคม และความสมัพันธเ์ชิงอ านาจระหว่างกลุ่มต่าง ๆ ในสงัคม (p. 26) ดังนัน้ การน าบายศรีไป
จดัแสดงในพืน้ที่สาธารณะระดบัชาติ จึงเป็นการสรา้งพืน้ที่ทางวฒันธรรม (Cultural Space) ของ
ชุมชนท้องถิ่นขึน้มาในบริบทใหม่ โดยใช้บายศรีเป็นสัญลักษณ์ในการแสดงตัวตนและต่อรอง
อ านาจทางวฒันธรรมกบักระแสกลางอย่างเท่าเทียม 
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นอกจากนี ้การประยุกตใ์ชบ้ายศรีในบริบทของการพฒันาเศรษฐกิจทอ้งถิ่น ยังสะทอ้น 
ใหเ้ห็นในประเด็นต่อไปนีด้ว้ย 

"ในส่วนตัวนะ...มันคือตัวเชื่อมโยง นี่ เราก็ห้ามระบบนายทุนเลิกเข้ามาเยอะแล้ว  
เราถึงบอกว่า ไอส้ว่นภาครฐัที่น ามาใช ้เคา้มองว่าสรา้งประโยชนไ์ดต้รงสว่นนี ้ได ้ถา้เราเอาตรงนัน้ 
เอาค าชะโนดมาหาผลประโยชนโ์ดยตรง ในทุก ๆ เรื่องได ้ถา้เราท าได ้นัน้เราท านานแลว้ แต่ปู่ เรา
จะไม่เหลือ นะพดูตรง ๆ เลย" (UD1) 

จากบทสมัภาษณน์ี ้แสดงใหเ้ห็นว่า การน าบายศรีมาใชป้ระโยชนใ์นเชิงพาณิชยแ์ละ
การพัฒนานั้น จ าเป็นตอ้งอยู่ภายใตข้อบเขตที่ชุมชนยอมรบั โดยใหค้วามส าคัญแก่การอนุรกัษ์
คณุค่าทางจิตวิญญาณของบายศรีเป็นหลกั ไม่ใช่การมุ่งแสวงหาผลประโยชนท์างธุรกิจเพียงอย่าง
เดียว ดังนั้น แมบ้ายศรีจะกลายเป็นสินคา้ทางวัฒนธรรมที่ไดร้บัความนิยมมากขึน้เนื่องมาจาก
กระแสการพัฒนา แต่ผูค้นในชุมชนก็ยังเน้นย า้ที่จะรกัษาสมดุลระหว่างมูลค่าและคุณค่าเอาไว้ 
สอดคล้องกับแนวคิดเศรษฐกิจชุมชน (Community Economy) ของ Gibson-Graham (2006)  
ที่เสนอว่า เศรษฐกิจทอ้งถิ่นควรมุ่งสรา้ง "ความมั่งคั่งร่วม" (Shared Wealth) ที่ทัง้ตอบโจทยก์าร
พฒันาควบคู่ไปกบัการรกัษาคณุค่าหลกัของวฒันธรรมทอ้งถิ่นดว้ย (p. 165-166) 

สรุปได้ว่า การน าบายศรีมาใช้เป็นเครื่องมือสรา้งอัตลักษณ์ท้องถิ่นและตอบรับ
กระแสการพัฒนาของชุมชนอีสานลุ่มน า้โขงในปัจจุบนั มีความหลากหลายทัง้ในแง่รูปแบบและ
เป้าประสงค ์โดยบายศรีไดถู้กน ามาเป็นสญัลกัษณข์องอัตลกัษณ์ชุมชน ใชใ้นการสรา้งพืน้ที่ทาง
วฒันธรรมของทอ้งถิ่นในบรบิทใหม่ ตลอดจนถกูใชเ้ป็นทุนในการขบัเคลื่อนเศรษฐกิจชุมชนใหส้อด
รบักบัการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม อย่างไรก็ตาม กระบวนการประยุกตใ์ชบ้ายศรีเหล่านีม้ิไดเ้ป็นไป
โดยปราศจากการตัง้ค าถาม หากแต่อยู่ภายใตก้ารชั่งน า้หนักอย่างรอบดา้น ระหว่างความจ าเป็น
ในการพัฒนากับการธ ารงคุณค่าหลกัทางวัฒนธรรมในฐานะมรดกทางจิตวิญญาณของทอ้งถิ่น
เอาไวไ้ปพรอ้ม ๆ กนั 

สรุปความส าคัญจากประเด็นต่าง ๆ สามารถสรุปไดว้่า 
1. ความเชื่อ ความหมาย และคณุค่าของบายศรีในวฒันธรรมอีสาน 

- บายศรีมีพฒันาการความเชื่อมาจากคติพราหมณ์-ฮินด ูผสมผสานกบัพทุธ
ศาสนา ความเชื่อเรื่องพญานาค และผีบรรพบรุุษ เก่ียวพนักบัการสรา้งบา้นแปงเมืองในอีสาน  

- บายศรีมีหลากหลายรูปแบบ เป็นสญัลกัษณข์องจกัรวาลจ าลองตามคติไตร
ภมูิ ความอดุมสมบรูณ ์สิรมิงคล สะทอ้นคณุค่า ความเชื่อ และจิตวิญญาณของชมุชน 
  



  120 

2. บทบาทหนา้ที่ของบายศรีต่อการเปลี่ยนแปลงสงัคมและวฒันธรรม 
- เป็นเครื่องมือหลกัในพิธีกรรมบูชาพญานาค แสดงการยอมรบันบัถืออ านาจ

เหนือธรรมชาต ิ
- สะท้อนความเชื่อ ค่านิยม และอัตลักษณ์ร่วมของชุมชน เป็นสัญลักษณ์

วฒันธรรมที่เชื่อมโยงผูค้นเขา้กบัรากเหงา้ทอ้งถิ่น 
- สรา้งความสามัคคีผ่านการร่วมกันประดิษฐ์ ถ่ายทอดองค์ความรู ้เสริม

ปฏิสมัพนัธข์องคนในชมุชน 
- เปลี่ยนแปลงโครงสร้างอาชีพ สร้างรายได้ ปรับบทบาทจากลูกจ้างสู่

ผูป้ระกอบการ 
- สรา้งและรกัษาอัตลกัษณท์อ้งถิ่น ผ่านรูปแบบ กระบวนการสรา้ง และการ

สืบทอดภมูิปัญญา 
3. การเปลี่ยนแปลงและปรบัตวัของบายศรีในบริบทสงัคมรว่มสมยั 

- การเปลี่ยนแปลงสงัคมส่งผลต่อรูปแบบ วสัดุ กระบวนการผลิต และการใช้
งานบายศรี แต่ความเชื่อหลกัยงัคงอยู่  

- แมรู้ปลกัษณ์ปรบัเปลี่ยน แต่ความศรทัธา คุณค่า และบทบาทของบายศรี
ในพิธีกรรมส าคญัยงัเหมือนเดิม สะทอ้นการธ ารงแก่นของวฒันธรรม   

- บายศรีถูกให้ความหมายใหม่ในฐานะเครื่องมือทางจิตวิญญาณ สรา้ง
ความสขุ สมาธิ และเป็นอาชีพหลกัของครอบครวั 

- บายศรีถูกใชเ้ป็นตัวแทนอัตลักษณ์ชุมชน ตอบสนองต่อการเปลี่ยนแปลง 
สรา้งพืน้ที่ทางวฒันธรรมในบรบิทใหม่ แต่ยงัรกัษาสมดลุระหว่างการพฒันาและการอนรุกัษ์ 

การวิเคราะหจ์ากการศึกษานี ้ชีใ้หเ้ห็นว่า บายศรีมีพฒันาการทางความเชื่อ ความหมาย  
และบทบาทหนา้ที่ที่สมัพันธ์กบัวิถีวฒันธรรมและสงัคมอีสานมาอย่างยาวนาน ภายใตบ้ริบทการ
เปลี่ยนแปลง บายศรีถูกปรบัรูปแบบ น าไปใชป้ระโยชนใ์นแง่มุมใหม่ ๆ และสรา้งพืน้ที่ทางวัฒนธรรม 
ในสงัคมร่วมสมยั แมก้ระนัน้ บายศรีก็ยงัคงธ ารงคณุค่าแก่นแทเ้อาไวไ้ด ้ซึ่งรายละเอียดและนัยส าคัญ 
ของการวิเคราะหเ์หลา่นีจ้ะไดร้บัการอภิปรายในเชิงลกึในบทท่ี 5 ต่อไป 

 



 

บทที ่5 
สรุป อภปิรายผล และข้อเสนอแนะ 

จากการเก็บรวบรวมขอ้มลูดว้ยวิธีการศกึษาเอกสาร การสมัภาษณเ์ชิงลกึ และการสงัเกต
แบบมีส่วนร่วมในพื ้นที่ศึกษา 3 ชุมชนหลักในภาคอีสานลุ่มน ้าโขง ได้แก่ ศาลเจ้าปู่ ศรีสุทโธ  
เจา้ย่าศรีปทุมมา จ.อุดรธานี ศาลปู่ พญานาคราช สะพานมิตรภาพไทย-ลาว แห่งที่  2 จังหวัด
มกุดาหาร และลานพระพญาศรีสตัตนาคราช จงัหวดันครพนม 

มีวัตถุประสงคเ์พื่อ 1) ศึกษาความเชื่อและความหมายที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของ
ชาวอีสานลุ่มน า้โขง 2) วิเคราะหบ์ทบาทของบายศรีที่ส่งผลกระทบต่อการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม
และวฒันธรรมชมุชน 

ผูว้ิจยัไดส้รุปขอ้คน้พบ ตีความ และสงัเคราะหข์อ้มลู เพื่ออธิบายความเชื่อและความหมาย 
ที่สะท้อนผ่านการใช้บายศรีของชาวอีสานลุ่มน า้โขง รวมถึงบทบาทของบายศรีที่ส่งผลกระทบ 
ต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมชุมชน ว่ามีความเชื่อมโยงสมัพันธ์กันอย่างไร และ
น าไปสู่การปรบัตัว การสืบสาน หรือการเปลี่ยนแปลงไปในทิศทางใด โดยจะไดส้รุป อภิปรายผล 
และใหข้อ้เสนอแนะของงานวิจยัไวใ้นบทนี ้

ดังนัน้ จากการวิเคราะหข์อ้มูลเก่ียวกับความเชื่อ ความหมาย คุณค่า บทบาท และการ
ปรบัตวัของบายศรี สามารถน ามาสรุปผลการวิจยัโดยแยกตามวตัถปุระสงคข์องการวิจยัไดด้งันี ้

สรุปผล 
1. ผลการศึกษาความเชื่อและความหมายที่สะท้อนผ่านการใช้บายศรีของชาวอีสาน

ลุ่มน ้าโขง 
1.1 ดา้นที่มาของความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาคในวฒันธรรมอีสาน พบว่า 

- ความเชื่อเรื่องพญานาคและการบูชาพญานาคผ่านบายศรีมีความสมัพันธ์กับ
คติความเชื่อดั้งเดิมและวิถีชีวิตของผูค้นลุ่มน า้โขงมาชา้นาน โดยมีที่มาจากคติพราหมณ์ -ฮินด ู
ผสมผสานกบัความเชื่อทอ้งถิ่นและพทุธศาสนา 

- พญานาคถูกยกย่องให้เป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ การปกป้อง
คุม้ครอง และความยิ่งใหญ่ มีอิทธิพลครอบคลมุทัง้โลกสวรรค ์โลกมนษุย ์และโลกบาดาล  

- ความเชื่อดังกล่าวส่งผลต่อวิถีชีวิตและวัฒนธรรมชุมชนอย่างลึกซึง้ ทั้งด้าน
ศิลปกรรม สถาปัตยกรรม ประเพณีพิธีกรรม และการสื่อสารความเชื่อผ่านบายศรี 
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1.2 ดา้นรูปแบบ และความหมายในเชิงสญัลกัษณข์องบายศรี พบว่า 
- บายศรีในสงัคมอีสานมีรูปแบบหลากหลายและมีเอกลกัษณเ์ฉพาะถิ่น แบ่งเป็น

แบบดัง้เดิมที่ใชว้สัดจุากธรรมชาติ และแบบประยกุตส์มยัใหม่ที่มีการผสมผสานวสัดสุงัเคราะห ์  
- รูปทรงที่เป็นชัน้ ๆ ของบายศรีเปรียบเสมือนโครงสรา้งจักรวาลตามคติไตรภูมิ 

ประกอบดว้ยสวรรค ์โลกมนษุย ์และบาดาล เชื่อมโยงกบัความเชื่อเรื่องพญานาค 
- ความหมายเชิงสัญลักษณ์ของบายศรี สะท้อนคติความเชื่อ ค่านิยม ระบบ

คณุค่า และอตัลกัษณร์ว่มของผูค้นในชมุชน ผ่านรูปทรง สี ลวดลาย และ ต่าง ๆ 
1.3 ดา้นคติความเชื่อ ค่านิยม และระบบคณุค่าแฝงที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของ

ชมุชน พบว่า 
- บายศรีสะท้อนคติความเชื่อเร่ืองอ านาจเหนือธรรมชาติ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีปกปัก

รกัษาชมุชน และการเคารพบชูาสิ่งเหลา่นัน้  
- ค่านิยมเรื่องความสามคัคี การพึ่งพาอาศยักนั และการถ่ายทอดภูมิปัญญาจาก

รุน่สูรุ่น่ ผ่านกระบวนการท าบายศรีรว่มกนัในชมุชน 
- ระบบคุณค่าที่ยึดโยงกับพิธีกรรม ความเชื่อ วิถีชีวิต และการสรา้งอัตลักษณ์

ทอ้งถิ่นรว่มกนัของผูค้นในชมุชน 
2. ผลการวิเคราะหบ์ทบาทของบายศรีทีส่่งผลกระทบต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคม

และวัฒนธรรมชุมชน 
2.1 ดา้นบทบาทในฐานะเครื่องมือประกอบพิธีกรรมบชูาพญานาค พบว่า 

- บายศรีเป็นองคป์ระกอบหลกัในพิธีกรรมบวงสรวงเจา้ปู่ ศรีสุทโธและพญานาค 
ซึ่งถือเป็นสิ่งศกัดิส์ิทธิ์คู่บา้นคู่เมือง 

- การจดัท าบายศรีรูปพญานาคถือเป็นการแสดงออกถึงความเคารพศรทัธา ยอมรบั
ในอ านาจเหนือธรรมชาติ และเชื่อมโยงตวัตนเขา้กบัพญานาค ผ่านสญัลกัษณท์างวฒันธรรม 

- บายศรีจึงเป็น "สัญลักษณ์ทางวัฒนธรรม" ที่สื่อสารระหว่างคนในชุมชนกับ  
สิ่งศกัดิส์ิทธิ์ท่ีพวกเขานบัถือ เพื่อแสดงการยอมรบัและผกูพนักบัคติความเชื่อร่วม 

2.2 ดา้นบทบาทในการเป็นสื่อแสดงความเชื่อ ค่านิยม และอตัลกัษณร์ว่มของชุมชน 
พบว่า 

- บายศรีสะทอ้นความศรทัธาที่มีต่อพญานาคในฐานะผูป้กปักรกัษาชมุชน สรา้ง
ส านึกของการเป็น "พวกพอ้งเดียวกนั" ผ่านการมีความเชื่อและแนวปฏิบติัรว่มกนั 
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- ค่านิยมร่วมของชุมชนถูกถ่ายทอดผ่านการเลือกใชว้สัด ุเช่น การให ้"คนเฒ่าคน
แก่" เป็นผูป้ระดิษฐ์ การยึดถือใชว้ัสดุจากธรรมชาติ สะทอ้นค่านิยมเรื่องผูอ้าวโุส ความเรียบง่าย 
และการพึ่งพาทรพัยากรทอ้งถิ่น 

- บายศรีจึงเป็นสื่อที่สรา้งอัตลักษณ์และค่านิยมเฉพาะถิ่นร่วมกันของผู้คนใน
ชมุชน ผ่านการมีความเชื่อ แนวปฏิบติั และจิตส านึกที่ไปในทิศทางเดียวกนั 

2.3 ดา้นบทบาทในการเสรมิสรา้งความสามคัคีและความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของ
ชมุชน พบว่า 

- กระบวนการประดิษฐ์บายศรีร่วมกนัในงานประเพณีต่าง ๆ เป็นกิจกรรมที่สรา้ง
ความสามคัคีและความผกูพนัของคนในชมุชน  

- พืน้ที่ในการประดิษฐ์บายศรี เปิดโอกาสใหผู้ค้นมาพบปะ ท ากิจกรรม แลกเปลี่ยน 
ทกัษะความรูร้ว่มกนั เสรมิสรา้งมิตรภาพและความเป็นน า้หนึ่งใจเดียวกนั 

- บายศรีจึงเป็นจุดยึดเหนี่ยวทางใจและสรา้งปฏิสัมพันธ์ทางสังคม อันเป็น
รากฐานของความเขม้แข็งของชมุชน 

2.4 ดา้นบทบาทในการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคมและอาชีพของชมุชน พบว่า 
- การท าบายศรีกลายเป็นอาชีพเสริมที่สรา้งรายไดใ้หชุ้มชน โดยเฉพาะส าหรบั

เยาวชนรุน่ใหม่ ที่เห็นตน้แบบจากผูใ้หญ่ และมองว่าเป็นหนทางในการสรา้งรายได ้
- ความรู้และภูมิปัญญาในการท าบายศรีที่สืบทอดในชุมชน จึงกลายเป็น  

"ทนุทางวฒันธรรม" ที่สรา้งคณุค่าทางเศรษฐกิจ ผ่านการเป็นฐานอาชีพของคนในชมุชน 
- บายศรีจึงสง่ผลต่อการเปลี่ยนแปลงโครงสรา้งทางสงัคมและเศรษฐกิจในชมุชน 

ทัง้ในแง่การสรา้งอาชีพ การปรบับทบาท และการสรา้งสมัพนัธภาพในหมู่ผูค้น 
2.5 ดา้นบทบาทในการสรา้งและธ ารงอตัลกัษณท์างวฒันธรรมของทอ้งถิ่น พบว่า 

- การท าบายศรีเป็นการแสดงออกถึงจิตวิญญาณ ความสขุ ความภูมิใจในตวัตน
ของผูป้ฏิบติั และเชื่อมโยงพวกเขาเขา้กบัอ านาจเหนือธรรมชาติ 

- รูปแบบและวิธีการท าบายศรีที่แตกต่างกันในแต่ละพืน้ที่ สะทอ้นถึงอัตลกัษณ์
เฉพาะถิ่นที่สืบทอดผ่านประสบการณ ์และภมูิปัญญาทอ้งถิ่น 

- การสืบทอดการท าบายศรี จึงเป็นทัง้การรกัษาองคค์วามรู ้การเนน้ย า้อตัลกัษณ์
ทางวฒันธรรมของชมุชน และการสืบสานคณุค่าภมูิปัญญาทอ้งถิ่นใหค้งอยู่  
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3. การเปล่ียนแปลงและปรับตัวของบายศรีในบริบทสังคมร่วมสมัย 
3.1 ดา้นผลกระทบของการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมวฒันธรรมที่มีต่อบริบทและรูปแบบ 

การใชบ้ายศรี พบว่า 
- ความตอ้งการใชบ้ายศรีที่เพิ่มขึน้ในปัจจบุนั ท าใหช้่างตอ้งใชเ้วลาประดิษฐ์นาน

ขึน้ เพื่อใหท้ันต่อก าหนดการใชง้าน ซึ่งเกิดจากการที่บายศรีกลายเป็นสินคา้ทางวัฒนธรรมนิยม
แพรห่ลาย 

- การผลิตบายศรีมีการน าวสัดสุงัเคราะหเ์ขา้มาแทนที่วสัดธุรรมชาติ เช่น การใช้
โฟมแทนใบตอง เพื่อใหม้ีน า้หนกัเบา แต่ก็สรา้งปัญหามลพิษ ท าใหช้่างบางส่วนเริ่มหนัมาคิดคน้วิธี
น าใบตองที่ใชแ้ลว้มาอดัขึน้รูปใหม่แทนการใชโ้ฟม 

- การตกแต่งบายศรีในปัจจุบันมีความหลากหลายและประณีตขึน้ เกิดการ
ผสมผสานเทคนิควิธีใหม่ ๆ ท าใหช้่างรุน่เก่าบางสว่นเลือก "ถอยตวั" เพราะรูส้กึทกัษะไม่พอ ขณะที่
ช่างรุน่ใหม่ไดร้บัอิทธิพลจากสื่อและความรูส้มยัใหม่มากขึน้ 

- แมรู้ปแบบภายนอกจะเปลี่ยนไป แต่ความเชื่อ คุณค่า และความศรทัธาที่มีต่อ
บายศรียงัคงเหมือนเดิม เพราะบายศรียงัคงตอบสนองความตอ้งการทางจิตวิญญาณและวฒันธรรม 
ของผูค้นไดเ้ป็นอย่างดี 

3.2 ดา้นการปรบัเปลี่ยนความเชื่อ พิธีกรรม และการปฏิบติัที่เก่ียวกบับายศรี พบว่า 
- รูปแบบของบายศรีมีการพัฒนาและปรบัเปลี่ยน โดยเฉพาะการเกิดขึน้ของ

บายศรีรูปพญานาคในช่วง 30 ปีที่ผ่านมา ซึ่งเป็นการปรบัตวัของวฒันธรรมใหเ้ขา้กบับริบทสงัคม 
ที่เปลี่ยนไป แต่คุณค่าและความศรทัธาที่มีต่อบายศรีในฐานะองคป์ระกอบส าคัญของพิธีกรรม 
ยงัคงเหมือนเดิมไม่เปลี่ยนแปลง แมแ้ต่ในมมุมองของช่างรุน่ใหม่ 

- มีความตอ้งการใหส้ืบทอดประเพณีการท าบายศรีต่อไปในอนาคต ทัง้จากช่าง
รุน่เก่าและช่างรุน่ใหม่ แสดงใหเ้ห็นว่าบายศรียงัคงบทบาทส าคญัในวิถีวฒันธรรมชมุชน 

3.3 ด้านกระบวนการสรา้งความหมายใหม่และการน าเสนอคุณค่าของบายศรีใน
แง่มมุต่าง ๆ พบว่า 

- มีการใหค้วามหมายใหม่กบับายศรีในหลายมิติ เช่น ในแง่ของกระบวนการท า 
ที่กลายเป็นสว่นหนึ่งของวิถีชีวิต ไม่ใช่แค่การผลิตชิน้งานตามค าสั่ง 

- บายศรีถูกมองในฐานะ "เครื่องมือทางจิตวิญญาณ" ที่ช่วยยกระดับจิตใจสู่
ความสงบ ผ่านสมาธิในการปฏิบติังาน ไม่ใช่แค่งานศิลปะที่สวยงามเท่านัน้ 
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- บายศรียังมีคุณค่าทางเศรษฐกิจในการเป็นอาชีพหลักที่เลีย้งดูครอบครวัได้  
ซึ่งเป็นการสรา้งมลูค่าเพิ่มใหก้บัทนุทางวฒันธรรมดัง้เดิม  

- การให้ความหมายใหม่เหล่านี ้ไม่ไดท้ าให้บายศรีหลุดลอยจากรากฐานทาง
วฒันธรรมเดิม แต่เป็นการต่อยอดคณุค่าใหส้อดรบักบัสภาพสงัคมที่เปลี่ยนไป 

3.4 ดา้นการน าบายศรีมาใชเ้ป็นเครื่องมือสรา้งอัตลกัษณ์ทอ้งถิ่นและตอบสนองต่อ
กระแสการพฒันา พบว่า 

- มีการน าบายศรีไปจดัแสดงในงานระดบัประเทศ ซึ่งเป็นการใชบ้ายศรีในฐานะ
ตวัแทนเผยแพรอ่ตัลกัษณแ์ละภมูิปัญญาทอ้งถิ่นสูส่ายตาคนภายนอก  

- การ "พาปู่ ไปหาลูกหลาน" ผ่านการออกบูธแสดงบายศรี เป็นการตอบสนอง  
เชิงรุกต่อวิกฤตการท่องเที่ยวในช่วงโควิด-19 ที่แสดงถึงศกัยภาพในการปรบัตวัของชมุชน 

- การน าบายศรีมาใชป้ระโยชนเ์ชิงพาณิชยแ์ละการพัฒนา ตอ้งท าโดยค านึงถึง
การมีส่วนร่วมของชุมชน และการรกัษาคุณค่าทางจิตวิญญาณของบายศรีเป็นหลกั ไม่ใช่แค่การ
มุ่งแสวงหาผลประโยชนท์างเศรษฐกิจเพียงอย่างเดียว 

- การประยุกตใ์ชบ้ายศรีในบริบทการพัฒนาทอ้งถิ่น จึงจ าเป็นต้องสรา้งความ
สมดลุระหว่างมลูค่าและคณุค่า ระหว่างการอนุรกัษ์และสรา้งสรรค ์เพื่อใหก้ารพฒันาเป็นไปอย่าง
ยั่งยืนและสอดคลอ้งกบัวิถีชีวิตดัง้เดิม 

ทัง้นี ้สามารถสรุปใจความส าคญัในแต่ละวตัถปุระสงค ์ไดว้่า  
วัตถุประสงคท์ี ่1 การศึกษาความเชื่อและความหมายของบายศรี ผลสรุปชีใ้หเ้ห็นว่า 

บายศรีสะทอ้นความเชื่อในพญานาคอนัเป็นสญัลกัษณแ์ห่งความอดุมสมบรูณ์ มั่งคั่ง 
และความเป็นมงคลแก่ผูค้น 

บายศรีมีความหมายเชิงสัญลักษณ์ที่แฝงไวด้้วยคติความเชื่อ  ค่านิยม และระบบ
คณุค่าแฝงที่สะทอ้นผ่านการใชบ้ายศรีของชมุชน 

บายศรีมีคณุค่าและความส าคญัทางจิตวิญญาณ โดยเป็นองคป์ระกอบส าคญัในพิธี
บชูาพญานาคในฐานะสิ่งศกัดิส์ิทธิ์คู่บา้นคู่เมือง 

บายศรีมีคณุค่าในฐานะสื่อที่เชื่อมโยงระหว่างมนษุยก์บัสิ่งที่เคารพบชูา 
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วัตถุประสงคท์ี่ 2 บทบาทของบายศรีที่ส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรมชุมชน ผลสรุปพบว่า 

บายศรีท าหน้าที่เป็นเครื่องมือส าคัญในการประกอบพิธีบูชาพญานาค เสริมสรา้ง
ความศรทัธาและการยอมรบันบัถือในอ านาจศกัดิส์ิทธิ์ 

บายศรีมีบทบาทในการเสริมสรา้งความสามัคคีและความเป็นปึกแผ่นของชุมชน  
ผ่านการรว่มแรงรว่มใจกนัท า การสง่ต่อภมูิปัญญาขา้มรุน่ และแสดงอตัลกัษณร์ว่มของชมุชน 

บายศรีมีบทบาทในการสรา้งและธ ารงอัตลกัษณ์ทางวัฒนธรรมของชุมชน ทั้งผ่าน
รูปแบบเอกลักษณ์ การสืบสานภูมิปัญญาจากรุ่นสู่รุ่น และใชเ้ป็นสญัลักษณ์น าเสนอตัวตนของ
ชมุชนสูภ่ายนอก 

บายศรีถูกน ามาเป็นเครื่องมือสรา้งอาชีพและรายไดเ้สริมแก่ชุมชน ปรบับทบาทจาก 
ผูร้บัจา้งสู่ผูผ้ลิต ตอบสนองกระแสการพัฒนาที่ส่งผลใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงทางโครงสรา้งสงัคม
และอาชีพ 

และในด้านของการปรับตัวภายใต้บริบทสังคมร่วมสมัย การศกึษาพบว่า 
บายศรีมีการปรบัเปลี่ยนรูปแบบและองค์ประกอบในการประดิษฐ์ตามวิถีปฏิบัติ

สมัยใหม่ แต่ยังคงแก่นแทข้องความเชื่อและความศรทัธาเอาไว้ มีการสรา้งนิยามและคุณค่าของ
บายศรีในมิติใหม่ เช่น กระบวนการ ความศรัทธา คุณค่าทางจิตใจ และคุณค่าทางเศรษฐกิจ
สมยัใหม่ 

บายศรีถูกน ามาใช้เป็นเครื่องมือสร้างภาพลักษณ์และน าเสนออัตลักษณ์ทาง
วฒันธรรมของชุมชนสู่สายตาภายนอก การน าบายศรีมาสรา้งมลูค่าทางเศรษฐกิจถูกคานอ านาจ
โดยความตอ้งการรกัษาคณุค่าเดิมเอาไวใ้นฐานะมรดกทางวฒันธรรม 

จึงสรุปใจความส าคญัของงานวิจยัชิน้นีไ้ดว้่า บายศรี มิไดเ้ป็นเพียงเครื่องมือของงาน
ศิลปหัตถกรรมธรรมดา หากแต่เป็น "เครื่องมือทางวัฒนธรรม" ที่เต็มไปดว้ยความหมาย คุณค่า 
และการใชป้ระโยชน์ในหลากหลายมิติ ทั้งในเชิงจิตวิญญาณ สังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ 
ที่ช่วยใหช้มุชนสามารถรกัษาอตัลกัษณแ์ละฟันฝ่าการเปลี่ยนแปลงไปไดอ้ย่างแข็งแกรง่ 
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การอภปิรายผลการวิจัย 
1. อภปิรายผลตามแนวคิดและทฤษฎีทีใ่ช้เป็นกรอบการวิเคราะห ์

จากการศึกษาวิจยัเรื่อง "คณุค่าและการด ารงอยู่ของบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขง" 
ในวัตถุประสงค์ของการศึกษาความเชื่อ ความหมาย และบทบาทของบายศรีที่ส่งผลต่อการ
เปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวัฒนธรรมชุมชน ผลการวิจัยน าไปสู่การอภิปรายเชื่อมโยงกบัแนวคิด
ทฤษฎีที่เก่ียวขอ้ง ไดด้งัต่อไปนี ้

มมุมองของทฤษฎีทางคติชนวิทยา จะเห็นไดว้่าบายศรีในสงัคมอีสานลุ่มน า้โขงนัน้ มี
ลกัษณะเป็น "ขอ้ความคติชน" (Folklore Text) ในตัวเอง กล่าวคือ มีที่มาจากภูมิปัญญาพืน้บา้น 
ถูกประดิษฐ์และสืบทอดโดยชาวบ้านในท้องถิ่นด้วยมุขปาฐะและการปฏิบัติ  มีความเชื่อและ
ความหมายเชิงสญัลกัษณท์ี่ส  าคญัต่อวิถีชีวิตผูค้นในชุมชน ซึ่งสอดคลอ้งกบันิยามของขอ้ความคติ
ชนที่ Dundes (1965) ไดเ้สนอไว ้โดยบายศรีในฐานะขอ้ความคติชน มีลกัษณะเป็นสิ่งที่ท าซ า้ได ้มี
รูปแบบคงที่ แต่สามารถดัดแปลงไปตามบริบทของผูใ้ชไ้ด้ ส่งผลใหบ้ายศรีมีการปรบัตัวและธ ารง
อยู่ไดท้่ามกลางการเปลี่ยนแปลงทางสงัคม (p. 2-3) 

การที่ชุมชนรบัเอาคติชนเรื่องบายศรีและพญานาคมาผสมผสานและบูรณาการเขา้
กบัความเชื่อทอ้งถิ่นและศาสนา เป็นการสรา้งระบบนิเวศนท์างวฒันธรรม (Cultural Ecology) ใน
แบบฉบบัของตน ซึ่งช่วยใหค้นในชมุชนปรบัตวัเขา้กบัสภาพแวดลอ้มและตอบสนองความตอ้งการ
ของตัวเองไดดี้ยิ่งขึน้ ดังที่ Rappaport (1968) ไดเ้สนอไวว้่าคติชนเป็นกลไกส าคัญที่มนุษยใ์ชใ้น
การปรบัตัวใหเ้ขา้กับระบบนิเวศนข์องตน (p. 234-235) การที่บายศรีและพญานาคถูกผนวกเขา้
กับวิถีชีวิตและพิธีกรรมต่าง ๆ ของชุมชนลุ่มน า้โขง ก็สะทอ้นใหเ้ห็นการจัดสมดุลความสัมพันธ์
ระหว่างคน สงัคม ธรรมชาติ และสิ่งเหนือธรรมชาติ ผ่านกระบวนการสรา้งคติชนนั่นเอง 

ความเชื่อเรื่องบายศรีและพญานาคยังท าหน้าที่เป็น "กลไกจัดการความกังวลของ
มนุษย์" (Mechanisms for Coping with Human Anxiety) เพื่ อสร้างความมั่ นคงทางจิตใจ 
ลดความไม่แน่นอนในการด าเนินชีวิต และใหเ้กิดความรูส้ึกปลอดภยัจากภัยคุกคามที่มองไม่เห็น 
การออ้นวอนบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์เบือ้งบน รวมถึงการสวดขอพรและขอความคุม้ครองจากอ านาจ
เหนือธรรมชาติ ผ่านสื่อกลางอย่างบายศรี จึงเป็นเสมือนเครื่องมือจดัการกบัความกลวัของผูค้นได้
ในระดับหนึ่ง ซึ่งเป็นไปตามความคิดของ Malinowski (1954) ที่มองว่าศาสนาและพิธีกรรมใน
สังคมล้วนมีหน้าที่ตอบสนองต่ออารมณ์และความต้องการของมนุษย์ในระดับจิตใจทั้งสิ ้น   
(น. 123)  
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เมื่อพิจารณาตามกรอบคิดทางสญัวิทยา (Semiology) แลว้ ผลการวิจยัก็ชีใ้หเ้ห็นว่า
บายศรีนั้นเป็นสัญญะ (Sign) ที่สื่อความหมาย (Signified) ทั้งแบบโดยตรงและโดยนัย ตามที่ 
Barthes (1972) ไดอ้ธิบายไว ้ในแง่ความหมายตรง บายศรีสื่อถึงการเป็นเครื่องสกัการบูชาแด่สิ่ง
ศกัดิ์สิทธิ์และอ านาจเหนือธรรมชาติ ผ่านรูปทรงและองคป์ระกอบต่าง ๆ เช่น การมีชัน้ที่เรียงสงูขึน้
ไปเป็นการเชื่อมโยงระหว่างโลกมนุษย์กับสวรรค์ หรือการจ าลองรูปร่างของพญานาคที่คนใน
ทอ้งถิ่นเคารพบูชา ซึ่งถือเป็นความหมายในระดับรูปสัญญะ (Form) ที่ผู ้พบเห็นรบัรูไ้ดโ้ดยตรง  
(น. 15-17) 

แต่ในขณะเดียวกนั บายศรีก็มีความหมายแฝง (Connotation) ในระดับของสญัญะ
แสดง (Signifier) ที่ลึกซึง้กว่านั้น การประกอบและใช้บายศรีสื่อถึงคุณค่าและความหมายเชิง
วฒันธรรม ไดแ้ก่ ความเชื่อและศรทัธาที่มีต่อสิ่งเหนือธรรมชาติ ระบบคณุค่าและค่านิยมที่ยึดถือ
ร่วมกันในชุมชน โลกทัศนท์างจิตวิญญาณ ตลอดจนปฏิสมัพันธ์ทางสงัคมระหว่างคนในทอ้งถิ่น 
ดังนั้นบายศรีจึงไม่ใช่สิ่งประดิษฐ์ที่ไรค้วามหมาย หากแต่เป็นสัญญะวัฒนธรรมที่แฝงนัยทาง
ความคิดเอาไวภ้ายใน พรอ้มกับใชส้ื่อสารใหผู้พ้บเห็นซึมซบัและท าความเขา้ใจคุณค่าของมันไป
พรอ้ม ๆ กัน ซึ่งเป็นไปตามแนวคิดเรื่องการสรา้งนัยประหวัด (Signification) ของ Barthes อย่าง
น่าสนใจ 

ในแง่ของชาติพนัธุว์รรณนา (Ethnography) ผลการวิจยัชีใ้หเ้ห็นว่าวฒันธรรมการท า
บายศรีมีบทบาทส าคัญต่อเสถียรภาพของสังคมท้องถิ่นลุ่มน ้าโขง  ในฐานะ "กาวทางสังคม" 
(Social Glue) ที่เชื่อมประสานและรักษาความสัมพันธ์ของผู้คนเอาไว้ กระบวนการประดิษฐ์
บายศรีร่วมกัน การใชบ้ายศรีประกอบพิธีกรรม และการถ่ายทอดองค์ความรูข้า้มรุ่น ล้วนเป็น
ปฏิบัติการทางสังคมที่ช่วยสรา้งความรูส้ึกผูกพันและความเป็นปึกแผ่นใหเ้กิดขึน้ในชุมชน  ดังที่ 
Geertz (1973) ไดเ้สนอว่าวฒันธรรมคือระบบสญัลกัษณท์ี่ผูค้นใชใ้นการติดต่อสื่อสาร การรกัษา 
และการพัฒนาความรู้ และทัศนคติที่มีต่อชีวิต (p. 89) ซึ่งบายศรีก็ท าหน้าที่ เป็นสัญลักษณ์ 
ทางวฒันธรรมที่แสดงใหเ้ห็นความผกูพนัที่ผูค้นมีต่อชมุชนนั่นเอง 

อย่างไรก็ตาม ภายใตก้ระแสการพฒันาและอิทธิพลจากภายนอก วฒันธรรมการท า
บายศรีก็ได้ปรบัตัวไปตามสภาพการณ์ด้วยเช่นกัน  การปรับเปลี่ยนรูปทรงและวัสดุที่ใช้ ซึ่งมี 
ทั้งคงเค้าโครงสรา้งเดิมไว้บ้างและเพิ่มเติมความหมายใหม่เข้าไปบ้าง  ก็สะท้อนให้เห็นการ
ประนีประนอมระหว่างคุณค่าเก่าและใหม่  ความเปลี่ยนแปลงที่ เกิดขึ ้นนี ้  มีลักษณะเป็น  
"การปรบัตัวระหว่างวัฒนธรรม" (Acculturation) มากกว่าการแทนที่วัฒนธรรมเดิมไปเสียทีเดียว 
ซึ่งสอดคลอ้งกบัทฤษฎีการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมของ Parsons (1975) ที่มองว่าสงัคมวฒันธรรม



  129 

มีแนวโนม้จะปรบัตัวสู่ภาวะสมดุลที่ทัง้เปลี่ยนไปตามยุคสมยั ขณะเดียวกนัก็เก็บรกัษาหน่วยย่อย
ส าคญัที่ท าใหร้ะบบคงอยู่ไดไ้ปพรอ้ม ๆ กนั (p. 68) 

การเปลี่ยนสถานะจากวตัถุในพิธีกรรมประเพณีมาสูส่ินคา้ทางวฒันธรรมของบายศรี 
ยงัสะทอ้นอิทธิพลของกระแสโลกาภิวตันท์ี่ท าใหค้ณุค่าเชิงจิตวิญญาณถูกทาบทับดว้ยมูลค่าทาง
เศรษฐกิจมากขึน้ กล่าวได้ว่าบายศรีถูกกลืนเข้าสู่ระบบทุนนิยมและอุตสาหกรรมวัฒนธรรม  
โดยปริยาย ดงัขอ้สงัเกตของนกัทฤษฎีสายมารก์ซิสมอ์ย่าง Horkheimer and Adorno (2002) ที่ว่า
วฒันธรรมของชนชัน้ล่างมักถูกผูม้ีอ  านาจครอบง าและใชเ้ป็นสินคา้ทางวฒันธรรม โดยแปรสภาพ
จากสิ่งที่เคยมีคณุค่าในตวัเองไปสู่สิ่งที่ตอ้งสรา้งมูลค่าทางเศรษฐกิจเพื่อตอบสนองความตอ้งการ
ของตลาดมากขึน้เรื่อย ๆ (p. 94-95) 

อย่างไรก็ดี วัฒนธรรมทอ้งถิ่นก็มิไดม้ีท่าทีเฉยเมยต่อกระแสดังกล่าว หากแต่มีการ
ปรบัใชบ้ายศรีในฐานะเครื่องมือสรา้งภาพลกัษณ์และท่วงท านองของชุมชนต่อตา้นการครอบง า 
การน าบายศรีไปรงัสรรคค์วามหมายใหม่ทัง้ในเชิงสญัลกัษณแ์ละมลูค่าแลกเปลี่ยน อาจมองไดว้่า
เป็น "ยุทธวิธีของผู้ถูกกระท า" (Tactics of the Subordinate) ในการเจรจากับอ านาจที่มากกว่า  
ซึ่งเป็นไปตามกรอบการวิเคราะหเ์ชิงอ านาจของ De Certeau (1984) ที่ว่า แมผู้ค้นธรรมดาจะไม่มี
อ านาจอธิปไตยเหนือทรพัยากรเทียบเท่ากบัผูม้ีอ  านาจรฐั แต่ก็สามารถใช ้"กลเม็ดเล็ก ๆ นอ้ย ๆ " 
ในชีวิตประจ าวนัเพื่อดดัแปลงระบบอ านาจที่ก าหนดโดยสถาบนัรฐัหรือการผลิตแบบทุนนิยม และ
น าไปสรา้งสรรคว์ฒันธรรมของตวัเองขึน้มาได ้(p. 29-30) 

ดังนั้น การที่ชุมชนปรบัเปลี่ยนรูปแบบและคุณค่าของบายศรีจึงเป็นวิธีที่คนทอ้งถิ่น 
ใชต่้อรองกบัอ านาจครอบง าจากภายนอก ดว้ยการประยุกตค์ณุค่าทางวฒันธรรมใหเ้ขา้กับระบบ
โลกาภิวตัน ์ภายใตเ้งื่อนไขความจริงที่ว่าพวกเขาไม่อาจขดัขืนอิทธิพลของทุนนิยมไดท้ัง้หมด แต่ก็
พยายามดิน้รนเพื่อรกัษาอัตลักษณ์ดั้งเดิมเอาไว้ ไม่ยอมจ านนอย่างสิน้เชิง กระบวนการสรา้ง
ความหมายใหม่ใหก้บับายศรีภายใตก้ระแสการเปลี่ยนแปลง จึงเป็นเสมือนการเมืองเชิงสญัลกัษณ์
ที่ชมุชนใชเ้จรจาต่อรองกบัความเป็นสมยัใหม่นั่นเอง 

จากการอภิปรายผลทั้งหมดข้างต้น จะเห็นได้ว่าทฤษฎีและแนวคิดต่าง ๆ ทาง
สังคมศาสตร์และมานุษยวิทยาที่ผู ้วิจัยน ามาใช้  ไม่ว่าจะเป็นคติชนวิทยา สัญวิทยา การ
เปลี่ยนแปลงทางสังคม ตลอดจนทฤษฎีวิพากษ์ ต่างช่วยสะท้อนให้เห็นสถานะของบายศรีใน
ฐานะสัญญะวัฒนธรรมที่มีชีวิตและพลวัต บายศรีมิไดเ้ป็นเพียงวัตถุตัวแทนความเชื่อที่ตายตัว
หากแต่ถูกปรบัเปลี่ยนบทบาทหนา้ที่ใหส้อดคลอ้งกับบริบทสงัคมที่เปลี่ยนแปลงไปอยู่ตลอดเวลา 
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ในดา้นหนึ่ง บายศรีท าหนา้ที่สืบทอดคุณค่าและอตัลกัษณด์ัง้เดิม ขณะเดียวกนัก็พรอ้มจะต่อยอด
นิยามและหนา้ที่ใหม่ ๆ ใหต้อบโจทยก์ระแสการพฒันาดว้ยเช่นกนั 

ขอ้สงัเกตส าคัญประการหนึ่งที่ผูว้ิจัยมีต่อผลของการศึกษาในครัง้นี ้คือ ความสามารถ 
ในการปรบัตัวของบายศรีในฐานะคติชนและสัญญะทางวัฒนธรรมนั้น  มีความยืดหยุ่นต่อการ
เปลี่ยนแปลงสงูมาก เมื่อพิจารณาผ่านกรอบการวิเคราะหด์า้นช่วงเวลา จะเห็นไดว้่าบายศรีในอดีต
ท าหน้าที่ตอบสนองต่อความต้องการทางจิตวิญญาณและประเพณีในท้องถิ่น  มาในปัจจุบัน
สามารถปรบับทบาทเพื่อสรา้งคณุปูการทางสงัคมและเศรษฐกิจใหก้บัชุมชนมากขึน้ และทิศทางใน
อนาคตยงัมีแนวโนม้จะถูกน าไปใชใ้นฐานะเครื่องมือสรา้งภาพลกัษณแ์ละทุนทางวฒันธรรมต่อไป
อีกดว้ย ความยืดหยุ่นดงักลา่วนี ้ท าใหง้านวิจยันีเ้ป็นตวัอย่างหนึ่งที่แสดงใหเ้ห็นศกัยภาพและพลงั
ของคติชน ในการด ารงคุณค่าหลักเก่าไว้ภายใต้บริบทใหม่  ซึ่งเป็นเรื่องที่ควรค่าแก่การศึกษา
คน้ควา้กนัต่อไป 

อีกข้อสังเกตที่น่าสนใจอีกประการคือ ประเด็นเรื่องอ านาจที่แฝงมากับบายศรี 
ในสภาวการณปั์จจุบนั แมห้ลกัฐานจากการสมัภาษณก์ลุ่มตวัอย่างจะสะทอ้นท่าทีที่เป็นปฏิปักษ์
ต่อการครอบง าของทุนภายนอกไม่มากนกั แต่เมื่อวิเคราะหผ์่านมิติทางสงัคมศาสตรแ์ลว้ จะพบว่า
บายศรีก าลงัเผชิญกบัแรงกดดันของกระแสโลกาภิวตันอ์ยู่ไม่นอ้ย ทัง้ในแง่การถูกท าใหเ้ป็นสินคา้
ทางวัฒนธรรม การต้องปรบัตัวรบักับวัฒนธรรมสมัยใหม่ และการพยายามรกัษาคุณค่าเดิม ๆ 
เอาไวท้่ามกลางความเปลี่ยนแปลง ดงันัน้บทบาทใหม่ ๆ ที่บายศรีไดร้บัจึงเป็นทัง้โอกาสและความ
ทา้ทาย โดยชุมชนจะตอ้งสมดุลระหว่างการสรา้งมูลค่าเพิ่มกับการรกัษาคุณค่าเดิมไวใ้ห้ลงตัว  
ท าใหคิ้ดกันต่อไปไดว้่า หากกระแสการพัฒนาและความทันสมัยยังคงเดินหน้าอย่างไม่หยุดยั้ง 
ชุมชนลุ่มน า้โขงจะมีกลยุทธ์อะไรในการรกัษาแก่นแท้ของวัฒนธรรมบายศรีเอาไว้ และจะสรา้ง
สมดุลระหว่างการอนุรกัษ์กบัการสรา้งสรรคท์างวฒันธรรมอย่างไร เพื่อใหเ้กิดความยั่งยืนและสืบ
ทอดคณุค่าเหล่านีใ้หม้ีต่อไปถึงรุ่นลกูรุ่นหลาน หากสามารถแสวงหาค าตอบได ก็จะเป็นอีกกา้วที่
ส  าคัญของการท าความเขา้ใจและพัฒนาสังคมวัฒนธรรมไทยใหก้้าวทันการเปลี่ยนแปลงไปพรอ้ม ๆ  
กบัการธ ารงรกัษาเอกลกัษณด์ัง้เดิมที่งดงามไว ้

จากผลการศึกษาทั้งหมด จึงสามารถอภิปรายได้ผ่านมุมมองทางคติชนวิทยาว่า 
บายศรีสะทอ้นใหเ้ห็นระบบความเชื่อทอ้งถิ่นที่หยั่งลกึในโครงสรา้งทางวฒันธรรมของผูค้นในพืน้ที่
ลุ่มน า้โขง โดยมีรากฐานมาจากคติความเชื่อเร่ืองพญานาคในฐานะสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ท่ีมีบทบาทต่อวิถี
ชีวิต ความเชื่อและพิธีกรรมเหล่านีท้  าหนา้ที่ในการธ ารงรกัษาระเบียบทางสงัคม สรา้งความเป็น
ปึกแผ่น และน าพาชุมชนผ่านการเปลี่ยนแปลงไปได้อย่างเขม้แข็ง  (Malinowski, 1922, p. 68)  
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ในเชิงสัญวิทยา บายศรีเป็นสัญญะหลักที่ถูกประกอบสรา้งมาเพื่อสื่อสารความเชื่อ  โลกทัศน ์
ค่านิยม และบรรทดัฐานทางสงัคมของชุมชน โดยมีลกัษณะเป็น "ตวับท" (Text) ชดุหนึ่งที่เชื่อมโยง
ความหมายและถ่ายทอดอุดมการณ์ของกลุ่มชนได้ (บารต์ส ,์ 2531, น. 29) รูปทรงของบายศรี 
จึงไม่ไดเ้ป็นเพียงวตัถุธรรมดา หากแต่เป่ียมไปดว้ยความหมายที่สามารถสื่อสารและผลิตซ า้ระบบ
คุณค่าที่สังคมยึดถือได้อย่างมีประสิทธิภาพ การวิเคราะห์ทางสังคมและวัฒนธรรม จะพบว่า
บายศรีลว้นผูกโยงเขา้กับเครือข่ายความสมัพันธ์ทางสงัคมของชุมชนในหลากหลายมิติ  ทั้งในแง่
ของการเป็นจุดยึดเหนี่ยวทางความเชื่อ การสรา้งความรูส้ึกเป็นกลุ่มก้อนเดียวกัน การสืบสาน 
ภมูิปัญญา ตลอดจนการสรา้งอาชีพทางเศรษฐกิจ ซึ่งถือเป็น "ทุนทางสงัคม" (Social capital) และ 
"ทุนทางวัฒนธรรม" (Cultural capital) อันมีคุณค่าในการขับเคลื่อนชุมชนได้อย่างดี (Putnam, 
2000, p. 19-21; บรูดิ์เยอ, 2550, น. 89-91) 

ท้ายที่สุด ผลการศึกษาได้ชี ้ให้เห็นว่า  บายศรีมีลักษณะพลวัตท่ามกลางการ
เปลี่ยนแปลงทางสงัคม โดยมีกระบวนการปรบัตวัต่อยอดและสรา้งคณุค่าใหม่ ๆ แต่ขณะเดียวกัน
ก็รกัษาความหมายหลักเดิมเอาไวด้ว้ย ซึ่งสอดคลอ้งกับแนวคิดโครงสรา้งนิยม (Structuralism)  
ที่มองว่าวฒันธรรมนัน้ประกอบดว้ยองคป์ระกอบหลกัที่คงที่  และองคป์ระกอบรองที่ปรบัเปลี่ยนได ้ 
(Levi-Strauss, 1963/2018, น. 121) ดังนั้น บายศรีจึงเป็นตัวอย่างที่ดีของการผสานกลมกลืน
ระหว่างความเปลี่ยนแปลงและการธ ารงอยู่ของวฒันธรรมทอ้งถิ่นไดอ้ย่างลงตวั 

2. อภปิรายผลร่วมกับงานวิจัยทีเ่กี่ยวข้อง 
ผลการศึกษานีส้อดคล้องกับงานวิจัยอ่ืน ๆ ทั้งในประเทศไทยและต่างประเทศ ที่

แสดงให้เห็นว่าภูมิปัญญาท้องถิ่นอย่างบายศรีมีการปรับตัวอย่างสมดุล  ท่ามกลางความ
เปลี่ยนแปลงทางสงัคม เพื่อแสดงความเชื่อมโยงและเปรียบเทียบระหว่างผลการวิจยั กบังานวิจยัที่
เก่ียวข้องในประเทศไทยที่มีการศึกษาเรื่องบายศรี  ประเพณีพื ้นบ้านอีสาน และงานวิจัยใน
ต่างประเทศที่ศึกษาเก่ียวกับการปรบัใชม้รดกทางวฒันธรรมเพื่อการพัฒนา สามารถอภิปรายได้
ดงันี ้

ผลการศึกษาเรื่อง คณุค่าและบทบาทของบายศรีในสงัคมอีสานลุม่น า้โขง สอดคลอ้ง
กบังานวิจยัในประเทศไทย ไดแ้ก่ สุธีวงศ ์พงศไ์พบูลย ์(2543) ที่พบว่าบายศรีมีพฒันาการรูปแบบ
ตามยุคสมัย แต่ความเชื่อและความศักดิ์สิทธิ์ยังคงเป็นแก่นส าคัญในพิธีกรรม ในขณะที่  อุทัย  
ดลุยเกษม (2559) ชีว้่าบายศรียงัตอบสนองต่อจิตวิญญาณของผูค้น แมส้งัคมจะเปลี่ยนแปลงไป 
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นอกจากนี ้ การปรับใช้บายศรีเพื่อการท่องเที่ยวและพัฒนาเศรษฐกิจ  มีความ
สอดคลอ้งกบังานศึกษาของ ป่ินแกว้ เหลืองอร่ามศรี (2556) และ จกัรพงษ์ พวงงามชื่น (2561) ที่
พบแนวโนม้การน าทุนทางวฒันธรรม เช่น ประเพณีบุญบัง้ไฟและผา้ไหมมัดหมี่ มาใชส้่งเสริมการ
ท่องเที่ยวและสรา้งรายไดใ้นชมุชนอีสาน 

ส่วนในระดับนานาชาติ ผลการวิจัยนีส้อดรบักับแนวคิดเรื่องการผลิตเชิงวัฒนธรรม 
(Moeran, 2014) และเศรษฐกิจสรา้งสรรค์ (Florida, 2014) ที่มองว่าภูมิปัญญาทอ้งถิ่นสามารถ
สรา้งมลูค่าเพิ่มทางเศรษฐกิจโดยปรบัเขา้กบับรบิทสมยัใหม่ งานศึกษาของ Cawley et al. (2019) 
ในชุมชนชนบทไอรแ์ลนด์ และ Giglitto et al. (2019) ที่ เมืองเวนิส ก็ชี ้ให้เห็นบทบาทของภูมิ
ปัญญาดัง้เดิมในการขบัเคลื่อนเศรษฐกิจสรา้งสรรคข์องชมุชนดว้ยเช่นกนั 

อย่างไรก็ดี ผลการศึกษานีย้ังแสดงใหเ้ห็นความระมัดระวังของชุมชนในการรกัษา
สมดุลระหว่างการพัฒนากับการอนุรกัษ์คุณค่าหลกัทางวัฒนธรรม ซึ่งสอดคลอ้งกับขอ้เสนอของ 
Gibson-Graham (2006) เรื่องเศรษฐกิจชุมชนที่เนน้ความมั่งคั่งรว่มและคณุค่าทางสงัคมควบคู่ไป
กับผลประโยชนท์างธุรกิจ รวมถึงแนวคิดเรื่อง "การพัฒนาที่ยั่งยืน" ขององค์การสหประชาชาติ 
(United Nations, 2015) ที่ใหค้วามส าคัญกับการสืบสานมรดกทางวัฒนธรรมไปพรอ้มกับการ
ยกระดบัคณุภาพชีวิตของชมุชน 

โดยรวมผลการศึกษาเหล่านีแ้สดงให้เห็นการปรับตัวอย่างสมดุลของภูมิปัญญา
ทอ้งถิ่นในยุคสมัยใหม่ ทัง้การธ ารงรกัษาแก่นแท้ การปรบัใชใ้นบริบทใหม่ และการตอบสนองต่อ
โอกาสและความทา้ทายของการพัฒนา ซึ่งมีความจ าเป็นต่อการสืบสานวัฒนธรรมไทยใหค้งอยู่
อย่างยั่งยืน 

3. ข้อค้นพบทีน่่าสนใจ 
1. บายศรีไม่ไดเ้ป็นเพียงเครื่องมือหรือวตัถุในพิธีกรรมเท่านัน้ แต่ยงัเป็นสญัลกัษณท์ี่

สะทอ้นความเชื่อ ค่านิยม ภูมิปัญญา และวิถีชีวิตของผูค้นในชมุชนลุม่น า้โขงไดเ้ป็นอย่างดี เป็นตวั
เชื่อมโยงโลกทัศนท์างจิตวิญญาณกับวฒันธรรมวตัถุเขา้ไวด้ว้ยกัน ท าใหบ้ายศรีกลายเป็นสิ่งที่มี
ชีวิตและมีความหมายลกึซึง้ต่อจิตใจของผูค้น ไม่ใช่แค่วตัถไุรช้ีวิตชีวาธรรมดา 

2. บายศรีไม่ไดม้ีหนา้ที่หรือคณุค่าในมิติเดียว หากแต่ท าหนา้ที่หลากหลายทัง้ในเชิง
จิตวิญญาณ สังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ไม่ว่าจะเป็นการเป็นสื่อกลางระหว่างมนุษย์กับ 
สิ่งศกัดิส์ิทธิ์ การสรา้งส านึกรว่มของคนในชุมชน การผลิตซ า้ระบบคณุค่าผ่านสญัลกัษณ ์การสรา้ง
สมัพนัธภาพและความเป็นปึกแผ่นของสงัคม ตลอดจนการสรา้งมลูค่าทางเศรษฐกิจ ซึ่งสะทอ้นให้
เห็นพลงัของบายศรีในการขบัเคลื่อนชมุชนในทุกมิติ 
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3. ความสามารถในการปรบัตัวของบายศรีท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงนั้นน่าทึ่งมาก 
แมจ้ะมีแรงกดดันจากภายนอกที่ท าใหต้อ้งปรบัเปลี่ยนรูปแบบและหน้าที่ไปบา้ง  แต่แก่นแทข้อง
คุณค่าทางความเชื่อและจิตวิญญาณก็ยังคงอยู่  ผ่านการสรา้งความหมายใหม่และการต่อยอด
บทบาทให้สอดคล้องกับบริบทปัจจุบัน จึงเป็นการปรบัตัวที่ลงตัวและยืดหยุ่น สามารถรกัษา
สาระส าคญัเดิมไวไ้ด ้ท่ามกลางกระแสโลกาภิวตันท์ี่เปลี่ยนแปลงอย่างรวดเรว็ 

4. บายศรีเป็นเครื่องมือที่ชุมชนใชต่้อรองกับอ านาจจากภายนอก เช่น รฐั ทุนนิยม 
และวฒันธรรมกระแสหลกั ผ่านการน าไปใชส้รา้งภาพลกัษณ์ สรา้งพืน้ที่ทางวฒันธรรม และเจรจา
กับความเป็นสมัยใหม่  แสดงให้เห็นภูมิปัญญาและยุทธวิธีของคนท้องถิ่นที่พยายามรักษา 
อตัลกัษณข์องตนเองไว ้ไม่ยอมจ านนต่อการครอบง าจากภายนอก แมจ้ะตอ้งมีการประนีประนอม
บา้ง แต่ก็ไม่ถึงขัน้สญูเสียความเป็นตวัของตวัเองไปเสียทีเดียว 

5. ความยั่งยืนของวัฒนธรรมบายศรีในอนาคตเป็นสิ่งทา้ทาย ท่ามกลางกระแสการ
พัฒนาที่ผลักดันให้บายศรีกลายเป็นสินค้าและทุนทางวัฒนธรรมมากขึน้เรื่อย  ๆ สิ่งที่ต้องตั้ง
ค าถามคือ จะสรา้งสมดุลระหว่างการรกัษาคุณค่าเดิมกับการสรา้งมูลค่าใหม่อย่างไร และจะสืบ
ทอดสาระส าคญัของวฒันธรรมบายศรีใหค้งอยู่และมีความหมายต่อคนรุน่ต่อ ๆ ไปอย่างไร ซึ่งเป็น
ค าถามที่ชวนใหผู้อ่้านไดข้บคิดต่อยอดต่อไป 

กล่าวโดยสรุป บายศรีเป็นมรดกทางภูมิปัญญาอนัล า้ค่าที่ทา้ทายกรอบแนวคิดแบบ
แยกขัว้ระหว่างวตัถุกบัจิตวิญญาณ ความเก่ากบัความใหม่ หรือมลูค่ากบัคณุค่า เนื่องจากบายศรี
เป็นทั้งหมดนั้นในเวลาเดียวกัน คือสิ่งที่มีทั้งตัวตนเชิงรูปธรรมและนามธรรม มีทั้งคุณูปการต่อ
สงัคมเดิมและสังคมสมัยใหม่ สามารถธ ารงคุณค่าหลกัเก่าไวไ้ดพ้รอ้ม ๆ กับการสรา้งมูลค่าเพิ่ม
ใหม่ ๆ ใหก้ับตัวเอง เป็นการอยู่ร่วมกันและสนับสนุนกันระหว่างสองขัว้ มากกว่าจะเป็นปฏิปักษ์
หรือขัดแย้งกัน สถานะที่พิเศษเช่นนี ้ จึงท าให้บายศรีเป็นทั้งจุดร่วมที่ผูกโยงอดีต ปัจจุบัน และ
อนาคตของชุมชนเขา้ไวด้ว้ยกนั และเป็นจุดเชื่อมระหว่างความหลากหลายทางวฒันธรรมที่ท าให้
ผูค้นต่างกลุ่มสามารถอยู่ร่วมกันไดอ้ย่างสนัติ โดยมีบายศรีเป็นสื่อกลาง ซึ่งสิ่งเหล่านีล้ว้นสะทอ้น
ใหเ้ห็นอัจฉริยภาพของบรรพบุรุษอีสานในการสรา้งสรรคส์ิ่งที่มีคุณค่าเชิงสัญลกัษณ์สูงยิ่งเช่นนี ้    
ที่ไม่เพียงช่วยใหชุ้มชนอยู่รอดมาอย่างยาวนาน หากยังคงความหมายลึกซึง้ที่ทรงพลงัเช่นนีไ้วไ้ด้ 
แมก้าลเวลาจะลว่งเลยผ่านไปนานเพียงใด 
  



  134 

ข้อเสนอแนะในการน าผลวิจัยไปใช้ 
ประเด็นส าหรับการวิจัยในอนาคต และข้อจ ากัดของการวิจัย 

1. ข้อเสนอแนะในการน าผลวิจัยไปใช้ 
1. ผลการวิจยันีส้ามารถใชเ้ป็นแนวทางในการอนุรกัษ์และสืบสานวฒันธรรมบายศรี

ในชุมชนอีสานลุ่มน า้โขง โดยเนน้การมีส่วนร่วมของคนในชุมชน การถ่ายทอดภูมิปัญญาขา้มรุ่น 
และการสรา้งคณุค่าเพิ่มใหก้บับายศรีควบคู่ไปกบัการรกัษาคณุค่าเดิมไว ้

2. หน่วยงานภาครัฐและเอกชนสามารถใช้ข้อมูลนี ้ในการวางแผนพัฒนาการ
ท่องเที่ยวเชิงวฒันธรรมในพืน้ที่ โดยใหค้วามส าคญักบัการเคารพวิถีชีวิตและความเชื่อดัง้เดิมของ
ชุมชน ไม่เน้นแต่การแสวงหาผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจจนละเลยการอนุรกัษ์ความหมายเชิง
สญัลกัษณข์องบายศรี 

3. สถาบันการศึกษาสามารถบรรจุเนื ้อหาเก่ียวกับบายศรีลงในหลักสูตรท้องถิ่น
ศึกษา เพื่อปลูกฝังใหเ้ยาวชนเห็นคุณค่าและเกิดความภาคภูมิใจในมรดกทางวัฒนธรรมของตน 
อนัจะน าไปสูก่ารสืบทอดภมูิปัญญานีอ้ย่างยั่งยืน 

2. ประเด็นทีน่่าสนใจส าหรับการวิจัยคร้ังต่อไป 
1. การศกึษาเปรียบเทียบวฒันธรรมบายศรีระหว่างชุมชนต่าง ๆ ในภมูิภาคลุ่มน า้โขง 

ทัง้ในไทยและประเทศเพื่อนบา้น เพื่อท าความเขา้ใจความเหมือนและความต่างของรูปแบบ ความ
เชื่อ และบทบาทของบายศรีในบรบิทสงัคมวฒันธรรมที่หลากหลาย 

2. การศึกษาในเชิงลึกถึงผลกระทบของกระแสโลกาภิวัตนท์ี่มีต่อวัฒนธรรมบายศรี 
ทัง้ในแง่ของการสรา้งโอกาสและความทา้ทาย รวมถึงยุทธวิธีของชุมชนในการปรบัตัวและต่อรอง
กบักระแสดงักลา่ว เพื่อท าความเขา้ใจพลวตัของวฒันธรรมพืน้บา้นในสงัคมรว่มสมยั 

3. การวิจัยเชิงปฏิบติัการแบบมีส่วนร่วม (Participatory Action Research) ร่วมกับ
ชุมชน ในการพัฒนานวัตกรรมผลิตภัณฑ์และบริการจากบายศรี  ที่สามารถสรา้งมูลค่าเพิ่มทาง
เศรษฐกิจ สอดคลอ้งกับวิถีชีวิตทอ้งถิ่น และเป็นมิตรต่อสิ่งแวดลอ้ม เพื่อสรา้งการพัฒนาที่สมดุล
และยั่งยืน 

3. ปัญหาหรืออุปสรรค และข้อจ ากัดของการวิจัยนี ้
1. การเข้าถึงกลุ่มตัวอย่างที่ เป็นผู้เฒ่ าผู้แก่ซึ่งมีความรู้เชิงลึกเก่ียวกับบายศรี   

ท าไดค่้อนขา้งยาก เนื่องจากขอ้จ ากดัดา้นเวลา และความไวว้างใจ ท าใหอ้าจไม่ไดข้อ้มลูที่ลุม่ลกึ 
2. ระยะเวลาในการลงภาคสนามและเก็บขอ้มูลมีจ ากัด ท าใหย้ังมีประเด็นส าคัญ

บางอย่างที่ไม่ไดถู้กศึกษาหลงัวิเคราะหข์อ้มูล เช่น มิติความขัดแยง้หรือความสมัพันธเ์ชิงอ านาจ 
ในชมุชนที่อาจมีผลต่อการสรา้งนิยามและบทบาทของบายศรี 
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3. เนื่องจากเป็นการศึกษาชุมชน 3 แห่ง จึงอาจยังไม่สะทอ้นภาพความหลากหลาย 
ของวัฒนธรรมบายศรีในอีสานลุ่มน ้าโขงได้ทั้งหมด รวมถึงการเปรียบเทียบกับชุมชนอ่ืน ๆ  
ในภมูิภาคเดียวกนั 

อย่างไรก็ตาม แมจ้ะมีขอ้จ ากดับางประการ แต่ผลการวิจยัชิน้นีก้็ถือเป็นจุดเริ่มตน้ที่
ส  าคญัในการสรา้งความเขา้ใจเชิงลึกต่อวฒันธรรมบายศรีในสงัคมอีสานร่วมสมยั สามารถใชเ้ป็น
ฐานขอ้มูลส าหรบัการพัฒนาต่อยอดทั้งในเชิงวิชาการและนโยบายไดเ้ป็นอย่างดี  โดยเฉพาะใน
ด้านการจัดการทรัพยากรวัฒนธรรมอย่างสรา้งสรรค์ ที่ เปิดพื ้นที่ให้ภูมิปัญญาพื ้นบ้านได้มี
ปฏิสมัพันธ์กับความรูส้มัยใหม่อย่างกลมกลืนและเท่าทัน ก่อใหเ้กิดการพัฒนาที่ไม่ไดมุ้่งเน้นแต่
การเติบโตทางเศรษฐกิจเพียงอย่างเดียว หากแต่ค านึกถึงการสรา้งสมดลุและความยั่งยืนระหว่าง
การอนุรกัษ์มรดกวัฒนธรรมกับการพัฒนาในมิติอ่ืน ๆ ไปพรอ้มกัน ดังนัน้ หากเราน าองคค์วามรู้
จากงานวิจัยชิน้นีไ้ปขยายผลและประยุกตใ์ชอ้ย่างเหมาะสม จะช่วยท าใหว้ัฒนธรรมของบายศรี
ยังคงด ารงอยู่  และสามารถส่องสว่างให้สังคมไทยก้าวเดินต่อไปอย่างมั่นคงและสง่างามได้
ท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงอนัรวดเรว็ในยุคสมยัปัจจุบนั 
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