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This aim of this dissertation is to study the changes to and the adjustment of the 

Maha Nikaya Sangha was formed under the influence of the Dhammayuttika Nikaya during the 
announcement of the Sangha Act of 1902, from 1902 to 1941. As a consequence of the 
formation of government administration in 1892, the state had a policy to organize education in 
local cities in 1898. It was the responsibility of the Buddhist monks of Dhammayuttika Nikaya 
to arrange education, which brought the governance and administrative of Sangha to a 
serious survey of the local monks. They found that the Buddhist monks of the Maha Nikaya 
who were very similar in terms of religion and religious traditions. This is especially true of the 
Dhammayuttika pattern that Wachirayano Bhikkhu presented a concept of establishing 
Dhammayuttika Nikaya, in which the government accepts and supports the Dhammayuttika 
Nikaya Sangha, especially when education is organized at the local city level. As a result, the 
Buddhist monks of Dhammayuttika Nikaya played a part in the rule of the Maha Nikaya 
Sangha. Until the Sangha Act was announced across the kingdom with the objective of 
centralizing the Maha Nikaya Sangha for the purposes of management and unity. The results 
of the research found that from this movement and process, changes in the traditional 
religious routines in the pattern of Maha Nikaya Sangha had the same unity. With the influence 
of the Dhammayuttika Nikaya, the order obviously interfered so that it could be said to create 
"new identities" in the Maha Nikaya Sangha from then until now. 
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ปรญิญานิพนธ ์ที่แนะน าประเด็นส าคญัที่ช่วยใหป้รญิญานิพนธม์ีความสมบรูณม์ากขึน้ และขอขอบพระคณุ 
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บทที ่1  
บทน า 

1.1 ทีม่าและความส าคัญ 
การสถาปนากรุงรตันโกสินทรใ์นภายหลงัการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยานัน้มีความหมาย

ที่นอกเหนือไปกว่าการสถาปนาราชอาณาจกัรเดิมที่ล่มสลายใหก้ลบัขึน้มาใหม่ แต่ยงัหมายถึงการ
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาใหด้ ารงสถานะเป็นที่ยึดเหนี่ยวทางจิตใจของอาณาประชาราษฎรข์ึน้มาอีก
ดว้ย ซึ่งเห็นไดช้ดัเจนว่าชื่อของราชธานีแห่งใหม่นีย้ังอิงกบัความเป็นที่ตัง้ของพระพุทธรูปส าคัญ1 
จึงถือเป็นหลกัฐานเชิงประจกัษ์ไดว้่าเมื่อครัง้เริ่มตน้กรุงรตันโกสินทรน์ัน้ พระบาทสมเด็จพระพทุธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกไดท้รงตระหนกัดีอยู่แลว้ว่าจะทรงรบัเอาการบ ารุงพระพทุธศาสนานัน้เป็นพระราช
ภารกิจส าคัญ ในรชักาลนีไ้ดม้ีการสงัคยานาพระไตรปิฎก มีการช าระวินยัสงฆเ์พื่อที่จะใหส้มณกิจ
มีความเป็นไปอย่างเรียบรอ้ยและบรสิทุธิ์2 เพื่อใหพ้ระพทุธศาสนาตัง้มั่นไดอ้ย่างสถาพร 

หากแต่ในครัง้ที่เจา้ฟ้ามงกุฎทรงเขา้มาผนวชเป็นพระภิกษุในพระพุทธศาสนานั้น มีการ
เคลื่อนไหวท่ีน่าจบัตาอย่างส าคญัเกิดขึน้เก่ียวกบัขอ้ถกเถียงในเร่ืองของความบริสทุธิ์ในศาสนวงศ์
ที่สืบทอดต่อเนื่องมาตัง้แต่ครัง้สถาปนากรุงรตันโกสินทร ์โดยมีความเชื่อกันว่าความหายนะของ
กรุงศรีอยุธยาได้สรา้งความเสื่อมโทรมแก่พระพุทธศาสนาอย่างชนิดสูญสิน้ไม่อาจจะกู้คืนได้
โดยง่าย แมจ้ะไดส้ถาปนากรุงรตันโกสินทรข์ึน้มาแลว้ก็ตามความเสื่อมโทรมดังกล่าวนัน้มองเห็น
เป็นรูปธรรมอยู่ 2 ประการ คือ 1. ความเสื่อมในคณะสงฆ ์และ 2. ความบกพร่องด่างพรอ้ยในพระ
คมัภีรอ์รรถกถา3 จึงกลายเป็นขอ้รงัเกียจในความบริสทุธิ์ของคณะสงฆไ์ทยในเวลานัน้ อนัเป็นผล
จากการก่อตวัของความเชื่อในปัญจอนัตรธานท่ีเห็นว่าการรกัษาศาสนวงศใ์หบ้ริสุทธิ์เป็นเงื่อนไข
ส าคัญของการธ ารงใหพ้ระศาสนายั่งยืนอยู่ได ้เพราะการมีคณะสงฆอ์ันบริสุทธิ์เป็นสิ่งจ าเป็นท่ี
ส าคัญยิ่ง ดว้ยเหตใุนการประกอบสงัฆกรรมจะส าเร็จขึน้ไดโ้ดยความบริสทุธิ์ของสงฆ ์อนัจะท าให้
การสืบพระศาสนาเกิดขึน้ไดโ้ดยสมบูรณ์4 การเคลื่อนไหวของคณะสงฆบ์างส่วนในขณะนัน้จึงมี

 
1 สจุิตต ์วงษ์เทศ. (2555). กรุงเทพมาจากไหน. กรุงเทพฯ: ดรีม แคทเชอร.์ หนา้ 124. 
2 นิธิ เอียวศรีวงศ.์ (2555). ปากไกแ่ละใบเรือ รวมความเรียงวา่ดว้ยวรรณกรรมและประวตัศิาสตร์ตน้ 

รตันโกสนิทร์. พิมพค์รัง้ที่ 4. กรุงเทพฯ: ฟ้าเดียวกนั. หนา้ 362. 
3 นิธิ เอียวศรวีงศ.์ (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 355. 
4 แหล่งเดมิ. หนา้ 361. 
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ความพยายามท่ีจะกลับไปสู่การช าระพระศาสนาใหเ้กิดความบริสุทธิ์ โดยการจัดตั้งคณะสงฆ์
ธรรมยตุที่มีเจา้ฟ้ามงกฎุหรือพระวชิรญาณเถรในเวลานัน้เป็นผูน้  า 

ความชัดเจนในเรื่องที่พระวชิรญาณเถรทรงก่อตัง้คณะธรรมยุติกนิกายขึน้นั้น ไดเ้กิดใน
ภายหลังจากการไดว้ิสาสะกับพระสุเมธมุนี วัดบวรมงคล ซึ่งเป็นพระเถระฝ่ายรามัญ ไดท้รงเกิด
ศรทัธาในวตัรปฏิบติัและธรรมวินัยอนัเคร่งครดั ดว้ยสามารถอธิบายใหพ้ระองคท์รงทราบไดอ้ย่าง
ชดัเจนสิน้สงสยั จึงทรงเขา้ญัตติจตุตถกรรมรบัเอาวัตรปฏิบติัตามแบบพระสุเมธมุนีมาตัง้แต่เมื่อ 
พ.ศ. 2368 เป็นต้นมา1 ซึ่งนับว่าคติการปฏิบัติแบบธรรมยุตได้เริ่มขึน้แล้วนับแต่นั้น โดยการ
น าเสนอนิกายใหม่ที่มีแบบแผนในการปฏิรูปและฟ้ืนฟูวัตรปฏิบติัของพระสงฆใ์หม้ีความถูกตอ้ง
และเขม้งวดตามพระธรรมวินัยและพุทธบญัญัติ จึงเป็นทางเลือกที่ทา้ทายสงัคมในเวลานัน้อย่าง
ยิ่ง  

ทั้งนี ้การสรา้งแบบแผนของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนับเป็นเรื่องที่ส  าคัญยิ่ง มีความ
พยายามท าใหแ้นวทางในวตัรปฏิบติัและค าสอนของตนเป็นที่เขา้ใจไดง้่ายของศาสนิกชน ในการ
แสดงธรรมเทศนาก็มุ่งเนน้ใหใ้ชอ้รรถาธิบายใหเ้กิดความเขา้ใจจากปฏิภาณไหวพรบิมากกว่าการ
อา้งบาลี2 ทัง้ยงัปฏิเสธการใชน้ิทานชาดกในการสอนและการเทศน ์โดยลดความส าคญัของคมัภีร ์
ไตรภูมิกถาอันมีอยู่ในระบบศาสนศึกษาตามอาจินปฏิบติั และหลีกเลี่ยงวตัรปฏิบติัที่ประยุกตม์า
จากลทัธิพราหมณห์รือการนับถือผี ซึ่งเป็นพืน้ฐานความเชื่อดัง้เดิมของผูค้นในดินแดนนีท้ี่มกัแฝง
อยู่ในพระพุทธศาสนาแบบจารีตของไทยมาแต่ก่อน รูปแบบการประกาศศาสนาเหล่านี ้ของ
ธรรมยุติกนิกายจึงเนน้ความส าคญัแก่การปฏิบติัใหเ้ขา้ถึงปัญญามากกว่ารูปแบบพิธีกรรม 3 และ
ยังส่งอิทธิพลทางความคิดเหล่านี ้สู่การเคลื่อนไหวทางศาสนาของชนชั้นปัญญาชนสยามที่
พยายามปฏิเสธทัศนคติของชาวตะวันตกที่ก าลงัโจมตีพระพุทธศาสนาในขณะนัน้เป็นส่วนใหญ่   
ดงัจะเห็นในเวลาต่อมาไดจ้ากหนงัสือ แสดงกิจจานกุิจ ของเจา้พระยาทิพากรวงษ์ (ข า บุนนาค) ผู้
เป็นขุนนางในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั ที่เสนอขอ้โตแ้ยง้ว่าศีลของพทุธศาสนามีเหตุ

 
1 พระเทพกวี (จนุท ์พฺรหมคตฺุโต). (2541). ท าเนยีบแห่งคณะธรรมยตุิกนิกาย. กรุงเทพฯ : วดับวรนิเวศ

วิหาร. หนา้ 67. 
2 นิธิ เอียวศรีวงศ.์ (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 362. 
3 ครสิ เบเคอร;์ และ ผาสกุ พงษ์ไพจิตร. (2559). ประวตัศิาสตร์ไทยร่วมสมยั. พิมพค์รัง้ที่ 4. กรุงเทพฯ: 

มติชน. หนา้ 81. 
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มีผลเป็นวิธีคิดแบบวิทยาศาสตรม์ากกว่าทางศริสต์ศาสนาที่เชื่อว่าพระเป็นเจ้าคือผู้มีอ  านาจ
ก าหนดสิ่งต่างๆ ในโลก1  

ครั้น เมื่ อพ ระวชิ รญ าณ เถรได้ทรงลาผนวชเส ด็จ เถลิ งถวัลย์ ราชสมบั ติขึ ้น เป็น
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั รชักาลที่ 4 แลว้ ทรงมีนโยบายการเผยแผ่พระพทุธศาสนา
ในคติธรรมยติุกนิกายไปในอาณาจกัรของพระองคอ์ย่างต่อเนื่องควบคู่ไปกบัการปกครองบา้นเมือง 
ดังการสถาปนาวัดสุปัฏนารามวรวิหาร จังหวัดอุบลราชธานี เมื่อ พ.ศ. 2396 ซึ่งถือเป็นตัวอย่าง
ของรฎัฐาภิปาลนโยบายส าคัญใหพุ้ทธจักรกับอาณาจักรเป็นไปในทางอุปการะกัน 2 แต่ถึงแมจ้ะ
ทรงมีพระราชประสงคท์ี่จะปฏิรูปศาสนาอย่างแทจ้ริงดงัเมื่อครัง้ก่อตัง้ธรรมยุติกนิกายในเบือ้งตน้ก็
ตาม กลบัพบว่าทรงมีท่าทีที่จะลดความขดัแยง้ระหว่างนิกายลงมากกว่าที่จะใชพ้ระราชอ านาจใน
การเปลี่ยนแปลงคณะสงฆ์ส่วนใหญ่ดว้ยการประนีประนอมกับสงฆ์ฝ่ายมหานิกาย และทรงใช้
วิธีการควบคมุคณะสงฆท์ั่วราชอาณาจกัรใหม้ีเอกภาพเดียวกนัภายใตก้ารออกประกาศต่างๆ ของ
รฐับาลในพระองค3์  

เมื่อล่วงเขา้สู่รชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั ไดม้ีการขยายอ านาจ
การปกครองจากรฐัอาณาจักรสยามไปสู่รฐัสมบูรณาญาสิทธิราชย ์เป็นผลใหเ้กิดการปฏิรูปการ
ปกครองเมื่อ พ.ศ. 2435 ซึ่งมีปัจจัยส าคัญได้แก่เรื่องของการควบคุมความเปลี่ยนแปลงทาง
เศรษฐกิจ ก าลงัพล (ไพร)่ และการจดัการบริหารประเทศ (มณฑลเทศาภิบาล) เป็นตน้4 การปฏิรูป
รฐัสยามครัง้ใหญ่นี ้มีการผนวกรวมดินแดนที่เคยเป็นรฐัอาณาจักรต่างๆ ที่อ  านาจทางการทหาร
จากกรุงเทพฯ สามารถควบคุมไดเ้ขา้ไวด้ว้ยกัน มีจุดเปลี่ยนส าคัญคือการตัง้กระทรวงขึน้ส าหรบั
บรหิารราชการต่างๆ จ านวน 12 กระทรวง กลา่วกนัว่าเป็นการเปลี่ยนโครงสรา้งการปกครองของรฐั

 
1 ทิพากรวงษ์มหาโกษาธิบดี, เจา้พระยา. (2514). แสดงกิจจานกุิจ. พิมพค์รัง้ที่ 1. กรุงเทพฯ : องคก์าร

คา้ครุุสภา. หนา้ 72. 
2 วารุณี โอสถารมย.์ (2547). พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั เสด็จประพาสบริติช-อินเดีย 

พ.ศ. 2415. รชักาลที ่5 : สยามกบัอุษาคเนย์และชมพูทวีป. กรุงเทพฯ: มูลนิธิโครงการต าราสังคมศาสตรแ์ละ
มนษุยศาสตร.์ หนา้ 365. 

3 นฤมล ธีรวัฒน์. (2525). พระราชด าริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจ้าอยู่หัว. 
วิทยานิพนธ ์ปริญญาอกัษรศาสตรมหาบณัฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร ์จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลยั. กรุงเทพฯ : 

จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. หนา้ 143. 
4 ปฐม ตาคะนานันท.์ (2551). สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระวชิรญาณวโรรสกับการสถาปนา

อุดมการณ์แห่งรัฐของสยาม. วิทยานิพนธ์ ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร ์

จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. กรุงเทพฯ : จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. หนา้ 109. 
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อย่างพลิกฝ่ามือ จากรฐัแบบอาณาจกัรที่มีอ  านาจการปกครองจ ากดั มาเป็นรฐัที่สามารถใชอ้ านาจ
บังคับบัญชาการปกครองทั่ วปริมณฑลแห่งรัฐได้อย่างมีประสิทธิภาพ โดยมีกรุงเทพฯ เป็น
ศนูยก์ลางของอ านาจในการปกครอง และที่ส  าคญัคือการบรหิารราชการนัน้อยู่ภายใตพ้ระบรมราช
โองการของพระมหากษัตริย์แต่เพียงผู้เดียว ซึ่งในรูปแบบนี ้พระมหากษัตริย์ทรงเป็นเสมือน
ศนูยก์ลางของรฐั ทรงเป็นประมขุคอยท าหนา้ที่ปกครองดแูลรฐั ท าใหส้มณะชีพราหมณแ์ละราษฎร
ทัง้หลายจะตอ้งอยู่ภายใตค้วามคุม้ครองจากพระมหากษัตริย ์และหมายถึงอ านาจการปกครอง
คณะสงฆภ์ายในพระราชอาณาจักรที่เคยอยู่ภายใตพ้ระธรรมวินยัมานับแต่พทุธกาลก็ตอ้งเปลี่ยน
ผ่านมาอยู่ในพระราชอ านาจของพระมหากษัตรยิด์ว้ยเช่นกนั 

บทบาทของคณะสงฆไ์ทยในยุคเปลี่ยนผ่านของการปฏิรูปประเทศคราวนี ้ไดม้ีรูปธรรมที่
โดดเด่นอยู่ในส่วนที่เก่ียวขอ้งกบัการจดัการศกึษาของรฐั ทัง้นีก้ารที่ไดจ้ดัการเลา่เรียนใหเ้กิดขึน้ใน
ครัง้ก่อนการปฏิรูปการปกครองนัน้ ยงัคงเป็นการจดัการศึกษาที่อยู่แต่ในเขตพระนครเป็นสว่นใหญ่ 
ที่มีในหวัเมืองบา้งก็เป็นเมืองที่อยู่ใกลเ้คียงกบักรุงเทพมหานคร ซึ่งโรงเรียนทั้งหมดลว้นตัง้อยู่ในวดั
เกือบทัง้สิน้1 หากแต่การจดัการศกึษามีความส าคญัที่รฐับาลจะตอ้งบ ารุงใหแ้ก่ราษฎรไปทั่วกนัทัง้
พระราชอาณาเขต จึงไดเ้กิดความเคลื่อนไหวทางการศึกษาที่ส  าคัญ คือความพยายามที่จะจัด
การศึกษาขึน้ในหัวเมือง โดยในการประชุมครัง้ประวติัศาสตรข์องกระทรวงธรรมการ เมื่อวนัที่ 26 
กนัยายน พ.ศ. 2441 ที่มีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว ทรงเป็นประธานการประชุม 
ไดม้ีความเห็นรว่มกนัว่า การจดัการศกึษาหวัเมืองสมควรที่จะใหค้ณะสงฆเ์ป็นผูบ้งัคบัจดัการ ดว้ย
เหตผุลโรงเรียนในปัจจุบนัก็ท ากันอยู่ในวัดอยู่แลว้ จึงมอบหมายใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรม
หมื่นวชิรญาณวโรรส ต าแหน่งเจา้คณะใหญ่ฝ่ายธรรมยตุ เป็นผูด้  าเนินการจดัการศึกษาในหวัเมือง 
โดยใหก้ระทรวงมหาดไทยภายใตก้ารดแูลของสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพผ่านขา้หลวง
เทศาภิบาลทุกๆ มณฑลเป็นผูอ้ดุหนุนคณะสงฆ2์ ดว้ยเหตนุีผ้ลจากการจดัการศกึษาดงักล่าวไดท้ า
ใหเ้กิดการจดัระเบียบคณะสงฆไ์ปโดยปริยายอย่างที่ไม่เคยมีการจดัการของฝ่ายอาณาจกัรกระท า
มาก่อน โดยผ่าน ประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง ลงวันที่ 11 พฤศจิกายน ร.ศ. 117 (พ.ศ. 
2441) อนัเป็นจดุเริ่มตน้ของการปฏิรูปคณะสงฆท์ัง้ระบบอย่างสมยัใหม่มานบัแต่นัน้ 

ในกระบวนการจดัการศึกษาเบือ้งตน้นัน้ สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระวชิรญาณวโร
รส ทรงแต่งตั้งพระราชาคณะในพระนครออกไปเป็นผูอ้  านวยการศึกษามณฑลในแต่ละมณฑล

 
1 วฒุิชยั มลูศิลป์.  (2554). พระปิยมหาราชกบัการปฏิรูปการศึกษา. พิมพค์รัง้ที่ 4. กรุงเทพฯ: พิมพค์ า

ส านกัพิมพ.์ หนา้ 158. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์.  (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 242. 



  5 

เทศาภิบาล โดยนอกเหนือไปจากการจดัการศึกษาในมณฑลเทศาภิบาลนัน้ๆ แลว้ พระราชาคณะ
ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลยงัมีหนา้ที่โดยปรยิายดว้ยการออกไปตรวจสภาพการณค์ณะสงฆต่์างๆ 
ที่ เป็นอยู่ในมณฑลเทศาภิบาลที่รับผิดชอบด้วยอีกโสตหนึ่ง ทั้งการจัดท าบัญชีวัด พระสงฆ ์
สามเณร ศิษยว์ดั และโรงเรียนต่างๆ ที่มีอยู่ในทอ้งที่1 ซึ่งนับแต่ในอดีตมาไม่เคยมีการจดัระเบียบ
คณะสงฆใ์นลกัษณะนีอ้ย่างเป็นทางการมาก่อน ผลของการจดัการศึกษาในหัวเมืองในครัง้นัน้ได้
ด าเนินการภายใต้การจัดการของคณะสงฆ์ที่ เป็นไปโดยความเรียบร้อยและปรากฏความ
เจริญกา้วหน้าเป็นล าดับ แต่ในทางกลบักันเมื่อพิจารณาลงไปในความเป็นอยู่และระเบียบแบบ
แผนของคณะสงฆท์ั่วพระราชอาณาจกัรในขณะนัน้ ท าใหค้ณะสงฆพ์ระราชาคณะจากสว่นกลางที่
เขา้ไปบงัคับบญัชาจัดการศึกษาประจักษ์ว่ามีความแตกต่างและขาดความเป็นเอกภาพตามแบบ
แผนของคณะสงฆใ์นส่วนกลางเป็นอย่างมาก (โดยหลกัการที่ปฏิรูปแลว้) ผนวกกบัความจ าเป็นที่
จะตอ้งจดัการปกครองคณะสงฆใ์หส้อดคลอ้งกบัการปฏิรูปการปกครองบา้นเมืองในขณะนัน้ และ
เพื่อใหเ้กิดความเป็นเอกภาพในแบบแผนวตัรปฏิบติัตามหลกัธรรมค าสอนที่มีพืน้ฐานการชีน้  าจาก
คณะสงฆส์่วนกลาง2 จึงเป็นมูลเหตุใหม้ีการประกาศพระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121 ขึน้ เมื่อวนัที่ 29 มิถนุายน พ.ศ. 2445 

การประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) คือ
การท าให้คณะสงฆ์ทั่วพระราชอาณาจักรอยู่ภายใต้แบบแผนการปกครองที่เป็นหนึ่งเดียวกัน 
ยงัผลใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงอย่างเป็นทางการในการรวมอ านาจของคณะสงฆใ์นแต่ละทอ้งถิ่นให้
ขึน้ตรงต่อพระมหากษัตริยห์รือรฐับาลอย่างเบ็ดเสรจ็3 และไดม้ีการประกาศตัง้พระราชาคณะที่เคย
ท าหนา้ที่ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลขึน้เป็นเจา้คณะมณฑลจ านวน 14 รูป ประจ า 14 มณฑล อีก
ทัง้มีการแต่งตั้งพระสงฆบ์างรูปจากส่วนกลางบา้งหรือในทอ้งถิ่นบา้ง ขึน้เป็นพระสังฆาธิการใน
ต าแหน่งเจา้คณะเมืองและเจา้คณะแขวงตามล าดับ ใหม้ีหน้าที่บังคับบัญชาปกครองคณะสงฆ์
ภายในพืน้ที่ของตนเองใหเ้ป็นไปตามแบบแผนในพระราชบัญญัติฯ ซึ่งผลของพระราชบญัญัติฯ 
ฉบบันีไ้ดท้ าใหก้ารปกครองคณะสงฆไ์ทยจากที่เคยอยู่ภายใตพ้ระธรรมวินยัแต่เพียงอย่างเดียว ก็
กลับเพิ่มเติมใหอ้ยู่ภายใตก้ลไกของระบบราชการอันมีพระมหากษัตริยเ์ป็นผูด้  ารงไวซ้ึ่งพระราช

 
1 วฒุิชยั มลูศิลป์.  (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 242. 
2 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). ผลกระทบของพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 

ต่อการปกครองคณะสงฆ์ไทย. วิทยานิพนธ์ อ.ม. (ประวัติศาสตร)์. กรุงเทพฯ : บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั. หนา้ 60. 

3 ปฐม ตาคะนานนัท.์ (2549).เล่มเดมิ. หนา้ 180. 
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อ านาจ1 ซึ่งไดพ้ระราชทานใหด้ าเนินการผ่าน “มหาเถรสมาคม” ในฐานะคณะที่ปรกึษาในการพระ
ศาสนาและการปกครองคณะสงฆ ์โดยมีสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระวชิรญาณวโรรส เจา้
คณะใหญ่ฝ่ายธรรมยุตเป็นประธานฯ ที่ทรงแต่งตัง้ขึน้จากความใกลช้ิดและไวว้างพระราชหฤทัย 
การใชพ้ระราชอ านาจต่างๆ จะมอบใหพ้ระสงัฆาธิการคณะเจา้คณะต่างๆ เป็นผูบ้งัคับบญัชาไป
ตามล าดับ ซึ่งในทางพฤตินัยพระมหาเถระที่ด  ารงต าแหน่งในมหาเถรสมาคมเหล่านีก้็คือผู้ที่มี
อ  านาจสั่งการคณะสงฆไ์ดท้ั่วพระราชอาณาจกัรทัง้ฝ่ายมหานิกายซึ่งเป็นคณะสงฆด์ัง้เดิมและฝ่าย
ธรรมยุติกนิกายอนัเป็นนิกายใหม่ที่มีความสมัพนัธอ์ย่างแนบแน่นกบัศนูยก์ลางอ านาจในขณะนัน้
นั่นเอง 

เมื่อแรกในการประกาศพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 
2445) นั้น ได้มีการแต่งตั้งพระราชาคณะจากส่วนกลางขึน้เป็นเจ้าคณะมณฑลต่างๆ รวม 14 
มณฑล ซึ่งพระราชาคณะเจา้คณะมณฑลเหล่านีไ้ดเ้ป็นเครื่องมือส าคญัในการควบคมุและจดัการ
คณะสงฆท์ั่วทัง้ประเทศเป็นอย่างมาก แต่เมื่อพิจารณาถึงสถานภาพของพระราชาคณะเจา้คณะ
มณฑลทัง้หมด 14 รูป แลว้พบว่าเป็นพระราชาคณะที่สงักดัในคณะธรรมยุตกินิกายถึง 10 รูป และ
มีพระราชาคณะที่สงักดัในคณะสงฆม์หานิกายเพียง 4 รูปเท่านัน้2 ซึ่งส่วนใหญ่พระราชาคณะเจา้
คณะมณฑลเหล่านีก้็ลว้นแต่เป็นศิษยใ์นมหามกุฏราชวิทยาลัยภายใตก้ารก ากับของสมเด็จพระ
มหาสมณเจา้ฯ กรมพระวชิรญาณวโรรส เกือบทั้งสิน้ จึงเห็นได้ว่าพระราชบัญญัติลักษณะการ
ปกครองคณะสงฆร์.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ไดส้รา้งอิทธิพลของคณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายใหม้ี
ความไดเ้ปรียบกว่าคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายในการปกครองคณะสงฆท์ั่วทัง้พระราชอาณาจกัรมา
นับแต่นั้น โดยมีพระมหากษัตริย์ผู ้ถือพระราชอ านาจเป็นผู้ให้การสนับสนุนทั้งในทางตรงและ
ทางออ้มมาโดยตลอด ซึ่งมีวัตถุประสงคร์่วมกันที่จะบรรลุผลของการปฏิรูปทั้งในฝ่ายอาณาจักร
และพทุธจกัร 

เมื่อกลบัมาพิจารณาถึงบทบาทหนา้ที่ในการจดัการคณะสงฆข์องพระสงัฆาธิการเจา้คณะ
มณฑลต่างๆ แลว้พบว่า “การตรวจการณค์ณะสงฆ”์ เป็นเครื่องมือส าคัญที่น ามาใชใ้นการส ารวจ
และท าความรูจ้ักกบัคณะสงฆใ์นทอ้งที่ต่างๆ แต่ละภูมิภาคไดม้ากที่สุด ดังจะเห็นไดจ้ากรายงาน
พระสงฆ์จัดการศึกษา ร.ศ. 117 ในแต่ละมณฑลเทศาภิบาล หรือรายงานตรวจจัดการคณะการ
พระศาสนาและการศึกษาประจ ามณฑลเทศาภิบาล ตัง้แต่ ร.ศ. 121 เป็นตน้มานัน้ ในหมวดการ

 
1 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 56. 
2 ประกาศตัง้พระราชาคณะเจา้คณะมณฑล. (2445, 20 กรกฎาคม). ราชกิจจานุเบกษา (เล่ม 19 น.

296-297). 
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ศาสนานอกจากจะมีเนือ้หารายงานการจัดการคณะสงฆ์ภายในพื ้นที่ปกครองด้วยจ านวนวัด 
จ านวนพระสงฆส์ามเณรและศิษยว์ดัแลว้ เจา้คณะมณฑลนัน้ๆ ยงัจะตอ้งรายงานพฤติการณค์ณะ
สงฆข์องตนว่าไดป้ระกอบกิจทางพระศาสนาตามแนวทางที่มหาเถรสมาคมไดม้ีนโยบายใหป้ฏิบติั
ตามเป็นจ านวนก่ีมากน้อยเช่นกัน อาทิ การสวดมนตท์ าวัตรเช้าเย็น การท าอุโบสถกรรมแสดง
ปาติโมกขท์กุระยะกึ่งเดือน การแสดงธรรมในวนัธรรมสวนะ การกระท าพิธีวิสาขบชูาและมาฆบูชา 
การศึกษาวินยัค าแปลและบุพพบทต่าง การสั่งสอนไตรสรณาคมนข์องพระอปัุชฌาย ์และการท่อง
ค าขานนาคใหต้รงตามอักขระฐานกรณ์ เป็นตน้ ซึ่งขอ้ปฏิบัติเหล่านีผู้บ้ญัชาการคณะสงฆไ์ดถื้อ
เป็นนโยบายที่ก าชับให้เจ้าคณะมณฑลต่างๆ น าไปถ่ายทอดให้คณะสงฆ์ในท้องถิ่นถือเป็น
ศาสนกิจที่จะตอ้งปฏิบติัทั่วกนัทัง้พระราชอาณาจกัร1 

นโยบายในทางศาสนกิจที่ผูบ้ญัชาการคณะสงฆไ์ดม้ีค าสั่งต่างๆ ผ่านเจา้คณะมณฑลลง
ไปตามที่ปรากฏในรายงานการตรวจการณค์ณะสงฆน์ัน้ พบว่าลว้นแต่เป็นขอ้ปฏิบติัที่พึงกระท าใน
การด ารงสถานะของพระสงฆแ์ละพระพทุธศาสนาใหม้ีความน่าเลื่อมใสทัง้สิน้ และแทจ้รงิบางขอ้ก็
เป็นขอ้ปฏิบัติที่ปรากฏอยู่ในพระธรรมวินัยอยู่แล้ว แต่เมื่อน าขอ้ปฏิบัติทางศาสนกิจเหล่านีไ้ป
เปรียบเทียบกับแบบแผนของคณะธรรมยุติกนิกายที่พระวชิรญาณเถร (พระบาทสมเด็จพระจอม
เกลา้เจา้อยู่หัว) ไดท้รงสถาปนาขึน้มาแลว้นั้นก็จะพบว่าทั้งหมดคือวัตรปฏิบัติในคณะสงฆฝ่์าย
ธรรมยติุกนิกายซึ่งผ่านการตีความแลว้ว่ามีความถกูตอ้งตามพทุธบญัญัติและพระธรรมวินยั โดยมี
วตัถุประสงคท์ี่จะฟ้ืนฟูและปฏิรูปพระพทุธศาสนาของคณะสงฆไ์ทยที่บกพร่องมาแต่โบราณ(ศรีสุ
พร ช่วงสกุล, 2530)2 อันเป็นผลมาจากความเชื่อในหมู่ของชนชั้นปัญญาชนสยามที่มีพระวชิ
รญาณเถรเป็นผูน้  าท่ีตอ้งการรกัษาศาสนวงศใ์หบ้รสิทุธิ์และความตระหนกัในวตัรปฏิบติัท่ีย่อหย่อน
ของคณะสงฆท์ี่มีอยู่เดิมนั่นเอง ดังนั้นการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลักษณะการปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) โดยใหอ้ านาจแก่สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
เจา้คณะใหญ่ฝ่ายธรรมยุตเป็นประธาน พรอ้มดว้ยพระราชาคณะเถระต่างๆ ที่โดยส่วนใหญ่เป็น
คณะสงฆใ์นฝ่ายธรรมยุตเป็นผูบ้งัคบับญัชาคณะสงฆใ์นขอบขณัฑสีมาทัง้หมด จึงประจักษ์ไดว้่า

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษามณฑลปราจีนบุรี ร.ศ. 117. (2442 , 15 ตุลาคม). ราชกิจจานุเบกษา 

(เล่ม 16 ตอน 29, ฉบบัพิเศษ น.1-16). 
2 ศรีสุพร ช่วงสกุล. (2530). ความเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆ์ : ศึกษากรณีธรรมยุติกนิกาย (พ.ศ. 

2368 - พ.ศ. 2464). วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต (ประวัติศาสตร)์. กรุงเทพฯ :บัณฑิตวิทยาลัย 
จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. หนา้ 76. 
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คณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายนัน้มีจดุมุ่งหมายที่จะขยายการปฏิรูปพระพทุธศาสนาและคณะสงฆ์
ไทยใหอ้อกมาสูว่งนอกคือคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายอย่างเป็นรูปธรรมที่สดุนบัตัง้แต่บดันัน้มา 

อิทธิพลของคณะธรรมยุติกนิกายไดส้รา้งความเปลี่ยนแปลงทั้งแบบแผนวัตรปฏิบัติของ
คณะสงฆ์ฝ่ายมหานิกายให้มีความเป็นเอกภาพมากยิ่งขึน้ในทุกๆ ด้าน จนมองเห็นความ
เปลี่ยนแปลงไดอ้ย่างชัดเจนและสะทอ้นความเป็นไปในเชิงอัตลกัษณ์ที่มีพัฒนาการแตกต่างไป
จากแบบแผนเดิมอนัเป็นอาจิณปฏิบติัที่มีมาแต่ในอดีต จนอาจเรียกไดว้่าเป็นการปฏิรูปแบบแผน
ของคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายขึน้ใหม่ และทั้งนีพ้ัฒนาการในการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวบางส่วนก็
เกิดขึน้จากการปรบัตัวภายในของคณะสงฆม์หานิกายเองเช่นเดียวกัน โดยมีกระแสทางสงัคมที่
สนบัสนุนการปฏิรูปคณะสงฆเ์ขา้มาเป็นแรงผลกัดนั ซึ่งนบัไดว้่ากระแสดงักล่าวส่วนหนึ่งก็มาจาก
แนวคิดของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาที่มีจุดเริ่มตน้มาจากคณะธรรมยุติกนิกายนั่นเอง จึงท าให้
เห็นได้ว่าแบบแผนวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ์ฝ่ายมหานิกายนับตั้งแต่ภายหลังการประกาศใช้
พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 นั้น ได้เกิดขึน้อย่างเด่นชัดและมี
พฒันาการต่อเนื่องภายใตอิ้ทธิพลทางแนวคิดของคณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายอย่างปฏิเสธไม่ได ้
ซึ่งเป็นหนา้ที่ของวิทยานิพนธท์ี่จะตอ้งศกึษากระบวนการความเป็นไปดงักลา่ว 

1.2 วัตถุประสงคข์องการศึกษา 
1.2.1 เพื่อศึกษาถึงอิทธิพลของคณะธรรมยุติกนิกายที่มีต่อคณะสงฆไ์ทยในแนวคิดทาง

พุทธศาสนาและการจัดการคณะสงฆ์โดยเฉพาะฝ่ายมหานิกายภายหลังการประกาศ
พระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121  

1.2.2 เพื่อศึกษาถึงการปรบัตัวและพัฒนาการของคณะสงฆไ์ทยฝ่ายมหานิกายที่ไดร้บั
อิทธิพลจากคณะธรรมยุติกนิกาย ภายหลงัการการประกาศพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121  

1.3 ขอบเขตการศึกษา 
การประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 ของรฐับาลใน

พระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั ท าใหพ้ระราชบญัญัติฉบบันีก้ลายเป็นเครื่องมือส าคัญ
ในการรวมศูนย์อ านาจของคณะสงฆ์ในท้องถิ่นเขา้มาสู่ส่วนกลาง ผ่านการบริหารจัดการของ
ผูบ้งัคบับญัชาคณะสงฆก์ลุ่มหนึ่งภายใตพ้ระราชอ านาจของพระมหากษัตริยคื์อ “มหาเถรสมาคม” 
ท าใหบ้ทบาทของมหาเถรสมาคมไดม้ีจุดเริ่มตน้มานับแต่บัดนัน้ โดยมีสมเด็จพระมหาสมณเจา้ 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นประธานพรอ้มดว้ยพระราชาคณะต่างๆ ที่โดยส่วนใหญ่เป็นคณะ
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สงฆ์ในฝ่ายธรรมยุติกนิกายเป็นผู้ก าหนดแบบแผนวัตรปฏิบัติ ในการจัดการคณะสงฆ์ทั่วพระ
ราชอาณาจกัร ซึ่งนับเป็นคณะสงฆใ์นฝ่ายธรรมยุติกนิกายที่มีอิทธิพลต่อคณะสงฆไ์ทยโดยเฉพาะ
คณะสงฆฝ่์ายมหานิกายอย่างเป็นรูปธรรมที่สุดนับตั้งแต่มีการประกาศใชพ้ระราชบัญญัติฯ จึง
สมควรที่ จะก าหนดจุดเริ่มต้นของขอบเขตการศึกษาไว้ตั้งแต่ เมื่ อแรกมีการประกาศใช้
พระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 ใน พ.ศ. 2445 

ผลของการประกาศใช้พระราชบัญญัติฯ ฉบับดังกล่าว ได้เกิดการเปลี่ยนแปลงในเชิ ง
ปฏิรูปภายในคณะสงฆข์องไทยเป็นอย่างมาก และเป็นผลใหเ้กิดการส่งอิทธิพลทางความคิดและ
การปรบัตวัระหว่างกนัของนิกายทัง้สอง โดยเฉพาะในส่วนของคณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายที่เขา้
มามีบทบาทเป็นอย่างมากตลอดระยะเวลาในการขับเคลื่อนคณะสงฆ์ไทยให้เป็นไปตาม
พระราชบัญญัติฯ ดังกล่าว และเมื่อล่วงเขา้สู่การเปลี่ยนแปลงการปกครองเมื่อ พ.ศ. 2475 โดย
ผูก้่อการคณะราษฎร จึงท าใหอิ้ทธิพลของคณะสงฆใ์นฝ่ายธรรมยุติกนิกายถูกลดทอนลงมาและ
พระสงฆใ์นฝ่ายมหานิกายไดร้บัการส่งเสริมใหม้ีบทบาทมากขึน้ จนกระทั่งเป็นผลใหม้ีการประกาศ
ยกเลิกพระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 และประกาศใชพ้ระราชบญัญัติ
คณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ขึน้มาทดแทน และประกอบกับเหตุการณ์ใน พ.ศ. 2481 รัฐบาลของ
คณะราษฎรได้มีการสถาปนาสมเด็จพระวันรตั (แพ ติสฺสเทโว) วัดสุทัศนเทพวราราม ขึน้เป็น
สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก อันเป็นพระสงฆ์ฝ่ายมหานิกายรูปแรกที่ได้ขึน้มา
ปกครองคณะสงฆ์ภายหลังจากการประกาศใช้พระราชบัญญัติฯ ดังกล่าว ซึ่งนับได้ว่าเป็น
เหตุการณท์ี่สะทอ้นถึงผลของการปรบัตัวของคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายจนสามารถมีตัวแทนคณะ
สงฆข์ึน้มาปกครองคณะสงฆท์ัง้ประเทศไดเ้ป็นผลส าเร็จอย่างเป็นรูปธรรมที่สดุ ผูว้ิจยัจึงถือก าหนด
เอาการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆ ์พ.ศ. 2484  เป็นจุดสิน้สุดของการศึกษาในงานวิจัย
ดงักลา่ว 

1.4 วิธีการศึกษาค้นคว้า 
การศึกษาวิจัยเรื่องนีใ้ชว้ิธีการทางประวัติศาสตร ์(Historical Approach) โดยเรียบเรียง

พรอ้มกบัน าเสนอแบบพรรณนาวิเคราะห ์(Analytical Description) โดยใชเ้อกสารหลกัฐานขอ้มูล
ดงันี ้

1.4.1 ข้อมูลเอกสารหลักฐานชั้นต้น (Primary Sources) เช่น เอกสารส านักหอ
จดหมายเหตแุห่งชาติ ส านกัหอสมดุแห่งชาติ เอกสารร่วมสมยั เช่น รายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษา 
รายงานตรวจจัดการคณะการพระศาสนาและการศึกษาประจ ามณฑลเทศาภิบาล รายงานการ
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ประชุมกระทรวงธรรมการ รายงานการประชุมมหาเถรสมาคม ประกาศของกระทรวงธรรมการ 
ประกาศของมหาเถรสมาคม เป็นตน้ 

1.4.2 ข้อมูลเอกสารหลักฐานชั้นรอง (Secondary Sources) เช่น วิทยานิพนธ ์
รายงานวิจยั หนงัสือต าราเรียน หนงัสือน าเที่ยว หนงัสือที่ระลึกงานศพ และบทความทางวิชาการ 
ที่มีรายละเอียดอยู่ในขอบข่ายเก่ียวขอ้งกบัประเด็นการศึกษา 

 

1.5 ความส าคัญของการศึกษา 
1.5.1 เพื่อใหเ้ขา้ใจถึงการเคลื่อนตัวของคณะธรรมยุติกนิกายที่มีต่อการปฏิรูปคณะสงฆ์

ไทยโดยเฉพาะคณะสงฆม์หานิกายภายหลงัการประกาศพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121 

1.5.2 เพื่อใหเ้ขา้ใจถึงพัฒนาการของคณะสงฆม์หานิกายที่มีความแตกต่างไปจากแบบ
แผนเดิมภายหลังจากการเกิดขึน้ของคณะธรรมยุติกนิกาย ภายใต้พระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121  
 

1.6 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
งานวิจยันีผู้ว้ิจยัไดท้ าการศกึษาเอกสาร-หลกัฐานทางประวติัศาสตร ์ประวติัศาสตรน์ิพนธ์

บทความทางวิชาการ ตลอดจนงานวิจยัที่เก่ียวขอ้งกบัหวัขอ้วิจัย ท าใหพ้บว่ามีผูท้ี่สนใจในกิจการ
คณะสงฆ์และท าการวิจัยอยู่พอสมควร ซึ่งมีความเชื่อมโยงและครอบคลุมอยู่ในขอบข่าย
วตัถปุระสงคข์องผูว้ิจยั จึงสามารถแบ่งเอกสารและงานวิจยัที่เก่ียวขอ้งออกเป็น 3 กลุม่ ดงันี ้

1.6.1 กลุม่งานศกึษาเก่ียวกบัประวติัศาสตรพ์ระพทุธศาสนาในประเทศไทย 
 งานกลุ่มนีเ้ป็นงานที่ศึกษาประวติัศาสตรข์องพระพทุธศาสนาที่มีในประเทศไทย 

นบัตัง้แต่สมยัโบราณจนถึงยคุปัจจบุนั  
               กรมหมื่นพิทยลาภพฤฒิยากร, พระวรวงศเ์ธอ. (2522). ประวติัพระพทุธศาสนา

ในสยาม. กรุงเทพฯ : มหากฏุราชวิทยาลยั  
               ผลงานพระนิพนธ์ที่พรรณนาถึงประวัติความเป็นมาของพระพุทธศาสนาใน

ภูมิภาคเอเชียตะวนัออกเฉียงใตแ้ละในพืน้ที่ราบลุ่มแม่น า้เจา้พระยากบัแม่น า้โขงอนัเป็นที่ตัง้ของ
ประเทศไทยเป็นหลกั ซึ่งไดก้ล่าวถึงการเขา้มาของพระพทุธศาสนาในอดีตสมยัโบราณมาจนถึงยุค
ปัจจุบนั ผูเ้ขียนไดอ้ธิบายความเป็นมาของของลทัธิมหายานและลทัธิเถรวาทในพืน้ที่ของประเทศ
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ไทยอย่างสังเขป แลว้ต่อมาจึงไดส้รุปพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในดินแดนสุโขทัย ลา้นนา 
ลา้นชา้ง อยุธยา แลว้จึงได้บรรยายถึงเหตุการณ์การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในภายหลงัการกอบกู้
กรุงศรีอยุธยาจนมีการสถาปนากรุงรตันโกสินทรข์ึน้ใหม่ โดยไดส้รุปเหตกุารณด์งักล่าวไวอ้ย่างรอบ
ด้าน และโดยผู้เขียนเองเป็นพระบรมวงศานุวงษ์เอง จึงท าให้ได้ใกล้ชิดแหล่งข้อมูลส าคัญใน
เหตุการณ์ ฟ้ื นฟูพ ระพุทธศาสนายุ คต้นกรุงฯ  หรือโลกทัศน์ของชนชั้นปกครองที่ มี ต่ อ
พระพทุธศาสนาก็ไดส้ะทอ้นอยู่ในขอ้เขียนเหลา่นีอ้ย่างชดัเจน 

              ปกรณ์ กิตฺติธโร, พระมหา, (2558). ศาสนาในสาส์นสมเด็จ. กรุงเทพฯ : คณะ
สงฆว์ดักลัยาณมิตรวรมหาวิหาร. 

 ผลงานนีคื้อการคัดเอางานพระนิพนธ์จากหนังสือสาส์นสมเด็จ อันเป็นลายพระ
หตัถโ์ตต้อบในเชิงสนัทนาการกนัระหว่างสมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ เจา้ฟ้ากรมพระยานรศิรานวุดั
ติวงศ ์กบัสมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ซึ่งเป็นเอกสารที่บรรจุเรื่องราว
และความรูต่้างๆ มากมาย โดยผูเ้รียบเรียงไดค้ัดเอาเฉพาะเนือ้หาที่เก่ียวขอ้งกับพระพุทธศาสนา
มารวบรวมไว้เป็นเล่มเฉพาะต่างหาก ท าให้เป็นการประมวลความรูท้างประวัติศาสตรข์อง
พระพทุธศาสนาในประเทศไทยนบัแต่ในอดีตจนถึงปัจจุบนัไดเ้ป็นอย่างดี และยงัถือว่าหนงัสือเล่ม
นีเ้ป็นเอกสารชัน้ตน้ในแง่ของความเป็นจดหมายโตต้อบดว้ยอีกประการหนึ่ง 

 
              อัจฉรา กาญจโนมัย. (2523). การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสินทร์

ตอนตน้ (พ.ศ. 2325 - 2394). วิทยานิพนธอ์กัษรศาสตรมหาบณัฑิต (ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ : 
บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธเ์รื่องนีมุ้่งวิจยัถึงสาเหตกุารฟ้ืนฟพูระพทุธศาสนาในสมยัรตันโกสินทร์
ตอนตน้ระหว่าง พ.ศ. 2325 – 2394 และศึกษารายละเอียดของการฟ้ืนฟพูระพทุธศาสนาตลอดจน
พิจารณาถึงอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีต่อสงัคม เศรษฐกิจ และการปกครอง ในเชิงวิเคราะห์
ได้ศึกษาถึงพื ้นฐานทางสังคมและแนวความคิดของผู้น าประเทศและประชาชนทั่วไปที่มีส่วน
ผลักดันให้มีการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาทั้งในด้านวัตถุและบุคคล ในด้านวัตถุคือการสรา้งและ
ปฏิสงัขรณว์ดัซึ่งไดท้ าการก่อสรา้งเป็นการใหญ่ในสมยัตน้รตันโกสินทร ์โดยไดศ้กึษาถึงสาเหตทุี่ท า
ใหม้ีการสรา้งและปฏิสงัขรณว์ดัทัง้ในดา้นสงัคมและการเมือง พิจารณาวิธีด าเนินการในการสรา้ง
และปฏิสงัขรณว์ดัดงักลา่ว ซึ่งมีผลต่อสภาพสิ่งแวดลอ้มและประชากรท่ีอยู่อาศยัภายในวดั ส าหรบั
ในดา้นบคุคลคือพระสงฆไ์ดศ้กึษาถึงการอปุถมัภพ์ระสงฆข์องรฐัในรูปแบบต่างๆ ศึกษาสถานภาพ
ของพระสงฆ์โดยดูจากสาเหตุการเขา้มาบวช ตลอดจนการด าเนินชีวิตและความประพฤติของ
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พระสงฆ ์รวมตลอดถึงไดค้น้ควา้รายละเอียดเก่ียวกบัการก่อตั้งคณะสงฆธ์รรมยุตในสมยัรชักาลที่ 
3 ซึ่งถือกนัว่าเป็นการฟ้ืนฟพูระพทุธศาสนาครัง้ส  าคญั  

 ทัง้นี ้ในงานวิจยัพบว่าในสมยัรตันโกสินทรต์อนตน้ พระพทุธศาสนาไดร้บัการท านุ
บ ารุงจากบุคคลหลายกลุ่มในสังคม แต่มีขอ้น่าสังเกตว่าพระมหากษัตริย์เป็นผู้น าในการฟ้ืนฟู
พระพทุธศาสนา และจากการที่ฝ่ายอาณาจกัรเขา้มามีส่วนเก่ียวขอ้งกบัการฟ้ืนฟูอย่างใกลช้ิด ท า
ให้รูปแบบการปกครองในฝ่ายพุทธจักรบางประการคล้ายคลึงกับรูปแบบการปกครองของรัฐ 
อย่างไรก็ตามอาจกลา่วไดด้ว้ยว่า การฟ้ืนฟพูระพทุธศาสนาในสมยันีมุ้่งในการสรา้งและปฏิสงัขรณ์
วดัเป็นส าคญั จึงท าใหเ้กิดวดัวาอารามเป็นจ านวนมาก ประกอบกบัการที่วดัมีที่ดินและแรงงานขา้
วดั ท าใหว้ดัมีความมั่นคงทางเศรษฐกิจ ซึ่งมีผลใหส้ถาบนัพทุธศาสนาสามารถท าหนา้ที่ทางสงัคม
ไดดี้ เหตนุีพ้ระสงฆจ์ึงมีบทบาทในฐานะเป็นที่พึ่งพิงของชาวไทยในสมยันัน้โดยทั่วไป 

 
1.6.2 กลุม่งานศกึษาเก่ียวกบัการคณะสงฆไ์ทย 
 งานกลุ่มนีเ้ป็นงานที่ศึกษาเก่ียวกับการจัดการของคณะสงฆใ์นช่วงเริ่มตน้ของ

คณะธรรมยุติกนิกายมาจนถึงจุดสิน้สดุการการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121 

              นภนาท อนุพงศพ์ฒัน.์ (2546). ผลกระทบของพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครอง
คณะสงฆ์ ร.ศ. 121 ต่อการปกครองคณะสงฆ์ไทย. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
(ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ : บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธ์เรื่องนีก้ล่าวถึงผลกระทบของคณะสงฆไ์ทยจากเหตุการณเ์มื่อคราว
เกิดการปฏิรูปประเทศในสมยัรชักาลที่ 5 ที่มุ่งพฒันาประเทศแบบโลกตะวนัตก มีการเปลี่ยนแปลง
ในระบบการบริหารราชการ อ านาจของสว่นกลางขยายไปสูภู่มิภาค เพื่อผนวกพืน้ที่ต่างๆ ที่เคยอยู่
นอกอ านาจการปกครองของราชส านักกรุงเทพฯ ใหเ้ป็นหนึ่งเดียวกนั มีการวางแผนจดัการศึกษา
ให้แพร่หลายไปทั่วพระราชอาณาจักร ตามประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง พ.ศ. 2441 โดย
ความรบัผิดชอบของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส การลงไปจัดการศึกษา
ในหัวเมือง ท าใหค้ณะสงฆจ์ากส่วนกลางไดร้บัรูแ้บบแผนธรรมเนียมของการศาสนาในทอ้งถิ่นที่
แตกต่างจากธรรมเนียมแบบแผนและโลกทศันท์างศาสนาของราชส านกัและชนชัน้น า  

 นอกจากนีก้ารปกครองคณะสงฆท์ี่มีมาแต่อดีต ยังเป็นไปอย่างไม่เขม้งวด จึงมี
การจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ใหม่ ใหส้อดคลอ้งกับระบบการปกครองแผ่นดินในระบบ
มณฑลเทศาภิบาล ดว้ยการออกพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) 



  13 

ผลจากการศึกษาพบว่า โดยการออกพระราชบัญญัติฯ ดังกล่าว เป็นผลให้คณะสงฆ์ทั่วพระ
ราชอาณาจกัรอยู่ภายใตแ้บบแผนการปกครองที่เป็นอนัหนึ่งเดียวกนั ท าใหค้ณะสงฆท์ั่วประเทศได้
กลายเป็นส่วนหนึ่งของระบบราชการ โดยที่รฐับาลและคณะสงฆส์่วนกลางสามารถใชอ้ านาจที่มี
อยู่คอยจัดการใหแ้บบแผนธรรมเนียมในทอ้งถิ่นถูกแทนที่ดว้ยแบบแผนธรรมเนียมจากส่วนกลาง 
ทัง้ดว้ยการใชก้ลไกในการปกครองและการศึกษา ท าใหพ้ทุธศาสนาที่เคยหลากหลายในสงัคมไทย 
เกิดความเป็นเอกภาพในทางการปกครองคณะสงฆน์บัตัง้แต่บดันัน้มา 

               อุษา ชัยโชณิชย.์ (2526). การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในระยะปี พ.ศ. 
2432 – 2490. วิทยานิพนธอ์กัษรศาสตรมหาบณัฑิต (ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ:บณัฑิตวิทยาลยั 
จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธ์เรื่องนีมุ้่งวิจัยถึงการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยระหว่าง พ.ศ. 
2432 – 2490 ซึ่งเป็นระยะที่มีการเปลี่ยนแปลงแกไ้ข และมีการวางรากฐานการศึกษาของคณะ
สงฆ์ใหม้ีระบบแบบแผนที่ดี จนเป็นรากฐานของระบบการศึกษาของคณะสงฆไ์ทยในปัจจุบันนี ้
โดยผู้วิจัยมีจุดมุ่งหมายเพื่อศึกษาถึงปัจจัยต่างๆ ที่ เป็นผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในการจัด
การศึกษาของคณะสงฆ ์ตลอดจนแนวนโยบายและวิธีการจดัการศึกษาของคณะสงฆน์บัตัง้แต่มี
การจัดตั้งบาลีวิทยาลัยขึ ้นที่ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎ์เมื่อ พ.ศ. 2432 จนถึงการก่อตั้ง
มหาวิทยาลยัสงฆเ์มื่อ พ.ศ. 2489 และ 2490 รวมทัง้การวิเคราะหถ์ึงปัญหาและอปุสรรคต่างๆ ที่
เกิดขึน้จากการจดัการศกึษาดงักลา่ว 

 จากการศึกษาพบว่าในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั มี
การเปลี่ยนแปลงหลายประการในการจัดการศึกษาให้แก่พระสงฆ์ ซึ่งเป็นผลเนื่องมาจากการ
ร่วมมือกันระหว่างคณะสงฆก์ับรฐัในการจัดการศึกษาหัวเมืองเมื่อ พ.ศ. 2440 การจัดการศึกษา
ของคณะสงฆ์ในครัง้นีม้ีการแบ่งเป็น 2 แบบ คือ 1. การศึกษาปริยัติธรรมแบบเดิม และ 2. การ
จดัการศกึษาในรูปแบบวิทยาลยัของมหามกฏุราชวิทยาลยักบัมหาจฬุาลงกรณร์าชวิทยาลยั  

 ผลของงานวิจัยไดก้ล่าวถึงนโยบายและการจดัการศึกษาของสงฆใ์นรชักาลที่ 5 
และตน้รชักาลที่ 6 ว่าเป็นผลงานของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ซึ่งทรง
เป็นผูน้  าที่ส  าคญัยิ่งในการศึกษาของคณะสงฆใ์นช่วงระยะเวลาดงักล่าว หลงัจากสมเด็จพระมหา
สมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรสสิน้พระชนมไ์ปแลว้ รูปแบบการศกึษาของคณะสงฆไ์ม่มีสิ่งใด
เปลี่ยนแปลงกา้วหนา้มากนัก จนถึง พ.ศ. 2489 คณะสงฆไ์ดจ้ัดตัง้มหาวิทยาลยัสงฆแ์ห่งแรกขึน้ 
คือ มหามกุฏราชวิทยาลยั และในปีถัดไปมีการสถาปนามหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย เพื่อเป็น
สถาบันการศึกษาขัน้อุดมศึกษาของคณะสงฆ์ การก่อตั้งสถาบันการศึกษาของสงฆท์ั้ง 2 แห่งนี ้
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แสดงให้เห็นถึงการขยายตัวทางการศึกษาของคณะสงฆ์ในการศึกษาวิชาการชั้นสูง แม้ว่า
การศึกษาของคณะสงฆไ์ทยจะมีปัญหาและอปุสรรคหลายประการ แต่การจดัการศึกษาของคณะ
สงฆไ์ทยก็ยังเป็นผลใหเ้กิดความกา้วหนา้ขึน้ทั้งต่อคณะสงฆไ์ทยและต่อสังคมไทยโดยส่วนรวม
ดว้ย 

 ศรีสุพร ช่วงสกุล. (2530). ความเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆ์  : ศึกษากรณี
ธรรมยุติกนิกาย  (พ .ศ . 2368 - พ .ศ . 2464). วิทยานิพนธ์อักษ รศาสตรมหาบัณฑิ ต 
(ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ :บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธน์ีมุ้่งศกึษาธรรมยติุกนิกายในบรบิททางประวติัศาสตร ์เพื่อที่จะเขา้ใจ
ธรรมยุติกนิกายอย่างลึกซึง้และรอบดา้นขึน้ โดยวิเคราะหปั์จจยัที่มีผลโดยตรงใหเ้กิดการสถาปนา
ธรรมยุติกนิกาย หลักการของธรรมยุติกนิกาย และความเปลี่ยนแปลงทางความคิดของผู้น า
ธรรมยติุกนิกาย โดยเฉพาะแนวความคิดเรื่องกรรม แนวความคิดเก่ียวกบัมนุษยแ์ละเป้าหมายของ
ชีวิต ตลอดจนแนวความคิดเก่ียวกับรัฐและกษัตริย์ และความเปลี่ยนแปลงด้านบทบาทของ
ธรรมยติุกนิกายต่อคณะสงฆแ์ละต่อสงัคมสว่นรวมในระหว่าง พ.ศ. 2368 – 2464 

 ผลจากการวิจัย เรื่องนี ้ท าให้ได้พบความรู้ใหม่ที่ ส  าคัญ คือ การสถาปนา
ธรรมยติุกนิกายมิไดเ้กิดจากปัจจยัทางการเมืองเท่านัน้ แต่เกิดจากลกัษณะทางอตัตวิสยัของผูท้รง
สถาปนานิกายนีด้ว้ย ส่วนในดา้นแนวความคิดของผูน้  าที่ส  าคัญของธรรมยุติกนิกายมีลักษณะ
มนุษยนิยม เหตผุลนิยมและสจัจนิยม ปรากฏว่ามีการเนน้ความคิดเรื่องกรรมและผลของกรรมใน
ชาตินี ้อย่างมาก ส่วนเป้าหมายของชีวิตเปลี่ยนจากนิพพานมาเป็นการเน้นให้ประพฤติดีเพื่อ
ประโยชนใ์นชาตินี ้โดยผูน้  าธรรมยุติกนิกายในระยะแรกทรงเน้นการประพฤติดีและท าหน้าที่ใน
หน่วยย่อยของสงัคมที่จะส่งผลใหปั้จเจกบุคคลปราศจากทุกข ์ส่วนผูน้  าธรรมยุติกนิกายในระยะ
หลงัจะเนน้การประพฤติดี ในแง่ของความสมัพนัธท์างสงัคมในระดับรฐั โดยเฉพาะความสมัพันธ์
ระหว่างพระมหากษัตริยก์ับคนกลุ่มต่างๆ เพื่อความเจริญและความเป็นเอกราชของชาติ ส าหรบั
บทบาทของธรรมยุติกนิกายทัง้ต่อคณะสงฆแ์ละต่อสงัคมจะค่อย ๆ ขยายมากขึน้ทัง้นีโ้ดยสมัพนัธ์
กบัพฒันาการของรฐัสมบรูณาญาสิทธิราชยด์ว้ย 

 
1.6.3 กลุม่งานศกึษาความสมัพนัธร์ะหว่างพระพทุธศาสนากบัการเมือง 
 งานกลุ่มนีศ้ึกษาถึงความสมัพันธ์ในบทบาทของพระพทุธศาสนากับสถาบนัทาง

การเมืองในสมยัตน้กรุงรตันโกสินทรม์าจนถึงก่อนการเปลี่ยนแปลงการปกครอง 
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              สายชล วรรณรตัน์. (2525). พุทธศาสนากับแนวความคิดทางการเมือง ในรัช
สมยัพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 2325 – 2352). วิทยานิพนธ์อกัษรศาสตรม
หาบณัฑิต (ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ : บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธเ์รื่องนีมุ้่งศึกษาถึงหลกัการของพุทธศาสนาซึ่งไดร้บัการเนน้เพื่อเป็น
อุดมการณ์ของรัฐในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก โดยพิจารณาถึงความ
เปลี่ยนแปลงของสังคมไทยในระยะก่อนหน้าและระยะเริ่มต้นของสมัยรัตนโกสินทรท์ี่มีผลต่อ
ความคิดทางพุทธศาสนาและความคิดทางการเมือง สภาพการณ์ทางการเมืองที่ท าใหร้าชส านัก
สถาปนาอุดมการณ์ของรฐัจากความคิดทางพุทธศาสนา และเนือ้หาสาระของอุดมการณ์ซึ่งเป็น
หลกัการในการจดัระเบียบความสมัพนัธท์างสงัคมภายในรฐั  

 ผลของการศึกษาพบว่า ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ – สงัคมในปลายสมัย
กรุงศรีอยุธยาท าให้เริ่มปรากฏลักษณะของผู้คนท่ีเป็นกระฎุมพี ซึ่งความคิดของคนเหล่านี ้มี
ลักษณะมนุษยนิยมและเหตุผลนิยมมากขึน้ อย่างไรก็ตามความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ – 
สงัคมนัน้เองไดเ้ป็นเหตใุหม้ลูนายและไพร่พากนัละเมิดกฎเกณฑข์องสงัคม ท าใหส้งัคมป่ันป่วนไร้
ระเบียบ ผู้คนที่ไม่ได้รับความคุ้มครองจากระบบทางสังคมหันเข้าพึ่งอ านาจเหนือธรรมชาติ 
พระพุทธศาสนาแบบท่ีเนน้บุญฤทธิ์วิทยาคมจึงมีอิทธิพลอย่างสูง ชนชัน้น าซึ่งมีความขดัแยง้ทาง
การเมืองอย่างรุนแรงไม่อยู่ในฐานะที่จะสถาปนาหลักการทางศาสนาที่ เป็นระบบเพื่อเป็น
อดุมการณข์องรฐัได ้จนถึงสมัยธนบุรี สมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรีทรงใหค้วามส าคัญแก่ภารกิจของ
พระมหากษัตริยผ์ูเ้ป็นใหญ่สูงสุดตามคติของพุทธศาสนามากขึน้ แต่ความแตกต่างหลากหลาย
ของความคิดทางการเมืองยังคงด ารงอยู่ตลอดรชักาล เมื่อถึงสมัยรตันโกสินทร ์เห็นไดช้ัดว่าราช
ส านกัในพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟ้าจุฬาโลกไดส้ถาปนาหลกัการของพทุธศาสนาแบบมนุษย
นิยมเพื่อเป็นอดุมการณข์องรฐั อดุมการณน์ีม้ีสาระส าคญัว่าพระมหากษัตริยท์รงเป็นพระโพธิสตัว์
ซึ่งปฏิบัติภารกิจในฐานะธรรมิกราชาธิราช ภารกิจของพระองค์ทั้งในการฝ่ายพุทธจักรและ
อาณาจักรลว้นเป็นไปเพื่อจรรโลงธรรม เพื่อจะยังชนทั้งปวงใหเ้ขา้ใจพุทธธรรมลึกซึง้ยิ่งขึน้และ
ด ารงชีวิตในวิถีทางที่ชอบดว้ยธรรม เพื่อจะไดบ้รรลพุระนิพพานอนัเป็นอดุมคติของชีวิต เมื่อธรรมิก
ราชาธิราชทรงปฏิบติัภารกิจในทางที่เป็นคณุแก่ชนทัง้ปวงเช่นนีแ้ลว้ชนทัง้ปวงพึงกตญัญกูตเวทีต่อ
พระองคโ์ดยการท าหนา้ที่ตามฐานะทางสงัคมของตนดว้ยความซื่อสตัยส์จุริตและเชื่อฟังพระบรม
ราชโองการ 
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  ปฐม ตาคะนานันท.์ (2549). สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโร
รสกับการสถาปนาอุดมการณ์ แห่งรัฐของสยาม. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
(ประวติัศาสตร)์. กรุงเทพฯ : บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธ์ฉบับนีมุ้่งศึกษาถึงอุดมการณ์ที่ถูกสถาปนาขึน้ในรฐัสยามในช่วง
รชักาลที่ 5 – 6 ซึ่งถือเป็นช่วงเปลี่ยนผ่านสู่การเป็นรฐัสมยัในใหม่ของสยาม โดยศึกษาถึงบทบาท
ของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ในการที่พระองคท์รงมีส่วนรว่มสถาปนา
อุดมการณ์รฐัสยามสมัยใหม่ขึน้ ในช่วงเปลี่ยนผ่านสู่การเป็นรัฐสมัยใหม่ของสยาม นอกจาก
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวและสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ที่มีบทบาท
ในการร่วมสถาปนาอดุมการณร์ฐัสยามแบบสมบูรณาญาสิทธิราชยแ์ลว้ สมเด็จพระมหาสมณเจา้ 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสยังทรงเป็นชนชัน้น าของสยามในช่วงเวลาดังกล่าวอีกพระองคห์นึ่งที่
ทรงมีบทบาทส าคัญในการร่วมสรา้งอุดมการณ์แห่งรฐั ดังปรากฏในงานพระนิพนธ์และบทบาท
ของพระองค์ซึ่งทรงด ารงฐานะเป็นประมุขของคณะสงฆ์ของสยาม ลักษณะดังกล่าวส่งผลต่อ
ความคิดที่เป็นอุดมการณ์แห่งรฐัที่ทรงมีส่วนร่วมสรา้งขึน้มาซึ่งไดร้บัอิทธิพลมาจากความรูท้าง
พทุธศาสนานั่นเอง 

 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทรงให้ความส าคัญกับ 
“ชาติ” “พทุธศาสนา” และ “พระมหากษัตริย”์ ว่าเป็นสถาบนัที่ท าใหร้ฐัสยามมีความเจรญิกา้วหนา้ 
และคงความเป็นรฐัไวไ้ด ้ซึ่งลักษณะทางอุดมการณ์ดังกล่าวไดถู้กส่งผ่านไปพรอ้มกับการศึกษา
สมยัใหม่ที่ใชห้ลกัสตูรการศกึษาแบบเดียวกนัทั่วพระราชอาณาจกัร เป็นผลท าใหอ้ดุมการณแ์ห่งรฐั
ที่ทรงมีสว่นรว่มสถาปนาไดแ้พรข่ยายไปสูร่าษฎรและกลายเป็นอดุมการณแ์ห่งรฐัรว่มกนัของสงัคม
ในทา้ยท่ีสดุ 

             ภชัราพร ชา้งแกว้. (2530). พทุธศาสนากบัการก่อตวัของรฐัไทยแบบใหม่ในสมยั
รชักาลที่ 5 และรชักาลที่ 6. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต (ประวัติศาสตร)์. กรุงเทพฯ : 
บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณมหาวิทยาลยั. 

 วิทยานิพนธเ์รื่องนีมุ้่งเนน้ที่จะศึกษาถึงความเปลี่ยนแปลงของความคิดทางพุทธ 
ศาสนาที่เกิดขึน้ในสมัยรชักาลที่ 5 และรชักาลที่ 6 โดยพิจารณาอย่างมีปฏิสมัพันธก์ับการก่อตัว
ของรฐัแบบใหม่ในสมยัรชักาลที่ 5 ในการศกึษานี ้ไดพ้ิจารณาพระพทุธศาสนาโดยผ่านแนวคิดของ
ชนชัน้น า ทัง้นีเ้พราะชนชัน้น ามีบทบาทเป็นผูก้ระท าการในการเปลี่ยนแปลงใหเ้กิดรฐัแบบใหม่ใน
สมัยรชักาลที่ 5 ดังนั้นการพิจารณาแนวคิดทางพุทธศาสนาของชนชัน้น าโดยเฉพาะรชักาลที่ 5 
และรชักาลที่ 6 จึงช่วยใหไ้ดเ้ห็นความเปลี่ยนแปลงดงักลา่ว  
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 ผลการศึกษาพบว่า ความคิดทางพุทธศาสนาที่เริ่มเปลี่ยนแปลงมาแต่สมัยต้น
รตันโกสินทร ์ไดเ้ป็นรากฐานหรือเชือ้มูลให้แก่การปรบัตัวในทางความคิดของชนชั้นน าในสมัย
รชักาล ที่ 5 ในกระบวนการของการปรบัตวัทางความคิดของชนชัน้น า พวกเขาก็ไดส้รา้งบทบาทใน
การเปลี่ยนรูปของรฐัให้กลายเป็นรฐัแบบใหม่ควบคู่ไปด้วย ความคิดทางพุทธศาสนาในสมัย
รชักาลที่ 5 มีลกัษณะส าคญัคือ เนน้ค าสอนที่มีลกัษณะปฏิบติัไดง้่ายมากขึน้ และท าการเผยแผ่ให้
แพร่หลายออกไป ขณะที่ในดา้นบทบาทศาสนาพุทธไดส้รา้งเกียรติภูมิที่ส  าคญัใหป้รากฏในนานา
ประเทศดว้ย ส าหรบัสมัยรชักาลที่ 6 พุทธศาสนาไดม้ีบทบาทเป็นองคป์ระกอบของ "อุดมการณ์
ชาติ-ศาสนา-พระมหากษัตรยิ"์ ที่เพิ่งเกิดขึน้ในสมยันี ้รวมไปถึงบทบาทในเชิง "คณุธรรมของสงัคม" 
คือเป็นเคร่ืองชีน้  าความประพฤติของพลเมืองในชาติ 

1.7 แหล่งศึกษาค้นคว้า 
1.7.1 ส านกัหอสมดุกลาง มหาวิทยาลยัศรีนครนิทรวิโรฒ ประสานมิตร 
1.7.2 ส านกัวิทยทรพัยากร จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั 
1.7.3 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาติ 
1.7.4 ส านกัหอสมดุแห่งชาติ 
1.7.5 หอสมดุมหามกฏุราชวิทยาลยั วดับวรนิเวศวิหาร 
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บทที ่2  
การคณะสงฆไ์ทยก่อนการประกาศใช้พ.ร.บ.ลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ.121 

พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทที่แพร่หลายอยู่ในประเทศไทย นับว่ามีความเป็นมาชัดเจน
ที่สดุตัง้แต่ยคุสโุขทยัเป็นตน้มา แต่เมื่อไดม้ีการแพรห่ลายอยู่พืน้ที่ต่างๆ แลว้ ครัน้เมื่อลว่งเลยกนัไป
ก็ท าให้มีแบบแผนในธรรมเนียมทางศาสนาและการคณะสงฆเ์ฉพาะตนแตกต่างกันออกไป ซึ่ง
นอกจากแบบแผนของคณะสงฆไ์ทยในพืน้ที่ส่วนกลางเป็นรูปแบบวตัรปฏิบติัตามธรรมเนียมจารีต
หลกัมาแต่เดิมแลว้ ยงัไดป้รากฏแบบแผนของคณะสงฆท์อ้งถิ่นในภมูิภาคอื่นๆ อีกดว้ย แมว้่าจะอยู่
ภายใตพ้ระราชอาณาเขตเดียวกนั แต่การคณะสงฆใ์นพืน้ที่หวัเมืองปักษ์ใต ้หวัเมืองอีสาน หรือหวั
เมืองลา้นนา ก็ยงัมีแบบแผนทางพระศาสนาและวตัรปฏิบติัต่างๆ อนัมีเอกลกัษณเ์ป็นของตนเอง  

ดว้ยแมว้่าพระพุทธศาสนาในนิกายเถรวาทอนัเป็นที่นบัถือกันในภูมิภาคเอเชียตะวนัออก
เฉียงใต ้ทัง้ในพม่า ไทย ลาว และกมัพูชา จะยึดมั่นในพระธรรมวินัยที่มีแบบแผนตามพุทธวจนก็
ตาม แต่ก็ปฏิเสธไม่ไดว้่าการตีความพระวินยัที่แตกต่างกนัย่อมสง่ผลใหว้ตัรปฏิบติับางประการของ
คณะสงฆใ์นแต่ละพืน้ที่แปลกแยกไปจากกัน และการที่วัตรปฏิบติัของคณะสงฆน์ัน้ๆ แตกต่างไป
จากโลกทศันข์องกนัและกนั ก็อาจน าไปสู่การรงัเกียจกนัว่าการปฏิบติัของคณะสงฆห์มู่อ่ืนในพืน้ที่
นัน้เป็นวัตรปฏิบติัที่ย่อหย่อนได ้ทั้งๆ ที่วัตรปฏิบติัของคณะสงฆใ์นแต่ละทอ้งถิ่นเป็นสิ่งที่กระท า
สืบเนื่องกันมาอย่างชา้นาน จนเป็นเหตุผลประการหนึ่งที่ท าใหช้นชัน้ปกครองที่ตีความว่าหนา้ที่
ของความเป็นพระมหากษัตริยน์ัน้คือผูป้กป้องพระศาสนา1 จึงจ าเป็นที่จะตอ้งเขา้มาจัดการการ
พระศาสนาและคณะสงฆใ์นพระราชอาณาเขตใหม้ีความบรสิทุธิ์ท่ีเกิดขึน้ตามโลกทศันข์องตน  

ครัน้ล่วงถึงสมัยกรุงรตันโกสินทรต์อนตน้ ดว้ยกระแสของการตีความพระพุทธศาสนาขึน้
ใหม่ในหมู่ชนชัน้น าของไทยในช่วงเวลานัน้ ที่เป็นผลจากการขยายตวัทัง้ทางการเมืองการปกครอง 
และการคา้กับต่างประเทศ ประกอบกับการมองเห็นความไม่เท่าทันในคณะสงฆไ์ทยต่อการพลิก
ตัวของกระแสโลก ท าให้เกิดความพยายามของกลุ่มชนชั้นน ารุ่นใหม่ที่ต้องการจะปฏิ รูป
พระพทุธศาสนาของไทยและไดผ้ลกัดนัรูปแบบของคณะธรรรมยติุกนิกายขึน้มา ดว้ยจุดมุ่งหมายที่
ตอ้งการจะแกไ้ขวตัรปฏิบติัของคณะสงฆใ์หถ้กูตอ้งตามพระธรรมวินยั ทว่าปรากฏการณด์งักล่าวก็
มิไดเ้ป็นไปเพื่อการปฏิรูปพระพุทธศาสนาเพียงเท่านัน้ ดว้ยความที่คณะธรรมยุตมีความสมัพันธ์
ใกลช้ิดกับอ านาจรฐัอย่างแนบแน่น จึงท าใหค้ณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายบางส่วนไดก้ลายมาเป็น
ก าลังส่วนหนึ่งของการปฏิรูปทางการเมือง และต่างก็ส่งเสริมบทบาทของกันและกันโดยมี

 
1 เอนก มากอนนัต.์  (2561).  จกัรพรรดริาช คตอิ านาจเบือ้งหลงัชนชัน้น าไทย.  หนา้ 4-9. 
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อดุมการณท์างศาสนาแห่งรฐัเป็นตวัขบัเคลื่อน จนเกิดเป็นการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะ
ปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. ๒๔๔๙) กลายเป็นผลลพัธ์ใหก้ารคณะสงฆใ์นพระราชอาณา
เขตมีเอกภาพเป็นผลส าเร็จ โดยมีการน าเอาแบบแผนวตัรปฏิบติัของคณะธรรมยุติกนิกายเขา้มา
เป็นธงน าในอดุมการณท์างศาสนาแห่งรฐัดงักลา่ว 

และเพื่อที่จะใหเ้ขา้ใจถึงการเปลี่ยนแปลงเชิงปฏิรูปในคณะสงฆไ์ทย (มหานิกาย) ที่เกิดขึน้
ในภายหลงัของการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 จึงเป็นความ
จ าเป็นที่จะตอ้งทราบถึงความเป็นมาและรูปแบบธรรมเนียมปฏิบติัทางศาสนาของคณะสงฆใ์น
พืน้ที่ทัง้สว่นกลางและหวัเมืองตัง้แต่ในอดีตมาจนถึงก่อนการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติฯ ดงักลา่ว 
อีกทั้งการศึกษาภาพรวมการเกิดขึน้ของคณะธรรมยุติกนิกายนั้น ก็เป็นส่วนหนึ่งในความเขา้ใจ
จุดเริ่มตน้ของการเปลี่ยนแปลงในการพระศาสนาและคณะสงฆไ์ทยในเวลาต่อมา เป็นผลใหค้ณะ
สงฆไ์ทย (มหานิกาย) ทัง้ในส่วนกลางและทอ้งถิ่นกลายเป็น “คณะสงฆแ์ห่งชาติ” และเป็นคณะ
สงฆม์หานิกายไทยที่มีรูปแบบอยู่ภายใตอิ้ทธิพลของคณะธรรมยุติกายอย่างในปัจจุบนั 

2.1 การคณะสงฆไ์ทยก่อนยุคปฏิรูปพระพุทธศาสนา 

อาจกล่าวไดว้่าคณะสงฆไ์ทยแต่เดิมนัน้เป็นสถาบนัหลกัที่อยู่ในสงัคมไทยมานบัแต่โบราณ
กาล ดว้ยความที่พระสงฆอ์ยู่ใกลช้ิดกบัชุมชน และผูท้ี่เขา้มาเป็นพระสงฆก์็มาจากชุมชน สถาบนั
พระสงฆจ์ึงมีอิทธิพลต่อชมุชนมากที่สดุในบทบาทของการเป็นศนูยร์วมใจ โดยเฉพาะชมุชนที่อยู่ใน
ภูมิภาคต่างๆ ตามชายขอบพระราชอาณาเขตดว้ยแลว้นัน้มีความห่างไกลจากศูนยก์ลางอ านาจ 
แทบจะไม่มีสถาบันใดใกลช้ิดกับชุมชนมากเท่ากับคณะสงฆ ์ความเป็นไปของคณะสงฆใ์นพืน้ที่
เหลา่นัน้จึงมีความสอดคลอ้งกบัประเพณีและวฒันธรรมในทอ้งถิ่นนัน้ๆ เป็นสว่นใหญ่ จะเห็นไดช้ดั
ว่าความประพฤติและวตัรปฏิบติัของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นทัง้หลายมีลกัษณะปรบัตวัไปตามสงัคม
เหล่านั้น แมจ้ะผิดแผกไปจากแบบแผนตามพระธรรมวินัยอยู่บา้ง แต่ก็จะไม่เป็นการล่วงละเมิด
สิกขาบทขอ้ส าคญั และโดยภาพรวมทัง้คณะสงฆแ์ละชุมชนนั่นเองที่เป็นผูค้วบคมุความประพฤติ
ปฏิบติัของพระภิกษุสงฆไ์ม่ใหเ้กินขอบเขต โดยมิตอ้งหวงัพึ่งสถาบนัทางการปกครองเขา้มาจดัการ
ความเป็นไปของคณะสงฆ์ดังกล่าว ลักษณะแบบแผนวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ในแต่ละท้องถิ่น
เหล่านี ้ มีความเด่นชัดเป็นอย่างมากก่อนการปฏิรูปการปกครองของประเทศในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั (พ.ศ. 2435) ดงัจะพิจารณารายละเอียดแบบแผนของ
คณะสงฆไ์ทยในทอ้งถิ่นต่างๆ ได ้ดงันี ้
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2.1.1 การคณะสงฆไ์ทยในส่วนกลาง 
 ลกัษณะการคณะสงฆไ์ทยในพืน้ที่ส่วนกลางในอดีตนั้นอาจก าหนดเอารูปแบบ

ของคณะสงฆท์ี่มีแบบแผนเดียวกนัหรือใกลเ้คียงกนั ซึ่งอยู่ภายในพระนครและในหวัเมืองต่างๆ ที่
อยู่ภายใตก้ารปกครองจากอ านาจรฐัโดยตรง ทัง้ในสมยักรุงศรีอยุธยาและกรุงรตันโกสินทรต์อนตน้ 
และพบว่ายึดถือรูปแบบของคณะสงฆใ์นพระนครเป็นหลกั ดว้ยเป็นศนูยก์ลางการปกครองทัง้ฝ่าย
อาณาจักรและพุทธจักร ซึ่งพืน้ที่ในการปกครองที่อยู่ภายใตพ้ระราชอ านาจของพระมหากษัตริย์
โดยตรงนัน้จะเป็นส่วนหนึ่งในการก าหนดอาณาบริเวณของคณะสงฆไ์ทยในส่วนกลางดว้ยเช่นกนั 
เพื่อใหท้ราบแน่ชดัจึงอาจพิจารณาไดจ้ากพืน้ที่ของการประกาศใชก้ฎหมายเก่าในอดีต 

 ในการระบุพืน้ที่ส  าหรบับงัคบัใชก้ฎหมายตราสามดวง ปรากฏในตน้ประกาศของ
กฎพระสงฆ์ความว่า “ทรงใหไ้วแ้ก่บรรดาข้าราชบริพาร ขา้ราชการ ทหารพลเรือนและพระสงฆ์
คามวาสีอรัญวาสีทัง้ในกรุงนอกกรุงเทพมหานคร หัวเมืองเอก โท ตรี จัตวา” 1 นั่นคือพระราช
อาณาเขตส่วนกลางในพระราชอ านาจโดยตรง ทัง้นีใ้นพระราชก าหนดเก่า ฉบบัที ่33 ประกาศเมื่อ
จลุศกัราช 1120 (พ.ศ. 2301) ปีเถาะเอกศก ยงัไดร้ะบพุืน้ที่ของพระราชก าหนดคือ  

 “พืน้ทีท่ีเ่รียกว่า เมืองเอก โท ตรี จตัวา ไดแ้ก่เมืองต่างๆ ดงัต่อไปนี ้
 (1) เมืองเอก ไดแ้ก่ เมืองพษิณโุลก และนครศรีธรรมราช 
 (2) เมืองโท ได้แก่ เมืองสวรรคโลก โสรกโขไทย (สุโขทัย) ก าแพงเพชร 

นครราชสมีา เพชรบูรณ์ ตะนาวศร ี
 (3) เมืองตรี ไดแ้ก่ เมืองพไิชย พจิิตร นครสวรรค ์จนัทบูร ไชยา ชมุพร พทัลงุ 
 (4) เมืองจัตวา ได้แก่ เมืองบัวชุม ไชยบาดาล ระยอง ชลบุรี สมุท รสาคร 

สมุทรปราการ บางละมุง กุยบุรี ปราณบุรี นนทบุรี ไชยนาฎบุรีย มโนรม สรรค์บุรี อินทบุรี พรหม
บุรี ลพบุรี สุพรรณบุรี ศรีสวสัดิ ์ไทรโยค ฉะเชิงเทรา นครไชยศรี ราชบุรี วิเศษไชยชาญ เพชรบุรี 
สมทุรสงคราม ประจิมบรุี นครนายก สระบรุี” 2 

 ทัง้นี ้การปกครองคณะสงฆใ์นส่วนกลางทัง้ในสมยักรุงศรีอยธุยาต่อเนื่องมาจนถึง
ตน้กรุงรตันโกสินทรน์ั้น ด้วยมีพืน้ที่ตามที่ระบุในพระราชก าหนดดังที่กล่าวแล้ว จึงได้แบ่งการ

 
1 ยกตวัอย่างจากตน้ประกาศในกฎพระสงฆข์อ้ 8 อา้งขอ้ความในการประกาศใชก้ฎพระสงฆท์ุกฉบับ

โดยรวมในปริมณฑลของพระราชอาณาเขตเดียวกัน  อ้างจาก เอกสาร “กฎพระสงฆ์” (2549). ใน 
พระพทุธศาสนาและสถาบนัสงฆ์กบัสงัคมไทย. หนา้ 98-152. 

2 พระราชก าหนดเก่า ฉบับที่ 33 จ.ศ. 1120 อา้งจาก ชาญณรงค ์บุญหนุน..(2549). กฎพระสงฆใ์น
กฎหมายตราสามดวง ใน พระพทุธศาสนาและสถาบนัสงฆ์กบัสงัคมไทย. หนา้ 37 – 38. 



  21 

ปกครองคณะสงฆ์ออกเป็น 3 คณะใหญ่ คือ คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย คณะอรญัวาสี และคณะ
คามวาสีฝ่ายขวา และมีรายละเอียดดงันี ้

 1. คณะคามวาสีฝ่ายซา้ย กล่าวว่าเป็นกลุ่มคณะสงฆท์ี่มีมาแต่ครัง้สมัยสโุขทยั มี
ขอ้วตัรปฏิบติัตามพระธรรมวินยัฝ่ายเถรวาท มุ่งเนน้ในทางคันถธุระ ศึกษาพระไตรปิฎกเพื่อความ
แตกฉานในพระปริยติัธรรม ในท าเนียบต าแหน่งพระราชาคณะในกรุงนอกกรุง ครัง้กรุงเก่า ระบุว่า 
“สมเด็จพระอริยวงษาสงัฆราชาธิบดี อยู่วดัน่าปะธาต ุเป็นเจา้คณะคามวาสีฝ่ายซา้ย” และ “อนึ่ง 
คณะหัวเมืองฝ่ายเหนือ ขึ้นคณะคามวาสีฝ่ายซ้าย”1 ซึ่งหมายถึงคณะนีเ้ป็นที่สถิตของสมเด็จ
พระสงัฆราช และทรงปกครองคณะสงฆไ์ทยในหัวเมืองฝ่ายเหนือตามที่มีชื่อเมืองปรากฏในพระ
ราชก าหนดนั่นเอง โดยมีการระบุหวัเมืองภายใตก้ารปกครองจ านวน 48 เมือง ต่อมาภายหลงัคณะ
คามวาสีฝ่ายซา้ย นิยมเรียกกนัว่า “คณะเหนือ” และไดก้ลายมาเป็นคณะหนเหนือในปัจจบุนั 

 2. คณะอรัญ วาสี  กล่าวว่าเป็นกลุ่มคณะสงฆ์ที่ มีมาแต่ครั้งสมัยสุโขทัย
เช่นเดียวกัน มีขอ้วัตรปฏิบติัตามพระธรรมวินัยฝ่ายเถรวาท แต่มุ่งเนน้ในทางวิปัสสนาธุระ ฝึกฝน
พระกรรมฐาน มกัมีที่ตัง้วดัห่างไกลจากชุมชน ในท าเนียบต าแหน่งพระราชาคณะในกรุงนอกกรุง 
ครัง้กรุงเก่า ระบุว่า “พระพุทธาจารย์ อยู่วดัโบสราชเดชะ เปนเจ้าคณะกลางฝ่ายอรัญวาสี ได้
บงัคบับญัชาพระสงฆ์ฝ่ายสมถะวปิัศนา” และ “อนึ่ง พระครูฝ่ายสมะถะวปัิศนา แลพระครูเจา้คณะ
รามญั พระครูเจา้คณะลาวทัง้ปวงก็ด ีขึน้คณะอรญัวาสีสิน้ อีกพระสงฆ์ซึ่งเปนฝ่ายสมะถะวปิัศนา
อนัอยู่ในกรุง แลแขวงจังหวดัหวัเมืองปากใตฝ่้ายเหนือก็ดี แลอยู่ในป่าในดอนก็ขึน้คณะอรญัวาสี
หมด แต่พระครูต าแหน่งหัวเมืองมิ ได้ขึ้นคณะอรัญวาสี ”2 จึงเห็นได้ว่าคณะอรัญวาสีนี ้
นอกเหนือไปจากการปกครองคณะสงฆไ์ทยที่อยู่ในฝ่ายวิปัสสนาธุระแลว้ ยังคงมีหนา้ที่ปกครอง
คณะสงฆฝ่์ายเชือ้ชาติต่างๆ อาทิ คณะสงฆร์ามญัและคณะสงฆล์าวที่อยู่ในพระราชอาณาเขตอีก
ดว้ย  

 ในเรื่องคณะสงฆ์เชือ้ชาติต่างๆ ในพระราชอาณาเขตเหล่านี ้ก็คือกลุ่มผูค้นที่ได้
อพยพเขา้มาอยู่ในพระราชอาณาเขตดว้ยสาเหตุทางการเมืองต่างๆ ซึ่งมักจะปรากฏว่าอาศัยอยู่
ตามหวัเมืองโดยรอบพระนคร อาทิ เมืองนครเขื่อนขนัธ ์นนทบุรี ปทุมธานี ราชบุรี และสระบุรี เป็น
ตน้ มีหลกัฐานปรากฏในจารกึดวงตราต าแหน่งสมณศกัดิ์ หลงับานหนา้ต่างพระอโุบสถ วดัพระเช
ตพุนฯ ดา้นทิศใต ้ช่องที่ 7 บานซา้ย ระบตุ าแหน่งพระครูในเมืองราชบุรีที่เป็นเจา้คณะตามเชือ้ชาติ
ถึง 4 ต าแหน่ง คือ 1.พระครูธรรมเสนา เจา้คณะลาวพงุด า ราชบรุี 2. พระครูอินทโมลี เจา้คณะลาว

 
1 วิชิตวงษ์วฒุิไกร, เจา้พระยา. (2457). ต านานพระอาราม แลท าเนยีบสมณศกัด.ิ หนา้ 55. 
2 แหล่งเดมิ. หนา้ 58. 



  22 

พงุขาว ราชบรุี 3. พระครูรามาธิบดี เจา้คณะรามญั ราชบุรี และ 4. พระครูอินทเขมา เจา้คณะเขมร 
ราชบรุี1 โดยเฉพาะต าแหน่งพระครูอินทเขมานี ้ยงัสอดคลอ้งกนักบัต านานพระอารามและท าเนยีบ
สมณศกัดิ ์กลา่วว่า “พระครูอนิทเขมา เจา้คณะรองฝ่ายเขมร”2 ซึ่งโดยหลกัฐานเหล่านีแ้สดงใหเ้ห็น
ว่าในคณะอรญัวาสีมีคณะสงฆ์ต่างเชือ้ชาติที่อยู่ภายใตก้ารปกครองภายในพระราชอาณาเขต
อย่างหลากหลาย  

 3. คณะคามวาสีฝ่ายขวา กล่าวว่าเมื่อครัง้กรุงศรีอยุธยาตอนตน้ไดม้ีคณะสงฆ์
นิกายเดิมในประเทศนีอ้อกไปยงัลงักาทวีป และไดอ้ปุสมบทแปลงเป็นนิกายลงักา ศึกษาพระธรรม
วินัยอยู่ที่นั่นเป็นเวลาหลายปี เมื่อกลบัมาจึงไดน้ิมนตพ์ระเถระชาวลงักามาดว้ย และต่างไดแ้ยก
ยา้ยกันตัง้นิกายดังกล่าวขึน้ทั้งในกรุงศรีอยุธยา นครศรีธรรมราช และเชียงใหม่ นิยมเรียกกันว่า
พระสงฆค์ณะป่าแกว้ (หรือคณะวัดป่าแดงในลา้นนา) ดว้ยมีวัตรปฏิบติัที่ส  ารวมเคร่งครดั ทัง้ยัง
แตกฉานในคมัภีรพ์ระไตรปิฎกและคมัภีรพ์ระอรรถกถาต่างๆ จนเป็นที่ศรทัธาของราชส านกัในกรุง
ศรีอยุธยาและในหัวเมืองน้อยใหญ่ จึงเกิดเป็นคณะคามวาสีฝ่ายขวามาโดยล าดับ 3 ในท าเนียบ
ต าแหน่งพระราชาคณะในกรุงนอกกรุง ครัง้กรุงเก่า ระบุว่า “พระวนัรตั อยู่วดัป่าแกว้เปนเจา้คณะ
คามวาสีฝ่ายขวา” และ “อนึ่ง คณะหวัเมืองปากใต ้ก็ขึน้คณะคามวาสีฝ่ายขวา” และระบุหวัเมือง
ภายใตก้ารปกครองจ านวน 46 เมือง4 ต่อมาภายหลงัคณะคามวาสีฝ่ายขวา นิยมเรียกกนัว่า “คณะ
ใต”้ และไดก้ลายมาเป็นคณะหนใตใ้นปัจจบุนั 

 ครัน้ถึงในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวั เมื่อพระวชิรญาณเถร
ไดท้รงตัง้คณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายขึน้อย่างเป็นรูปธรรมชดัเจนแลว้เมื่อราว พ.ศ. 2372 จึงไดม้ีการ
แยกเอาวัดต่างๆ ในกรุงเทพฯ ทั้งหมดและปริมณฑลบางส่วนรวมกับคณะธรรมยุติกนิกายตัง้ขึน้
เป็น “คณะกลาง” และใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส วดัพระเชตุพน เป็น
เจา้คณะกลาง (ต่อมาคือคณะหนกลางในปัจจุบนั) ดงันัน้ การปกครองคณะสงฆน์บัตัง้แต่นีไ้ปจึง
ไดแ้ยกออกเป็น 4 คณะ จนเมื่อมีการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 
121 (พ.ศ. 2445) แลว้ จึงไดม้ีการยุบเลิกคณะอรญัวาสี และแยกคณะธรรมยุติกนิกายตัง้ขึน้เป็น
เอกเทศคณะหนึ่ง ดงัจะกลา่วต่อไปขา้งหนา้ 

 
1 ศานติ ภักดีค า. พระมหาเจษฎาราชเจา้พุทธจักร ในท าเนียบตาลิปัตรพดัยศและจารึกตราต าแหน่ง

สมณศกัดิห์ลงับานประตูหนา้ต่างพระอโุบสถ วดัพระเชตพุน. หนา้ 302-304. 
2 วิชิตวงษ์วฒุิไกร, เจา้พระยา. (2457). เล่มเดมิ. หนา้ 194. 
3 แหล่งเดมิ. หนา้ 42 – 45. 
4 แหล่งเดมิ. หนา้ 59 – 64. 
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 การแบ่งส่วนคณะสงฆ์ในการปกครองดังกล่าวนี ้ ภายในพระนครมีสมเด็จ
พระสังฆราชเป็นผู้ปกครองคณะสงฆ์สูงสุด โดยในหัวเมืองต่างๆ ทั้งฝ่ายเหนือและฝ่ายใต้มี
ต าแหน่ง “สังฆราชา” เป็นผูป้กครองคณะสงฆต์ามหัวเมืองอีกชัน้หนึ่ง นิยมเรียกกันว่า เจา้คณะ
ใหญ่หวัเมือง อาจเป็นพระราชาคณะบา้ง แต่ส่วนใหญ่เป็นพระครู มกัมีชื่อตามราชทินนามประจ า
เมือง แต่ในบางเมืองก็ไม่มีพระครู เป็นเพียงแต่ต าแหน่งเจา้คณะเมือง ซึ่งการล าดบัชัน้การปกครอง
ดังกล่าวนี ้ แท้ที่จริงแล้วอ านาจการบังคับบัญชาพระสงฆ์ทั้งหมดนั้นเป็นพระราชอ านาจของ
พระมหากษัตรยิแ์ต่ผูเ้ดียว เพียงแต่ในทางปฏิบติั สมเด็จพระสงัฆราชนัน้ยงัคงมีสถานะเป็นตวัแทน
ในการปกครองคณะสงฆ์1 ดว้ยการเป็นที่ปรึกษารวมถึงการสนองพระบรมราชโองการในกิจพระ
ศาสนาและการคณะสงฆ ์ซึ่งมีกรมสงัฆการีท าหนา้ที่ปกครองคณะสงฆ ์และมีศาลกรมธรรมการ
ท าหนา้ที่ตดัสินคดีของพระสงฆด์ว้ยเช่นกนั2 

 ตามรูปแบบของการปกครองคณะสงฆ์ส่วนกลางที่ได้กล่าวมาทั้งหมดนั้น ใน
ความเป็นจริงแลว้การปกครองคณะสงฆโ์ดยอ านาจรฐัยงัเป็นเรื่องที่อยู่ห่างไกลจากวิถีของผูค้นอยู่
มาก ยิ่งเป็นคณะสงฆท์ี่อยู่ไกลจากศนูยก์ลางอ านาจเท่าไร ความหละหลวมในการก ากบัดแูลคณะ
สงฆจ์ากอ านาจรฐัก็ยิ่งมากขึน้ตามกนั ทัง้นีพ้บว่าการปกครองตามพระธรรมวินยัยงัคงเป็นรูปแบบ
ที่สืบทอดกนัมายาวนานและเป็นรูปธรรมที่อยู่บนฐานความเป็นจริงมากที่สดุ ซึ่งก็คือการปกครอง
ดว้ยระบบอปัุชฌายท์ี่มีสายสมัพนัธแ์บบอาจารยก์บัลกูศิษย์3 ผูท้ี่บวชเขา้มาเป็นพระภิกษุสงฆต์อ้ง
อยู่ถือนิสสยั4ปรนนิบติัพระอปัุชฌายถ์ึง 5 พรรษา จึงจะออกไปอยู่นอกการดแูลของพระอปัุชฌาย์
ได ้และในระหว่างการถือนิสสยันีเ้องที่พระภิกษุสงฆผ์ูน้ัน้จะไดเ้รียนรูพ้ระธรรมวินยัและศึกษาพระ

 
1 แสวง อดุมศรี. (2533). การปกครองคณะสงฆ์ไทย. หนา้ 73. 
2 วรายุทธ สายทอง. (2547). การปกครองคณะสงฆ์ไทยภายใตพ้ระราชบญัญัติลกัษณะการปกครอง

คณะสงฆ์  ร.ศ. 121. มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ , กรุงเทพ. (ปริญญานิพนธ์ ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาประวตัิศาสตรไ์ทย). หนา้ 24 – 25. 

3 พระไพศาล วิสาโล. (2559). พทุธศาสนาไทยในอนาคต แนวโนม้และทางออกจากวกิฤต. หนา้ 54. 
4 ตามหลกัพระวินยัมีว่า พระภิกษุบวชใหม่ ตอ้งอยู่กับพระอุปัชฌาย ์หรืออาจารยค์ือถือนิสยัอยู่ในการ

ดแูลของท่านอย่างนอ้ย 5 พรรษา เมื่อพน้ 5 พรรษาแลว้ ถา้ไม่สามารถดูแลตวัเอง คือ ทรงจ าพระธรรมวินยั พระ
ปาฏิโมกขไ์ม่ได ้ก็ตอ้งถือนิสัยอยู่กับพระอุปัชฌายห์รือพระอาจารยไ์ปเรื่อยๆ จนตลอดชีวิต ถา้ไม่ถือนิสัยตอ้ง
อาบตัิทกุกฎ 
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ปริยัติธรรมต่างๆ1 ไปด้วยกัน อันเป็นการเตรียมเข้าสู่ภาวะเถรภูมิต่อไป ซึ่งเป็นระบบพืน้ฐานที่
เขม้แข็งของพทุธศาสนาแบบเถรวาท 

 ตามพระธรรมวินัยก าหนดใหพ้ระภิกษุสงฆท์ี่มีอายุกาล 10 พรรษาขึน้ไปเป็นผูรู้ ้
พระธรรมวินยัและมีศีลาจารวตัรไม่ด่างพรอ้ย สามารถประกอบสงัฆกรรมเป็นผูใ้หก้ารอปัุชฌายแ์ก่
กุลบุตรได ้การบรรพชาอุปสมบทของคณะสงฆไ์ทยจึงมีการสืบสายของพระอปัุชฌายแ์ละศิษยผ์ู้
อยู่ในการถือนิสสยักบัพระอปัุชฌายน์ัน้ๆ มาตัง้แต่โบราณกาล การควบคุมคณะสงฆท์ี่ปกครองกนั
โดยพระธรรมวินัยเช่นนีจ้ึงเป็นสิ่งที่พบได้ทั่วทุกพื ้นที่ทั้งในหัวเมืองปักษ์ใต้ หัวเมืองอีสาน หรือ
แมแ้ต่ในหัวเมืองประเทศราชอย่างในเขมร ลา้นนา และลา้นชา้งก็ใชร้ะบบอุปัชฌายเ์ช่นเดียวกัน 
โดยมักจะเป็นรูปแบบของวัดใหญ่แห่งหนึ่ง แล้วมีวัดเล็กๆ ที่อยู่ในการดูแลของวัดใหญ่ภายใน
ทอ้งถิ่นนัน้ๆ  

           มีตวัอย่างในจังหวดัเพชรบุรีปรากฏในท าเนียบคณะสงฆ์ ร.ศ. 123 2 (ส ารวจเมื่อ 
ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445)) มีสายพระอุปัชฌายด์แูล โดยแบ่งเป็นคณะแขวง มีเจา้คณะแขวงเป็นพระ
อุปัชฌาย ์เมื่อพิจารณารายชื่อวัดที่สงักัดในแต่ละแขวงนัน้พบว่ามิไดเ้ป็นวัดที่แบ่งเขตแขวงตาม
พื ้นที่ของกระทรวงมหาดไทย แต่กลับเป็นการแบ่งคณะแขวงด้วยวัดที่ขึน้ตามสายของพระ
อปัุชฌายเ์ดิม จะเห็นไดว้่าแมใ้นพืน้ที่อ  าเภอเดียวกันก็มีวดัที่สงักัดต่างคณะแขวงปะปนกนัหลาย
แขวง หรือบางคณะแขวงก็มีวดัที่สงักดัขึน้เป็นต าบลๆ กระจายกนัในหลายอ าเภอ ซึ่งการแบ่งคณะ
แขวงที่มิไดเ้กณฑใ์หม้ีพืน้ที่ใดพืน้ที่หนึ่งแบบตายตวัในคณะแขวงนัน้ๆ เป็นรูปแบบของการจดัคณะ
แขวงแบบเดิมก่อนจะมีการปฏิรูปการปกครองคณะสงฆ ์โดยมีรูปแบบของการสงักัดอยู่ในระบบ
พระอปัุชฌายเ์ป็นตวัสะทอ้นนั่นเอง 

 แม้ในพื ้นที่ของภาคกลางส่วนอ่ืนๆ ก็ยังปรากฏรูปแบบการปกครองภายใต้
ความสมัพนัธแ์บบอาจารยก์บัศิษยใ์นรูปของวดัเครือข่ายดงักล่าว โดยมีศนูยก์ลางเป็นวดัใหญ่วัด
หนึ่ง แลว้มีเครือข่ายที่แวดลอ้มดว้ยวดัเล็กกระจายกนัอยู่ตามหวัเมือง ซึ่งเป็นเครือข่ายวดัที่อยู่ขา้ม
พืน้ที่กนัระหว่างเมืองหรือจงัหวดัอีกดว้ย โดยที่เจา้อาวาสดงักล่าวนีม้ีหนา้ที่ปกครองดแูลและระงบั

 
1 ก่อนหนา้การปฏิรูปพระพุทธศาสนาในสมยัพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวันัน้ การศกึษา

พระปรยิตัิธรรมของคณะสงฆไ์ทยในส่วนกลางนัน้ จะตอ้งศึกษาคมัภีรต์่างๆ คือ มลูปกรณ ์มลูกจัจายน ์อรรถถา
ธรรมบท มงัคลตัถทีปนี สารตัถสงัคห จนถึง อภิธรรมมัตตะสงัคห เป็นตน้ ซึ่งคมัภีรต์่างๆ จะบนัทึกไวเ้ป็นผูกใบ
ลานท่ีจารดว้ยตวัอกัษรขอมโดยมาก  

2 กระทรวงธรรมการ. (2447) ท าเนยีบคณะสงฆ์ ร.ศ. 123. หนา้ 187 – 199. 
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ขอ้ขดัแยง้ที่เกิดขึน้ภายในดว้ยเช่นกนั1 ดงัตวัอย่างวดัม่วง อ าเภอโพธาราม จงัหวดัราชบุรี เป็นวดัที่
สงักดัคณะรามญันิกาย และเป็นศนูยก์ลางของคณะรามญันิกายในพืน้ที่ใกลเ้คียง มีพระครูไชยคีรี
ศรีสวสัดิ์ (เข็ม) เป็นเจา้อาวาส ซึ่งมีอ  านาจปกครองดูแลวดัมอญในสงักัดท่ีอยู่ตลอดริมแม่น า้แม่
กลองตัง้แต่เมืองราชบรีุ เมืองกาญจนบรีุ เมืองไทรโยค และเมืองศรีสวสัดิ2์ เป็นตน้  

 ดว้ยกิจในการพระศาสนาเป็นเรื่องของศรทัธาเฉพาะตัว และไม่มีบทลงโทษทาง
สังคมที่รุนแรง ประกอบดว้ยความเป็นอิสระจากอ านาจรฐั จึงมักจะพบเห็นพระภิกษุสงฆ์ที่ย่อ
หย่อนในพระธรรมวินัยอยู่โดยตลอด ปัญหาเรื่องอธิกรณ์ของพระภิกษุทุศีลนัน้มีมาอย่างต่อเนื่อง
ยาวนาน และกลายเป็นปัญหาหนึ่งที่พระมหากษัตริย์ทรงถือเป็นพระราชภารกิจที่จะต้องทรง
กระท าใหค้ลี่คลาย ดงัปรากฏในรชัสมยัของสมเด็จพระเจา้กรุงธนบุรี ไดม้ีการตราพระราชก าหนด
ของพระเจา้กรุงธนบรุีว่าดว้ยศีลสิกขา ซึ่งมีเนือ้หาเก่ียวกบัศีลสิกขาบทของพระภิกษุ 227 ขอ้ แมว้่า
จะเป็นสิกขาบทพืน้ฐานที่พระภิกษุสงฆต์อ้งรกัษาอยู่แลว้ก็ตาม แต่การประกาศใชพ้ระราชก าหนด
ดงักลา่วก็เป็นเคร่ืองสะทอ้นความไม่รูพ้ระวินยัของคณะสงฆใ์นขณะนัน้ไดอี้กโสตหนึ่ง   

 มาในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ซึ่งเป็นห้วง
เวลาที่มีการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาครัง้ใหญ่ จนถึงกับโปรดเกลา้ฯ ใหม้ีการประชุมคณะสงฆเ์พื่อ
สงัคายนาพระไตรปิฎกและคัมภีรพ์ระอรรถกถาต่างๆ แต่ปัญหาความย่อหย่อนในพระวินัยของ
พระภิกษุสงฆก์็หาไดค้ลี่คลายลงไม่ พบว่าการแกปั้ญหาพระภิกษุทุศีลนีท้  าใหต้อ้งตรากฎพระสงฆ์
ออกมาควบคมุคณะสงฆต์ลอดรชัสมยัเป็นจ านวนถึง 10 ฉบบั3 ดว้ยถือเป็นอดุมการณห์นึ่งในทาง
ปกครองว่าความเจริญหรือเสื่ อมโทรมของพระพุ ทธศาสนานั้น เป็นพระเกียรติยศของ
พระมหากษัตรยิ ์แต่เมื่อมองในภาพรวมแลว้ การสงัคายนาพระไตรปิฎกและการตรากฎพระสงฆก์็
อาจจะบงัคบัใชไ้ดเ้ฉพาะในพืน้ที่พระนครและหวัเมืองใกลเ้คียงเท่านัน้ ทัง้พระไตรปิฎกที่ช  าระขึน้
ใหม่ก็มีขอ้จ ากดัในการเผยแผ่ ซึ่งการคดัลอกมีเพียงวิธีการจารลงในใบลานชนิดฉบบัต่อฉบบั และ
พระสงฆ์ที่ รูภ้าษาบาลีอย่างลึกซึง้เพียงพอที่จะเข้าใจพระไตรปิฎกก็มีจ านวนน้อย แม้จะมีกฎ
พระสงฆ์ที่ออกมาควบคุมความประพฤติของพระสงฆ์อีกชั้นหนึ่งด้วยแลว้ แต่อ านาจรฐัในการ
ควบคมุพระสงฆก์็ยงัไม่มีประสิทธิภาพที่ดีพอ โดยเฉพาะการบงัคบับญัชาในหวัเมืองที่ห่างไกล 

 ดงันัน้ ในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลา้นภาลยั พ.ศ. 2460 จึงทรง
เผดียงใหส้มเด็จพระสงัฆราช (มี) ทรงออกสงัฆาณัติ ว่าดว้ยระเบียบ ขอ้แนะน า และกฎขอ้บงัคับ

 
1 พระไพศาล วิสาโล. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 54. 
2 อาทิตย ์นวลมีศรี. (2561). ประวตัิพระครูไชยคีรีศรีสวสัดิ์ ใน คมัภีร์พระเครือ่งเมืองราช. หนา้ 349.  
3 แสวง อดุมศรี. (2559). ประมวลกฎหมายคณะสงฆ์. หนา้ 2. 
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ส าหรบัคณะสงฆคื์อ โอวาทานุสาสนี ซึ่งแต่งขึน้ “เพือ่ใหพ้ระสงฆ์มีความรูแ้ละปฏิบตัิถูกตอ้งตาม
พระพทุธบญัญตั”ิ1 และยงัปรากฏจดุประสงคก์ารแต่งอยู่ในการปรารภของผูแ้ต่งอย่างชดัเจนว่า  

 “ด้วยภิกษุสามเณรทุกวันนี ้เกิดก าเริบกระท าอนาจาร เปนการ
หยาบชา้ลามกมลทินในพระพุทธศาสนาเปนอนัมากกว่ามากยิ่งนกั ทัง้นีก็้เพราะ
เหตวุ่า มิไดศ้ึกษาใหรู้จ้ักลกัษณพระจตปุาริสุทธศีล 4 ประการ แต่ส านกัแห่งพระ
อปัุชฌาจารย์ ฝ่ายพระอปัุชฌาย์อาจารย์ผูใ้หอ้ปุสมบทบรรพชานัน้เล่า ครัน้แลว้ก็
มกัปล่อยใหไ้ปแต่ล าพงัอ าเภอใจ มิไดก้ าชับใหม้ีผูม้ารบัเอาภารธุระช่วยสั่งสอน
แทนตวั ก็พากนัเสือ่มจากวตัตะปฏิบตัิ ทัง้อปัุชฌาอาจารย์และศิษย์ทัง้ปวง เปนอ
ย่างนีโ้ดยมาก ฝ่ายศิษย์ที่ไปจากส านักแห่งพระอุปัชฌาย์อาจารย์นัน้เล่า ก็ไป
เที่ยวอยู่แต่ตามล าพงัตน หามีผูใ้หญ่จะบังคับบัญชาใหอ้ยู่ในอ านาจโอวาท ให้
ปฏิบตัโิดยสมณสารูปไดไ้ม่ ก็ไม่รูจ้กัทีห่นกัทีเ่บาในระหว่างสกิขาบทนอ้ยใหญ่ โดย
ทีส่ดุแต่พระไตรสรณาคมนก็์หารูจ้กัไม่... 

 อนึ่งกิจทีจ่ะพนิทอุธิฏฐานบาตรและจีวรเล่าก็หาเขา้ใจไม่ ก็มีแต่จะ
ฝ่าฝืนพระพทุธจกัร ย ่ายีสิกขาบทใหต้อ้งอาบตัินอ้ยใหญ่ทกุวนัไป ดูอาการเสมือน
กระบือตาบอดเที่ยวอยู่ในป่า ไม่รูจ้ักที่ชัฏที่เตียนเปนอาทิ ไม่เอือ้เฟ้ือย าเยงพระ
พทุธจกัรอาณาจกัร คบกนักระท าทจุริตทรุาชีพต่างๆ ใหเ้ปนอนัตรายเศรา้หมองใน
พระพุทธสาสนาโดยมาก จึ่งให้มีโอวาทประกาศก าชับใหไ้วแ้ก่พระราชาคณะ
ฐานานุกรม ฝ่ายคามวาสีอรญัวาสี และเจา้อธิการแขวงจังหวดัเมืองเอกเมืองโท 
ตรี จัตวา ปากใตฝ่้ายเหนือทัง้ปวง ตัง้ใจเคารพในพระพุทธสาสนา อุสสาหะสั่ง
สอนภิกษุและสามเณรใหต้ัง้ใจอยู่ในพระจตปุาริสทุธศลี”2 

 จากค าปรารภขา้งตน้ จะเห็นถึงสภาพความเป็นไปของคณะสงฆไ์ทยในขณะนัน้
ไดอ้ย่างชดัเจน การควบคมุคณะสงฆด์ว้ยระบบอปัุชฌายอ์าจารย ์แมจ้ะเป็นแบบแผนหลกัในการ
ดแูลคณะสงฆก์นัเอง แต่ก็ยงัมีความหละหลวม พระภิกษุสงฆเ์มื่อห่างไกลจากพระอุปัชฌายก์็มัก
ละเลยจากพระธรรมวินัย อีกทั้งในส่วนของอ านาจรฐัก็ไม่อาจสอดส่องได้อย่างทั่วถึง แม้จะมี
ต าแหน่งสมเด็จพระสงัฆราช สงัฆราชา หรือเจา้คณะเมืองที่จะปกครองคณะสงฆห์รือช าระอธิกรณ์

 
1 วินยั พงศศ์รเีพียร. (2549). การพระศาสนากบัการจดัระเบยีบสงัคมไทยฯ ใน พระพทุธศาสนาและ

สถาบนัสงฆ์กบัสงัคมไทย. หนา้ 314 – 315. 
2 หนงัสอืโอวาทานสุาสน ีพมิพแ์จกในงานศพหม่อมราชวงษ์สอิง้ในหม่อมเจา้ทรงวฒุิภาพ. (2457).  

หนา้ 2-4. 
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ต่างๆ ดว้ยแลว้ แต่ก็ไม่มีอ  านาจใหค้ณุใหโ้ทษไดแ้ต่อย่างใด1 ซึ่งภายหลงัการแต่งหนงัสือโอวาทานุ
สาสนีครัง้นัน้ ยงัมีเรื่องอือ้ฉาวเกิดขึน้กบัสมเด็จพระพนรตัน ์(อาจ) วดัสระเกศ ดว้ยตอ้งอธิกรณว์่า 
“พอใจลูบคล าเล่นของทีล่บัพวกศษิยท์ีรุ่่นหนุม่สวยๆ”2 สอบสวนแลว้ใหก้ารเป็นสตัย ์จึงถกูถอดจาก
ที่สมเด็จพระพนรตัน ์ทัง้ๆ ที่ไดเ้ป็นผูร้่วมแต่งหนงัสือโอวาทานสุาสนรีว่มกบัสมเด็จพระสงัฆราช (มี) 
มาตัง้แต่ตน้ จึงนบัว่าเป็นความมวัหมองของคณะสงฆใ์นยคุนัน้อย่างแทจ้รงิ 

 จนล่วงเข้าสู่ร ัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่ งเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นยุคสมัยที่
พระมหากษัตริยเ์อาพระราชหฤทัยใส่ในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาเป็นอย่างยิ่ง ประกอบกับ
เป็นช่วงที่กระแสลมจากตะวันตกน าพาใหท้ั้งชาวยุโรปและชาวอเมริกันเดินทางเขา้มาสู่พระราช
อาณาเขตมากขึน้ ทั้งที่ เข้ามาประกอบกิจการค้าต่างๆ และการเผยแผ่ศาสนา อีกทั้งดินแดน
ใกลเ้คียงที่นับถือพระพุทธศาสนาต่างก็ถูกคุกคามอิสรภาพ ทัง้ลงักาและพม่า จึงท าใหก้ารฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาในรชัสมัยนีเ้ป็นไปอย่างจริงจัง ทั้งจากราชส านักที่กุมอ านาจรฐั และจากกลุ่ม
บคุคลที่เป็นชนชัน้น าในขณะนัน้  

            พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจ้าอยู่หัวทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ให้สรา้งพระ
อารามใหม่ขึน้ 4 แห่ง และบูรณปฏิสงัขรณพ์ระอารามเดิมในพระนครอีก 35 วดั3 เมื่อมีคณะสมณ
ทูตจากลงักาเขา้มายังพระนคร ก็โปรดใหจ้ัดคณะสงฆไ์ทยติดตามคณะสมณทูตดังกล่าวกลบัไป
เพื่อสืบเสาะหาคัมภีรพ์ระไตรปิฎกที่ไม่มีในเมืองไทย และอัญเชิญกลับมาดว้ย 4 ยังโปรดใหส้อบ
ทานกบัพระไตรปิฎกฉบบัที่มีอยู่เดิมแลว้คดัลอกสรา้งพระไตรปิฎกขึน้เป็นฉบบัสมบูรณท์ี่ส  าคญัอีก
หลายฉบบั จนพระไตรปิฎกในรชัสมยันีไ้ดเ้ป็นฉบบับรรทดัฐานของชาติในเวลาต่อมา5 

 ถึ งแม้ว่ าพ ระบาทสม เด็จพ ระนั่ ง เกล้า เจ้าอยู่ หั วจะทรงท านุบ า รุงการ
พระพทุธศาสนาในส่วนกลางเป็นอย่างมากเพียงใด ก็ยงัพบว่าความประพฤติของพระภิกษุสงฆท์ี่

 
1 พระไพศาล วิสาโล. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 52 
2 ทิพากรวงษ์มหาโกษาธิบดี, เจา้พระยา. (2482). พระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสินทร์ รชักาลที่ 2. 

หนา้ 121. 
3 ปวเรศวรยิาลงกรณ,์ สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2481). ด ูพระราชประวตัิรชัชกาลที่ ๓ ใน 

เทศนาพระราชประวตัแิละพงศาวดาร. หนา้ 109  
4 วินยั พงศศ์รีเพียร. (2549). การพระศาสนากับการจดัระเบียบสงัคมไทยฯ ใน พระพุทธศาสนาและ

สถาบนัสงฆ์กบัสงัคมไทย. หนา้ 320 – 321. 
5 อัจฉรา กาญจโนมัย. การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในสมัยรตันโกสินทร์ตอนตน้ (พ.ศ.2325 - 2394). 

วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร,์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั. 2523. หนา้ 94. 
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ลว่งละเมิดพระธรรมวินยันัน้มีอยู่เป็นจ านวนมาก ในพระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสินทร ์รชักาลที่ 
3 เจา้พระยาทิพากรวงศ ์ผูแ้ต่ง ไดก้ล่าวถึงเหตุการณ์ครัง้หนึ่งว่า “...ไดเ้กิดช าระความพระสงฆ์ที่
ประพฤติอนาจารมิควร ทัง้บา้นทัง้เมืองไดต้วัช าระสึกเสียมาก ประมาณ 500 เศษ ที่หนีไปก็มาก 
พระราชาคณะเป็นปาราชิกก็หลายรูป...”1 จึงพิจารณาได้ว่าแม้จะมีความพยายามฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาและบทบาทของพระสงฆ์มากขึน้เพียงใด แต่ก็ยังมีพระภิกษุสงฆ์ที่มีความ
ประพฤติย่อหย่อนในพระธรรมวินยัไม่แตกต่างจากในรชักาลก่อนๆ นบัเป็นความเสื่อมยุคหนึ่งของ
คณะสงฆไ์ทยในส่วนกลาง และความบกพร่องในพระธรรมวินัยเหล่านีย้ังเป็นเหตุผลหนึ่งในการ
สรา้งความชอบธรรมใหแ้ก่พระวชิรญาณเถระในการสถาปนาคณะธรรมยติุกนิกายในเวลาต่อมา 

 ครั้น เมื่ อพระวชิรญาณเถรได้ทรงน าเสนอแบบแผนวัตรปฏิบัติอย่างคณะ
ธรรมยุติกนิกายขึน้แลว้นัน้ กลบัมิไดท้รงถูกขดัขวางจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัวแต่
อย่างใด ซึ่งเป็นเรื่องที่แทบจะเป็นไปไม่ได้ในสังคมที่มีความเขม้งวดในการรวมกลุ่มทางสังคม 
โดยเฉพาะในสงัคมไทยที่มีลกัษณะแบบมูลนายในขณะนัน้ ดว้ยไม่เคยมีปรากฏการณ์ที่เจา้นาย 
ไพร่ พระสงฆ ์หรือราษฎรจะรวมกลุ่มกนัท ากิจกรรมอ่ืนใดที่นอกเหนือไปจากจารีตประเพณีที่มีมา
แต่โบราณ การก าเนิดขึน้ของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายในขณะนัน้จึงมีความล่อแหลมต่ออ านาจที่
ควบคุมอยู่เหนือสังคมในเวลานั้นเป็นอย่างยิ่ง ทั้งสถานะของพระวชิรญาณเถรเองก็มีความ
ลอ่แหลมต่อบทบาทในทางการเมืองอีกดว้ย แต่การณก์ลบัประจกัษ์ว่าพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้
เจา้อยู่หัวทรงมีท่าทีสนับสนุนการเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรอยู่ไม่น้อย2 ทั้งการสถาปนา
พระวชิรญาณเถรใหม้ีสถานะเป็นพระราชาคณะ หรือการโปรดเกลา้ฯ ใหม้าครองวัดบวรนิเวศที่
สรา้งขึน้ใหม่ จนเป็นพระอารามหลักแหล่งที่มั่นคง และได้มีสถานะเป็นศูนย์กลางของคณะ
ธรรมยติุกนิกายอย่างต่อเนื่องมาจนถึงปัจจบุนั 

 ทัง้นี ้หลกัการของคณะธรรมยุติกนิกายนัน้ไดพ้ยายามชี ้ใหเ้ห็นความย่อหย่อนใน
พระธรรมวินยัและความไม่บริสทุธิ์ของคณะสงฆเ์ดิม ซึ่งมีแนวทางในการปฏิรูปพระพทุธศาสนาให้
กลับไปสู่พุทธวจนที่เน้นการใช้ปัญญาและเหตุผลแบบมนุษยนิยม โดยมุ่งเอาการศึกษาจาก

 
1 ทิพากรวงษ์มหาโกษาธิบดี, เจา้พระยา. (2481). พระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสินทร์ รชักาลที่ 3 

พ.ศ. 2367-2394 ฉะบบัเจา้พระยาทพิากรวงศ.์ หนา้ 111 
2 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). ผลกระทบของพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.๑๒๑ 

ต่อการปกครองคณะสงฆ์ไทย. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์, จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั. หนา้ 23. 
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พระไตรปิฎกเป็นหลกัมากกว่าคมัภีรพ์ระอรรถกถา จึงสอดคลอ้งกับกระแสความคิดของชนชัน้น า
ในสมยันัน้ที่เริ่มมีทศันคติเปลี่ยนแปลงไปจากความเชื่อทางศาสนาแบบเก่าตามจารีตโบราณ  

ภายหลังเมื่ อพ ระวชิ รญ าณ เถรทรงลาผนวช และเส ด็จขึ ้นสืบ ราชสมบั ติ เป็ น
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั ความมั่นคงของคณะธรรมยุติกนิกายก็ไดม้ีความสมัพนัธ์
สอดคลอ้งไปกับสถาบนักษัตริยแ์ละการก่อตัวของรฐัสมบูรณาญาสิทธิราชยข์ึน้มาโดยล าดับ ซึ่ง
อดุมการณแ์ละพฒันาการของคณะธรรมยติุกนิกายในเวลาต่อมานัน้ไดส้รา้งความเปลี่ยนแปลงให้
เกิดขึน้สูค่ณะสงฆไ์ทยจนกลายเป็นเอกภาพเดียวกนัทั่วทัง้พระราชอาณาจกัรอีกดว้ย  

2.1.2 การคณะสงฆใ์นหัวเมืองปักษใ์ต้ 
 แทจ้ริงแลว้การคณะสงฆ์ในหัวเมืองปักษ์ใตน้ั้น เป็นส่วนหนึ่งของการปกครอง

คณะสงฆใ์นคณะคามวาสีฝ่ายขวาของคณะสงฆใ์นส่วนกลาง ดว้ยพืน้ที่ในหัวเมืองปักษ์ใตส้่วน
ใหญ่นัน้เป็นส่วนหนึ่งของพระราชอาณาเขตทัง้ในสมัยกรุงศรีอยุธยาและกรุงรตันโกสินทรต์อนตน้ 
ดงัปรากฏพืน้ที่ตามพระราชก าหนดเก่าในกฎหมายตราสามดวง ระบุชื่อหัวเมืองปักษ์ใตว้่า เมือง
เอก ไดแ้ก่ นครศรีธรรมราช เมืองตรี ไดแ้ก่ ไชยา ชุมพร และพัทลุง ส่วนเมืองจัตวา ไดแ้ก่ กุยบุรี 
ปราณบุรี และเพชรบุรี1 ซึ่งในปัจจุบันนั้นดว้ยลักษณะทางภูมิศาสตร ์ประเพณี วัฒนธรรม และ
ส าเนียงภาษา ไดถื้อเอาตัง้แต่จังหวัดชุมพรลงไปนัน้เป็นภาคใต ้และในการศึกษาครัง้นีจ้ึงถือเอา
ลกัษณะการจดัแบ่งพืน้ที่ดงักล่าวใหห้วัเมืองปักษ์ใตท้ี่ปรากฏตามพระราชก าหนดเก่าในกฎหมาย
ตราสามดวงนัน้อยู่ในภาคใตคื้อ เมืองชมุพร ไชยา พทัลงุ และนครศรีธรรมราช 

 ทัง้นี ้ยังตอ้งท าความเขา้ใจในเบือ้งตน้ว่าในพระราชก าหนดเก่าฯ นัน้ปรากฏชื่อ
เมืองเพียง 4 เมืองดังกล่าวนั้น สงัเกตไดว้่าเป็นเมืองที่ตั้งอยู่ชายฝ่ังของคาบสมุทรมลายูดา้นทิศ
ตะวันออกทั้งสิ ้น และไม่ปรากฏชื่อเมืองที่อยู่ถัดลงไปด้านใต้คือ สงขลา ปัตตานี ยะลา และ
นราธิวาส อีกทัง้ยงัไม่ปรากฏชื่อเมืองในชายฝ่ังดา้นทิศตะวนัตกของคาบสมุทรมลายูดว้ยเลย นั่น
เป็นเพราะว่าแต่เดิมเมืองส าคัญที่อยู่ในพระราชอาณาเขตด้านชายฝ่ังทะเลตะวันออกของ
คาบสมุทรมลายูนัน้มกัจะเป็นเมืองใหญ่ และมีเมืองบริวารรายลอ้มอยู่ในการปกครอง อาทิ เมือง
นครศรีธรรมราช ที่ปรากฏในต านานเมืองนครศรีธรรมราช2 ว่ามีเมืองบริวารในการปกครองถึง 12 
เมือง มักเรียกกันว่า “เมือง 12 นักษัตร” โดยมีอาณาบริเวณครอบคลุมไปถึงชายฝ่ังทะเลด้าน

 
1 พระราชก าหนดเก่า ฉบบัที่ ๓๓ จ.ศ. ๑๑๒๐ อา้งจาก ชาญณรงค ์บุญหนนุ. (2549). กฎพระสงฆใ์น

กฎหมายตราสามดวง ใน เล่มเดมิ. หนา้ 37 – 38 
2 อนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ นายดิเรก ณ นคร . (2517). เรื่อง เมืองนครศรีธรรมราช. 

กรุงเทพฯ : อมรการพิมพ.์ หนา้ 8-9. 
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ตะวนัตกโดยตลอด หรือเมืองไชยาก็ยงัปรากฏว่ามีเมืองบริวารขนาดเล็กที่รายลอ้มพืน้ที่เมืองไชยา
เก่าอยู่หลายเมืองเช่นกนั ดว้ยเหตนุีต้ามที่ระบุชื่อหวัเมืองปักษ์ใตใ้นพระราชก าหนดเก่าฯ ดงักล่าว
นั้น จึงถือเป็นความเข้าใจได้ว่าพระราชอาณาเขตในสมัยกรุงศรีอยุธยาและกรุงรัตนโกสินทร์
ตอนตน้นัน้ครอบคลมุอยู่ในพืน้ที่ภาคใตใ้นปัจจบุนัโดยรวม 

 การคณะสงฆใ์นหัวเมืองปักษ์ใตน้ัน้ นับตัง้แต่พืน้ที่เกือบทัง้หมดไดต้กอยู่ภายใต้
อ านาจของกรุงศรีอยธุยา จึงท าใหอิ้ทธิพลทางวฒันธรรม ประเพณี และการเมืองการปกครองไดแ้ผ่
เขา้มาสู่ปักษ์ใตด้ว้ยเช่นกนั1 ประกอบกับการที่เป็นส่วนหนึ่งของคณะคามวาสีฝ่ายขวา (หรือคณะ
ใต้) คณะสงฆ์ในหัวเมืองปักษ์ใต้จึงมีวัตรปฏิบัติแบบแผนตามพระธรรมวินัยที่คล้ายคลึงกับ
พระสงฆไ์ทยในส่วนกลางเป็นอย่างมาก ทัง้ดว้ยลกัษณะวฒันธรรม ประเพณี และภาษาที่สื่อสาร 
ซึ่งมีความคลา้ยคลึงกนั จึงแทบจะไม่ปรากฏความผิดแผกในแบบแผนหลกัตามพระธรรมวินยัของ
คณะสงฆ์ระหว่างกันเลย ทั้งการประกอบสังฆกรรมอุโบสถ การบรรพชาอุปสมบท การอยู่จ  า
พรรษา การปวารณา หรือการรบัผา้กฐิน เป็นตน้ อีกทัง้ระบบการถือนิสสยัระหว่างพระอปัุชฌาย์
กับศิษย์ก็มีรูปแบบเช่นเดียวกัน เพียงแต่ในพืน้ที่หัวเมืองปักษ์ใต้บางเมืองนั้นคงมีรูปแบบการ
ปกครองคณะสงฆท์ี่มีเป็นแบบแผนเฉพาะตัวมาตัง้แต่ครัง้โบราณ ซึ่งเป็นรูปแบบที่สะทอ้นความ
เป็นเอกเทศในการคณะสงฆข์องเมืองเหลา่นัน้มาอย่างยาวนาน 

 รูปแบบการปกครองคณ ะสงฆ์ ในหั วเมื องปักษ์ ใต้ที่ ส  าคัญ อย่ างเมื อง
นครศรีธรรมราช ไชยา และพัทลุงนัน้ ไดป้รากฏมีรูปแบบของคณะพระครูกา 4 ฝ่าย ผูร้กัษาพระ
บรมธาตเุจดียป์ระจ าเมืองอยู่ดว้ย โดยที่เมืองนครศรีธรรมราชนัน้มีองคพ์ระบรมธาตเุจดียต์ัง้อยู่ที่
วดัพระมหาธาตวุรมหาวิหาร อ าเภอเมืองฯ  จังหวดันครศรีธรรมราช เป็นปูชนียสถานที่ส  าคญัของ
เมือง สนันิษฐานว่าสรา้งขึน้ตามความเชื่อพทุธศาสนาฝ่ายมหายานในช่วงสมัยอาณาจักรศรีวิชัย
ราวพุทธศกัราช 1300 เชื่อว่าลกัษณะเจดียอ์งคเ์ดิมสรา้งขึน้ตามรูปแบบศิลปะศรีวิชัย (คลา้ยคลึง
กบัพระบรมธาตไุชยา) เมื่อพระพทุธศาสนาแบบเถรวาทลทัธิลงักาวงศไ์ดแ้ผ่อิทธิพลเขา้มาจึงไดม้ี
การแปลงพระสถปูขึน้ใหม่เป็นทรงลงักาอย่างในปัจจบุนั2  

 กล่าวว่าเมื่อแรกสรา้งองคพ์ระบรมธาตเุจดียน์ครศรีธรรมราชแลว้ ไดม้ีกา 4 ฝงูมา
เฝ้ารกัษาอยู่ประจ าทิศทัง้ 4 ขององคพ์ระบรมธาตเุจดีย ์ฝงูกาสีขาวเฝ้าอยู่ดา้นทิศตะวนัออก ฝงูกา

 
1 สธิุวงศ ์พงศไ์พบลูย.์ (2525). รายงานการวจิยัพทุธศาสนาแถบลุ่มทะเลสาบสงขลาฝ่ังตะวนัออกสมยั

กรุงศรีอยธุยา. สงขลา : มหาวิทยาลยัศรีนครนิทรวิโรฒ สงขลา. หนา้ 39. 
2 จรญั ทองวิไล. (2560, มีนาคม-เมษายน). กา ๔ ฝ่าย : ต านานพระบรมธาตุและสมณศักดิ์พิเศษ

พระสงฆห์วัเมืองภาคใต ้ใน นติยสารศลิปากร, 60(2), 5-17. 
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สีเหลืองเฝ้าอยู่ดา้นทิศใต ้ฝูงกาสีแดงเฝ้าอยู่ดา้นทิศตะวันตก และฝูงกาสีด าเฝ้าอยู่ทิศเหนือ ใน
ภายหลังจึงได้เอานามของกาทั้ง 4 ฝูงนั้นมาตั้งเป็นสมณศักดิ์พระครูประจ าเมือง และให้เป็น
หวัหนา้คณะสงฆผ์ูร้กัษาพระบรมธาตุประจ าทั้ง 4 ทิศ คือ 1. คณะพระครูกาแกว้ (มาจากฝูงกาสี
ขาว) รกัษาดา้นทิศตะวันออก 2. คณะพระครูการาม (มาจากฝูงกาสีเหลือง) รกัษาดา้นทิศใต ้3. 
คณะพระครูกาชาด (มาจากฝูงกาสีแดง) รกัษาดา้นทิศตะวันตก และ 4. คณะพระครูกาเดิม (มา
จากฝูงกาสีด า) รกัษาดา้นทิศเหนือ1 ซึ่งคณะพระครูกาทัง้ 4 นีย้ังแบ่งหนา้ที่เป็นเจา้คณะปกครอง
คณะสงฆใ์นเมืองนครศรีธรรมราชอีกดว้ย 

 ในรายงานเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนาของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรส ร.ศ. 
108 (พ.ศ. 2432) ได้เสด็จไปตรวจและจัดการคณะสงฆ์ในหัวเมืองปักษ์ใต้ระหว่างวันที่  26 
พฤษภาคม ถึง 2 กรกฎาคมนัน้ เมื่อเสด็จถึงเมืองนครศรีธรรมราชไดก้ล่าวถึงการจดัการคณะสงฆ ์
ดงันี ้

  “...พระครูทัง้ 4 นี ้เปนเจ้าคณะดว้ย มีน่าที่รกัษาพระมหาธาต ุ
รูปละดา้นดว้ย มีพระครูดูการในพระมหาธาต ุ2 รูป คอืพระครูเทพมุน ี1 พระครูเหม
รงัษรี 1 ในพระครูทัง้ 6 นัน้ว่างอยู่ 5 มีตวัอยู่แต่พระครูกาเดิมผูเ้ดียว ในเวลานีพ้ระ
ปลดัทองวดัสวนหลวง ว่าคณะกาแกว้แทน พระสมุห์เกือวดัไฟไหมว้่าคณะการาม
แทน พระสมุห์ด าวดัเสมาเมืองว่าคณะกาชาดแทน ไดป้ระชุมพระครูถานานกุรมแล
พระศิริธรรมบริรกัษ์ ปลดัเมืองนครศรีธรรมราช พรอ้มกนัเลอืกพระครูกาเดิมขึน้เปน
เจา้คณะใหญ่ เปลี่ยนชื่อเสียใหม่ว่าพระครูเหมเจติยานุรกัษ์ เปนเจา้คณะใหญ่ แล
ดูแลรกัษาพระมหาธาตุทั่วไป เลือกพระปลดัทองวดัสวนหลวง เปนพระครูกาแกว้ 
ลดต าแหน่งนีล้งมา เปนเจา้คณะรอง และดูแลรกัษาพระมหาธาตใุนทิศบูรพา พระ
สมุห์เกือวดัไฟไหม ้เปนพระครูการาม แลดูแลรกัษาพระมหาธาตใุนทิศทกัษิณ พระ
วินัยธรเนียม วัดพระนคร เปนพระครูกาชาต เจ้าคณะรอง แลดูแลรักษาพระ
มหาธาตใุนทิศปัศจิม พระสมหุ์รกั วดับูรณาราม เปนพระครูกาเดิม เจา้คณะรอง แล
ดูแลรกัษาพระมหาธาตใุนทิศอดุร ไดร้บัพระราชทานตัง้ตามทีเ่ลอืกกนันี ้เหนว่าพระ
ครูเพยีงเท่านี ้พอจะรกัษาพระมหาธาตไุดแ้ลว้...”2 

 
1 สิทธิโชค ปาณะศรี. (2563, กนัยายน). ต านานพระครูส่ีกา: ประวตัิศาสตร ์การรกัษาและการพฒันาสู่

มรดกโลกของพระบรมธาตเุจดียน์ครศรีธรรมราช. วารสารสงัคมศาสตร์และมานษุยวทิยาเชงิพทุธ, 5(9), 159-
168. 

2รายงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสเสด็จไปตรวจการพระพุทธศาสนา. (2432). ราชกิจจานเุบกษา 
(เล่ม 6, น.132-134). 
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 จากรายงานดังกล่าวจึงท าใหเ้ขา้ใจไดว้่าคณะพระครูกา 4 ฝ่ายนั้นเป็นรูปแบบ
ธรรมเนียมการปกครองของคณะสงฆใ์นเมืองนครศรีธรรมราช โดยคณะสงฆผ์ูร้กัษาพระบรมธาตุ
เจดียป์ระจ าทั้ง 4 ทิศนั้น ยังตอ้งรบัภาระหน้าที่ในการเป็นเจา้คณะใหญ่เมืองบ้าง เจา้คณะรอง
เมืองบา้ง ที่จะตอ้งแบ่งภาระการปกครองคณะสงฆใ์นเมืองนครศรีธรรมราชดว้ยกนั ซึ่งรูปแบบของ
คณะพระครูกา 4 ฝ่ายนีเ้ป็นแบบแผนที่แพรห่ลายออกไปยงัเมืองไชยาและพทัลงุอีกดว้ย 

 ส าหรบัเมืองไชยานัน้ เดิมเป็นเมืองในสมัยศรีวิชัยที่มีความเจริญรุ่งเรืองมาก มีปู
ชนียสถานที่ส  าคัญคือองคพ์ระบรมธาตุไชยา ตั้งอยู่ที่วัดพระบรมไชยาราชวรวิหาร ต าบลเวียง 
อ าเภอไชยา จงัหวดัสรุาษฎรธ์านี เป็นพระเจดียส์ถาปัตยกรรมแบบศิลปะศรีวิชยัเพียงแห่งเดียวใน
ปัจจุบันที่ยังคงสภาพสมบูรณ์ ในแบบแผนธรรมเนียมคณะสงฆ์ของเมืองไชยานั้นก็ได้น าเอา
ต าแหน่งพระครูกา 4 ฝ่ายผูร้กัษาพระบรมธาตเุจดียป์ระจ าทัง้ 4 ทิศมาใชใ้นการปกครองคณะสงฆ์
ดว้ยเช่นกัน เพียงแต่ปรากฏหลกัฐานต าแหน่งพระครูกา 4 ฝ่ายหลงเหลืออยู่เพียง 2 ต าแหน่งคือ 
พระครูกาแก้ว (หรือพระครูลังกาแก้ว) และพระครูการาม ดัง ในรายงานเสด็จไปตรวจการ
พระพทุธศาสนาของกรมหมืน่วชิรญาณวโรรส ร.ศ. 108 (พ.ศ. 2432) ทรงกลา่วถึงการคณะสงฆใ์น
เมืองไชยาว่า 

  “...มีพระครูเจ้าคณะ 2 รูป คือพระครูกาแกว้เจา้คณะใหญ่ 1 
พระครูการามเจา้คณะรอง 1 แต่พระครูกาแกว้ว่าคณะผูเ้ดียว ...ใหแ้บ่งคณะรอง
ออกเป็นอง พระครูการามว่าวดัในเมืองไชยา พระครูคณานกูุลว่าวดัในหวัเมืองขึน้ 
คณะทัง้ 2 นีขึ้น้พระครูกาแกว้เจา้คณะใหญ่เมืองไชยานัน้”1 

 อีกทัง้ในใบพระราชทานตราตั้งพระครู วัดตระพังจิก เมืองไชยา เมื่อ พ.ศ. 2390 
นัน้ ก็ไดป้รากฏขอ้ความใหต้ัง้พระสมหุพ์ินขึน้เป็นพระครู ต าแหน่งเจา้คณะใหญ่เมืองไชยา มีสมณ
ศกัดิ์ว่า “พระครูลงักาแกว้”2 ซึ่งต าแหน่งพระครูลงักาแกว้นี ้เป็นแบบแผนที่ใชส้  าหรบัเจา้คณะเมือง
ไชยามาอย่างต่อเนื่องกันตั้งแต่โบราณ ดังปรากฏในจารึกดวงตราต าแหน่งสมณศักดิ์หลังบาน
หนา้ต่างพระอโุบสถ วดัพระเชตพุนฯ  ช่องที่ 9 บานซา้ยว่า “พระครูลงักาแกว้ราชมุนี สงัฆราชาไช
ยาบุรี พระครูการาม ไชยา...”3 ทัง้นีด้ว้ยปรากฏชื่อว่า พระครูกาแกว้บา้ง พระครูลงักาแกว้บา้งนัน้ 

 
1รายงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนา. (2432). ราชกิจจานเุบกษา  

(เล่ม 6, 132-134). 
2 ชนะ นาคเวช. (2546). ประวตัวิดัเวยีง และยอ้นรอยเมืองไชยา. หนา้ 122 – 125. 
3 ศานติ ภกัดีค  า, พระมหาเจษฎาราชเจา้พทุธจกัร ในท าเนยีบตาลิปัตรพดัยศและจารึกตราต าแหน่ง

สมณศกัดิห์ลงับานประตูหนา้ต่างพระอโุบสถ วดัพระเชตพุน. หนา้ 144. 
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ขอ้นีอ้าจสนันิษฐานไดว้่าคณะสงฆใ์นหัวเมืองปักษ์ใตน้ั้น ตั้งอยู่ในเมืองที่เป็นคาบสมุทรชายฝ่ัง
ทะเล มีการเดินทางคา้ขายไปมาหาสู่กับดินแดนภายนอกที่หลากหลาย แมก้ารคณะสงฆเ์องก็มี
การแลกเลี่ยนความรูแ้ละแบบแผนระหว่างคณะสงฆด์ว้ยกันหลายแห่ง ทัง้ในอินเดีย ลงักา พม่า 
และรามัญ (มอญ) ในอดีตจึงปรากฏรูปแบบของพระสงฆใ์นพืน้ที่หัวเมืองปักษ์ใตอ้ยู่หลากหลาย 
กลายเป็นลทัธิพระสงฆท์ี่แตกต่างกนั  

 สอดคลอ้งกบัที่สธิุวงศ ์พงศไ์พบลูย ์ไดอ้ธิบายถึงความเป็นมาเก่ียวกบัพระครูกา 4 
ฝ่ายนีไ้ดค้วามว่า 1.พระครูกาแกว้ มาจากนิกายลงักาวงศท์ี่อุปสมบทสืบมาจากพระวันรตันมหา
เถร 2.พระครูการาม มาจากคณะลังกาวงศท์ี่แปลงมาจากเมืองรามัญ 3.พระครูกาเดิม มาจาก
คณะสงฆไ์ทยที่ไปบวชแปลงมาจากลงักาแลว้มาอยู่ก่อนพระลงักานิกายอ่ืนๆ 4.พระครูกาชาด หรือ
พระครูกาชาติ สนันิษฐานว่าเป็นคณะสงฆล์งักาโดยชาติก าเนิดซึ่งเขา้มาตัง้อยู่ที่วดัราชประดิษฐาน 
หรือวัดพะโคะ (บริเวณคาบสมุทรสทิงพระ) และที่เมืองนครศรีธรรมราชดว้ยเช่นกัน1 ซึ่งสมเด็จฯ 
กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรงประทานอธิบายมูลเหตุแห่งการแยกคณะสงฆผ์ูร้กัษาพระบรม
ธาตุเจดียอ์อกเป็นคณะพระครูกา 4 ฝ่ายนั้นว่า “ความจริงพวกพระสงฆ์ลงักาหรือพระสงฆ์ไทย 
มอญ ทีไ่ปอปุสมบทตามลทัธิลงักามาทางทะเล คงจะมาขึน้และมาอยู่ทีเ่มืองนครศรีธรรมราชก่อน 
พวกท่านเหล่านัน้คงมาเกิดรงัเกียจกนัในขอ้วตัรปฏิบตัิ และมาแย่งกนัเป็นเจา้ของพระบรมธาต ุผู ้
เป็นใหญ่ในการปกครองอาณาจกัรจึงตดัสินเป็นกลางใหม้ีหนา้ทีแ่บ่งกนัรกัษาพระบรมธาตพุวกละ
ดา้น”2 จึงท าใหเ้ขา้ใจความหมายของต าแหน่งพระครูกา 4 ฝ่ายไดช้ดัเจนขึน้ 

 แต่การคณะสงฆท์ี่ปกครองโดยคณะพระครูกา 4 ฝ่ายนีย้ังไดป้รากฏความพิเศษ
อยู่ในส่วนของเมืองพัทลงุขึน้ดว้ย ซึ่งไดม้ีแบบแผนธรรมเนียมคณะสงฆ์ผูร้กัษาพระบรมธาตเุจดีย์
ประจ าทั้ง 4 ทิศมาใช้ด้วยเช่นกัน โดยให้มีคณะพระครูกา 4 ฝ่ายขึน้เป็นส ารบัประจ าองค์พระ
มหาธาตุเจดีย ์ณ วดัเขียนบางแกว้ ต าบลจองถนน อ าเภอเขาชัยสน จังหวัดพัทลงุ สนันิษฐานว่า
สรา้งขึน้ในสมยัศรีวิชัย3เช่นเดียวกนักบัพระบรมธาตเุมืองนครศรีธรรมราช และพระบรมธาตเุมือง
ไชยา แต่ที่ตัง้ของตวัเมืองและอาณาเขตของเมืองพทัลงุนัน้อยู่ในพืน้ที่ยุทธศาสตรท์างการเมืองของ
กรุงศรีอยุธยาและกรุงรตันโกสินทรต์อนตน้บางประการ จึงท าใหธ้รรมเนียมแบบแผนในคณะพระ

 
1 สธิุวงศ ์พงศไ์พบลูย.์ (2542). ด ูกา 4 ฝ่าย : คณะสงฆ ์ใน สารานกุรมวฒันธรรมไทยภาคใต ้เล่ม 2. 

หนา้ 89. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2510). ต านานพระพทุธเจดยี์. หนา้ 89. 
3 จรญั ทองวิไล กา ๔ ฝ่าย : ต านานพระบรมธาตแุละสมณศกัดิ์พิเศษพระสงฆห์วัเมืองภาคใต ้ใน เล่ม

เดมิ. หนา้ 9. 



  34 

ครูกา 4 ฝ่ายของเมืองพทัลงุนัน้มีความแตกต่างไปจากรูปแบบของเมืองนครศรีธรรมราชและเมือง
ไชยาในบางสว่น  

 ทั้งนี ้ จากหลักฐานที่ปรากฏทั้งในจารึกดวงตราต าแหน่งสมณศักดิ์ หลังบาน
หน้าต่างพระอุโบสถ วัดพระเชตุพนฯ ช่องที่ 9 และในรายงานเสด็จไปตรวจการพระพุทธศาสนา
ของกรมหมืน่วชิรญาณวโรรส ร.ศ. 108 (พ.ศ. 2432) ไดก้ล่าวถึงการคณะสงฆใ์นต าแหน่งพระครู
กา 4 ฝ่ายนัน้ยงัคงมีอยู่ครบส ารบั คือ คณะพระครูกาแกว้ พระครูการาม พระครูกาชาติ และพระ
ครูกาเดิม ต่างแบ่งการปกครองคณะสงฆแ์ละวดัในเมืองพทัลงุที่มาสงักดัตามแต่จ านวนมากนอ้ย1 
แต่ดว้ยปัจจยัทางภูมิศาสตรท์ี่เมืองพทัลงุในเวลานัน้มีชุมชนตัง้อยู่ในบรเิวณริมทะเลสาบสงขลาทัง้
สองฝ่ัง แบบแผนการปกครองคณะสงฆเ์มืองพัทลงุจึงไดป้รากฏว่าวดัต่างๆ จะรวมตัวกนัสงักดัอยู่
ในคณะสงฆส์ าคญั 2 คณะ คือ 1. คณะพระครูกาแกว้ หรือคณะลงักาป่าแกว้ มีศนูยก์ลางอยู่ที่วดั
เขียนบางแกว้ ตัง้อยู่ในพืน้ที่ชายฝ่ังตะวนัตกของทะเลสาบสงขลา 2. คณะพระครูกาชาติ หรือคณะ
ลังกาชาติ มีศูนย์กลางอยู่ที่วัดราชประดิษฐาน หรือวัดพะโคะ (ปัจจุบันอยู่ในอ าเภอสทิงพระ 
จังหวัดสงขลา) ตั้งอยู่ในพื ้นที่คาบสมุทรสทิงพระ (คือระหว่างชายฝ่ังทะเลอ่าวไทยกับชายฝ่ัง
ตะวนัออกของทะเลสาบสงขลา)  

 ดว้ยเหตทุี่ตัง้ของเมืองพทัลงุบริเวณลุ่มทะเลสาบสงขลานัน้ เป็นพืน้ที่ชายพระราช
อาณาเขตในสมัยกรุงศรีอยุธยา ประกอบกับเมื่อพน้แดนเมืองสงขลาไปแลว้ก็เป็นพืน้ที่ของชาว
มลายูที่นับถือศาสนาต่างกัน จึงพบกลุ่มโจรสลดัเชือ้สายมลายูและจากหมู่เกาะในอินโดนีเซียยก
ก าลังเขา้มาปลน้สะดมโจมตีชุมชนในบริเวณลุ่มทะเลสาบสงขลาอยู่เสมอ2 เป็นผลใหบ้า้นเมือง
และวดัวาอารามไดร้บัความเสียหายย่อยยบั เหตนุีพ้ระมหากษัตรยิส์มยักรุงศรีอยธุยาจึงโปรดเกลา้
ฯ พระราชทานกลัปนาถวายที่ดินรวมทัง้ขา้พระโยมสงฆใ์นบรเิวณลุม่ทะเลสาบสงขลาใหอ้ยู่ภายใต้
การควบคมุดแูลของเจา้คณะทัง้สองวดัอย่างเด็ดขาด และใหอ้ านาจในการขึน้ตรงต่อกรุงศรีอยธุยา 
ไม่ตอ้งผ่านเจา้เมืองในทอ้งถิ่นอีกดว้ย3 ดังมีหลกัฐานว่ามีการพระราชทานกลัปนาดงักล่าวหลาย

 
1 รายงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนา. (2432). ราชกิจจานเุบกษา 

(เล่ม 6, น.132-134). 
2 สวัสดิ์ รัตนเสวี. (2507). ต านานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ใน ต านานพระบรมธาตุจังหวัด

นครศรีธรรมราช. หนา้ 46 – 47. 
3ศรีศกัร วิลลิโภดม. (2546). อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมทุรไทย. หนา้ 232. 
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ครัง้ เริ่มตน้มาตัง้แต่สมยัสมเด็จพระมหาจกัรพรรดิ สืบเนื่องมาจนถึงสมยัสมเด็จพระเจา้อยู่หวับรม
โกศ1  

 ความพิเศษของการพระราชทานกัลปนาในพืน้ที่ลุ่มทะเลสาบสงขลาในสมัยกรุง
ศรีอยธุยานี ้เป็นการยกผลประโยชนท์ัง้ที่ดิน (พืน้ที่ขนาดใหญ่) และผูค้นในพืน้ที่ตามก าหนดในการ
กลัปนานัน้ใหเ้ป็นของสงฆอ์ย่างเด็ดขาด เจา้คณะสงฆท์ัง้สองฝ่ายจึงเป็นผูป้กครองชมุชนเบ็ดเสร็จ
โดยตรง2 มีต าแหน่งพระครูลังกาชาติ เจ้าอาวาสวัดวัดราชประดิษฐาน หรือวัดพะโคะ เป็น
ผูป้กครองในพืน้ที่การกัลปนาฝ่ังตะวันออกของทะเลสาบสงขลา และมีต าแหน่งพระครูลงักาแกว้ 
เจา้อาวาสวดัเขียนบางแกว้ เป็นผูป้กครองในพืน้ที่การกลัปนาฝ่ังตะวนัตกของทะเลสาบสงขลา ทัง้
ขา้พระโยมสงฆท์ัง้หมดในพืน้ที่ไม่ตอ้งอยู่ภายใตก้ารควบคุมของเจา้เมือง ไม่ตอ้งถูกเกณฑก์ าลงั
ไพร่พล3 จึงเป็นการใหอ้ านาจคณะสงฆท์ัง้ 2 คณะควบคมุดแูลและเก็บผลประโยชนใ์นพืน้ที่ไดเ้อง
ทั้งหมด รวมถึงการป้องกันภัยจากการเขา้มาโจมตีของกลุ่มโจรสลัดนอกศาสนาอีกดว้ย ซึ่งการ
มอบอ านาจดังกล่าวใหแ้ก่เจา้คณะในพืน้ที่กลัปนาดังกล่าวนัน้ ก็เพื่อที่จะไดม้ีก าลงัในการป้องกัน
ตนเองด้วยอีกประการหนึ่ง ทั้งในส่วนการพระศาสนาก็จะได้มีผลประโยชน์ในการท านุบ ารุง
พระสงฆแ์ละวัดที่มีอยู่เป็นจ านวนมากในพืน้ที่ลุ่มทะเลสาบสงขลาทัง้สองฝ่ังดว้ยประการหนึ่ง อีก
ทัง้ยงัเป็นการควบคุมก าลงัพลในพืน้ที่ที่อยู่ห่างไกลจากการควบคุมของอ านาจรฐั โดยใหส้ถาบนั
สงฆ์เป็นผู้ถ่วงดุลอ านาจกับเจา้เมืองและกรมการเมืองในท้องที่นั้น ดว้ยเป็นพืน้ที่ชายพระราช
อาณาเขตจึงมีความเปราะบางทางการเมืองที่เจา้เมืองต่างๆ จะซ่องสมุก าลงัผูค้นขึน้แข็งเมืองได้4 
ประกอบกบัการเป็นพืน้ที่ที่ติดต่อกับดินแดนต่างๆ ในหัวเมืองมลายูที่เป็นชาวมสุลิม นโยบายการ
ใชพ้ืน้ที่กลัปนาใหเ้ป็นเขตแดนในบวรพระพทุธศาสนาจึงเป็นกุศโลบายหนึ่งในการสกดักัน้อิทธิพล
ของผูค้นต่างศาสนาไม่ใหข้ยายพืน้ที่ล่วงล า้เขา้สู่อาณาเขตแห่งการกัลปนา5 นับเป็นความลุ่มลึก
ของพระมหากษัตริยใ์นสมัยกรุงศรีอยุธยาที่ไดใ้ชรู้ปแบบการพระราชทานกลัปนาที่ดินใหแ้ก่คณะ
สงฆ์ดังกล่าว เพื่อให้ส  าเร็จประโยชน์ทั้งในด้านการปกครองและการพระพุทธศาสนาไปใน
ขณะเดียวกนั 

 
1 ชยัวฒุิ พิยะกลู. (2552). พฒันาการและบทบาทของพระพทุธศาสนาบริเวณลุ่มทะเลสาบสงขลา. 

กรุงเทพฯ : ส านกังานกองทนุสนบัสนนุการวิจยั. หนา้ 63 – 75. 
2 ศรีศกัร วลัลิโภดม. (2564). เล่มเดมิ. หนา้ 231. 
3 สธิุวงศ ์พงศไ์พบลูย.์ (2442). กลัปนาในภาคใต ้ใน สารานกุรมวฒันธรรมภาคใต ้เล่ม 1. หนา้ 115 – 

118. 
4 ชยัวฒุิ พิยะกลู. (2552). เล่มเดมิ. หนา้ 78. 
5 แหล่งเดมิ. หนา้ 194. 
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 นับว่าการคณะสงฆ์ในหัวเมืองปักษ์ใต้นั้น แม้ในเรื่องแบบแผนวัตรปฏิบัติของ
คณะสงฆจ์ะไม่ไดม้ีความแตกต่างจากสว่นกลางแต่อย่างใด แต่ในส่วนของรูปแบบการจดัการคณะ
สงฆน์ัน้ถือว่ามีแบบแผนของตนเองมาตัง้แต่ครัง้โบราณ ซึ่งนบัว่าเป็นเอกลกัษณส์ าคญั อีกทัง้ยงัมี
รูปแบบการปกครองโดยคณะสงฆท์ี่มีอ  านาจเบ็ดเสร็จในตวัเองอย่างการไดร้บัพระราชทานกลัปนา 
จึงท าใหเ้ห็นไดช้ัดว่าการพระพทุธศาสนาในหวัเมืองปักษ์ใตน้ัน้มีความเจริญรุง่เรืองเป็นอย่างมาก 
และดว้ยพืน้ฐานทางขนบธรรมเนียม ประเพณี วฒันธรรมที่มีความใกลเ้คียงกนักบัสว่นกลาง จึงท า
ใหห้วัเมืองปักษ์ใตค่้อนขา้งที่จะประสบความราบรื่นในการจดัคณะสงฆแ์บบใหม่เป็นอย่างมาก แต่
ผลของการปฏิรูปคณะสงฆใ์หม้ีเอกภาพก็ท าใหส้ญูเสียเอกลกัษณ์ในจารีตแบบแผนบางอย่างใน
เวลาต่อมาดว้ยเช่นกนั ดงัจะกลา่วขา้งหนา้ต่อไป 

2.1.3 การคณะสงฆใ์นหัวเมืองอีสาน 
 ในพืน้ที่หวัเมืองอีสานหรือภาคตะวนัออกเฉียงเหนือนัน้ เป็นดินแดนที่วิถีชีวิตของ

ผูค้นมีความผูกพันกับพระพุทธศาสนาอย่างแน่นแฟ้น ทั้งอัธยาศัยของผูค้นก็นิยมในการท าบุญ
เกือ้กลูพระภิกษุสงฆ ์จึงนบัว่าเป็นพืน้ที่ที่มีความตัง้มั่นในพระพทุธศาสนาเป็นอย่างมาก ในอดีตหวั
เมืองอีสานเป็นพืน้ที่ทรุกนัดารห่างไกลและไม่มีทรพัยากรส าคญั ค่อนขา้งแรน้แคน้ จึงขาดแรงจงูใจ
ในการแผ่อิทธิพลเขา้มาปกครองจากทัง้กรุงศรีอยุธยาและเวียงจนัทน ์ลกัษณะการปกครองในหัว
เมืองอีสานจึงค่อนขา้งเป็นอิสระจากอ านาจรฐั1 แต่ก็ยงัคงมีแบบแผนในการปกครองบา้นเมืองของ
ตนเอง ซึ่งเป็นลักษณะของการปกครองแบบล้านช้างโดยมาก อย่างที่ เรียกว่า “อาญา 4”  
ประกอบดว้ย 4 ต าแหน่ง คือ เจา้เมือง อุปฮาด ราชวงศ ์ราชบุตร ซึ่งเป็นผูน้  าในการก าหนดทิศ
ทางการปกครองบา้นเมืองของตนเอง  

 เมื่อใดที่กรุงศรีอยุธยาหรือเวียงจนัทนฝ่์ายใดฝ่ายหนึ่งเขม้แข็ง ทางบา้นเมืองส่วน
ใหญ่ก็จะเข้าสวามิภักดิ์กับฝ่ายนั้น แต่ในช่วงปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา อ านาจของเวียงจันทน์
อ่อนแอลงมาก ต่อเนื่องถึงกรุงรตันโกสินทรต์อนตน้ที่อ  านาจรฐัมีความเขม้แข็ง ท าใหห้ัวเมืองเดิม
ของล้านช้างส่วนใหญ่ โดยเฉพาะทางฝ่ังขวาของแม่น ้าโขง ได้ตกมาอยู่ในการปกครองของ
กรุงเทพมหานคร ความอ่อนแอของเวียงจันทนโ์ดยมากเกิดจากความขัดแยง้กันเองภายในพระ
ราชวงศ ์ดงัจะเห็นสมาชิกในพระราชวงศเ์วียงจันทนไ์ดอ้พยพผูค้นแยกออกมาตัง้เมืองอยู่ในพืน้ที่
ฝ่ังขวาของแม่น า้โขงหลายแห่ง อาทิ เมืองสวุรรณภูมิ อบุลราชธานี และชยัภูมิ เป็นตน้ โดยที่เมือง

 
1 กิติรตัน ์สีหบณัฑ.์ (2533). การรวมคณะสงฆ์อสีานเขา้กบัคณะสงฆ์ไทย พ.ศ. 2434 – 2468.  

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร,์ กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธป์รญิญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต คณะศิลปศาสตร ์).  
หนา้ 33. 
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เหล่านี ้สมัครใจที่จะขึน้ตรงต่ออ านาจของกรุงเทพมหานครมากกว่าที่จะกลับไปขึน้สังกัดกับ
เวียงจนัทน์1 จนในที่สดุความส าคญัของเวียงจนัทนจ์ึงค่อยๆ สลายตวัไป  

 ทัง้นี ้นอกจากแบบแผนทางการปกครองแลว้ อิทธิพลของลา้นชา้งเวียงจันทนท์ี่
หลงเหลือสืบทอดต่อมาในหัวเมืองอีสานส่วนใหญ่ ก็คือแบบแผนต่างๆ ในวิถีชีวิตของผู้คนที่
เรียกว่า “ฮีต 12 ครอง 14” ซึ่งเป็นแบบแผนอันงดงามในการด าเนินชีวิตอย่างมีศีลธรรมและ
สอดคลอ้งกบัจารีตประเพณี และในสว่นของพระภิกษุสงฆใ์นหวัเมืองอีสานนัน้ก็รบัธรรมเนียมแบบ
แผนของลา้นชา้งเวียงจนัทนม์าโดยส่วนใหญ่เช่นเดียวกนั กล่าวกนัว่าในหวัเมืองอีสานนัน้ หากพน้
เขตแดนเมืองนครราชสีมากบับริเวณเมืองเขมรป่าดงไปแลว้นัน้ การคณะสงฆแ์ละพระพทุธศาสนา
ในหวัเมืองอีสานในอดีตลว้นแต่รบัจารีตมาจากลา้นชา้งเวียงจนัทนท์ัง้สิน้ 2 บา้งก็เรียกจารีตแบบนี ้
ว่า “พระครองลาว”3 ในท าเนียบสมณศักดิ์ของชาวเมืองเวียงจันทนโ์บราณ แต่งโดยสมเด็จพระ
มหาวีรวงศ ์(อว้น ติสฺโส) ชาวเมืองอบุลราชธานี ไดร้วบรวมขนบธรรมเนียบแบบแผนการคณะสงฆ์
ในหัวเมืองอีสาน โดยเฉพาะในเมืองอุบลราชธานีไวเ้ป็นอย่างดี4 มีค าอธิบายระบุค าเรียกกุลบุตร
เมื่อบรรพชาแลว้ว่า “จัว” ต่อเมื่อไดอุ้ปสมบทแลว้จึงเรียกว่า “เจา้หัว” หรือ “เจา้หม่อม” ในส่วน
ล าดับสมณศักดิ์ของพระภิกษุก็มีการยกย่องขึน้เป็นชั้นๆ คือ ส าเร็จ ซา คู ฝ่าย ด้าน หลักค า 
ลูกแก้ว ยอดแก้ว ซึ่งเป็นการยกย่องขึน้จากการส าเร็จ ในบุพพภาคทางการศึกษา หรือเป็นผู้
รบัภาระทางการปกครองต่างๆ ดงันี ้

 1. ส าเร็จ คือ จวั หรือเจา้หวั ที่จบหลกัสตูรการสวดมนตแ์ละมลูกจัจายนะทัง้สอง
อย่างเป็นเกณฑ ์

 2. ซา คือผูเ้ป็นส าเร็จ ที่มีความรูใ้นพระธรรมวินัยและแตกฉานในพระไตรปิฎก
เป็นเกียรติคณุ 

 3. คู หรือหัวคู คือผูท้ี่เป็นซา แต่มีพรรษากาลพน้จากมัชฌิมภูมิ โดยเขา้สู่เถรภูมิ
และเป็นพหสูตูร 

 4. ฝ่าย เป็นต าแหน่งในการปกครองคณะสงฆเ์ทียบเท่าเจา้คณะหมวด ส าหรบัผู้
ที่เป็น ค ูหรือหวัค ู

 
1 เติม วิภาคยพ์จนกิจ. (2559). ประวตัศิาสตร์อสีาน. หนา้ 95-196. 
2 กิติรตัน ์สีหบณัฑ.์ (2533). เล่มเดยีวกนั. หนา้ 38 
3 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2538). พระพทุธศาสนาในอบุลราชธานียคุตน้ ใน กิ่งธรรม (ในการออกเมรุ

พระราชทานเพลิงศพพระธรรมเสนาน ี(กิ่ง มหปฺผลเถร) วดัมณีวนาราม). หนา้ 109. 
4 ภาษิตอสีาน ท าเนยีบสมณศกัดิข์องชาวเมืองเวยีงจนัทนโ์บราณ. (2518).  หนา้ 30-39. 
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 5. ด้าน เป็นต าแหน่งในการปกครองคณะสงฆเ์ทียบเท่าเจา้คณะแขวง ตอ้งเป็น ค ู
หรือหวัคมูาก่อน 

 6. หลักค า ต้องเป็นเจ้าหัวคูมาก่อน เทียบเท่าเจ้าคณะจังหวัด ในเมืองหนึ่งมี
เพียงต าแหน่งเดียว 

 7. ลูกแก้ว คล้ายเป็นผู้ช่วยของสังฆนายก หรือยอดแก้ว มีแต่ในเวียงจันทน์
เท่านัน้ 

 8. ยอดแก้ว คือประมขุของคณะสงฆล์า้นชา้ง คือสงัฆนายก มีแต่ในเวียงจนัทน์
เช่นเดียวกบัลกูแกว้ 

 ในท าเนียบสมณศกัดิ์ของชาวเมืองเวียงจนัทนโ์บราณยงัไดก้ล่าวถึงหลกัสูตรการ
เล่าเรียนของกุลบุตรที่เขา้มาบวชเรียนว่ามีล  าดบัดงันี ้1. สวดมนต ์2. มลูกจัจายนะ 3. พระวินยัทัง้ 
5 คมัภีร ์4. ธรรมบท 5. ทศชาติ 6. มงคลทีปนี 7. วิสทุธิมรรค และ 8. อภิธัมมตัถสงัคหะ แต่ในส่วน
แบบแผนการสวดมนตน์ัน้ไดแ้บ่งออกเป็น 3 หมวด คือ 1. สวดมนตน์อ้ย 2. สวดมนตก์ลาง และ 3. 
สวดมนตป์ลาย มีรายละเอียดคือ 

 1. สวดมนตน้์อย คือ มงุคุลนอ้ย ไดแ้ก่ บทสวดมนต ์7 ต านาน และมุงคุลหลวง 
ไดแ้ก่ 12 ต านาน  

  2. สวดมนตก์ลาง คือบทสวดมนตส์ าคัญ อาทิ ธัมมจกักปัปวตันสูตร มหาสมย
สตูร อนตัตลกัขณสตูร อาทิตตปรยิายสตูร และมาติกา 

 3. สวดมนตป์ลาย คือบทสทัทา (สตูรมลูกจัจายนะที่ยงัไม่ไดแ้ปล) อภิธัมมตัถสงั
คะ และพระปาติโมขก์1  

 ทัง้หลกัสูตรการเล่าเรียนของกุลบุตรที่เขา้มาบรรพชาอุปสมบท และแบบแผนใน
การสวดมนตท์ัง้ 3 หมวดนี ้ใชเ้ป็นธรรมเนียมทั่วกนัทัง้ในลา้นชา้งและหวัเมืองอีสาน ผูท้ี่ส  าเร็จตาม
ขัน้ตอนในล าดับของสมณศักดิ์แต่ละชัน้หรือผูท่ี้มีภาวะท่ีจะไดเ้ลื่อนชัน้ จะไดร้บัการยกย่องจาก
ชาวบา้นใหม้ีค าเรียกตามสมณศกัดิ์นัน้ๆ ซึ่งมีพิธียกย่องดว้ยการสรงน า้แก่พระภิกษุผูน้ัน้ เรียกกัน
ว่า “พิธีฮดสรง” เป็นพิธีท าบุญอย่างหนึ่งที่ชาวบา้นในทอ้งถิ่นนัดหมายกันจัดใหม้ีขึน้เพื่อยกย่อง
พระภิกษุผูรู้ธ้รรมในชมุชนนัน้ๆ แสดงถึงความสมัพนัธภ์ายในชุมชนระหว่างพระสงฆก์บัชาวบา้นที่
แน่นแฟ้น พิธีฮดสรงมักกระท ากันในช่วงเดือน 6 หลงัเทศกาลสงกรานตไ์ปแลว้ มีการแห่แหนและ
รดน ้าแก่พระภิกษุผู้นั้น เสร็จแล้วผู้อาวุโสตัวแทนชาวบ้านจึงอ่านประกาศตั้งให้มีชื่อมีศักดิ์ไป

 
1 ภาษิตอสีาน ท าเนยีบสมณศกัดิข์องชาวเมืองเวยีงจนัทนโ์บราณ. (2518). หนา้ 31-32. 
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ตามล าดับ1 ผูท้ี่ไดร้บัฮดสรงครัง้แรกเรียกว่า “ส าเร็จ” ฮดสรงครัง้ที่ 2 เรียกว่า “ซา” ฮดสรงครัง้ที่ 3 
เรียกว่า “ญาค”ู หรือ “หวัค”ู ฮดสรงครัง้ที่ 4 เรียกว่า “ญาท่าน”2 แมรู้ปแบบของพิธีฮดสรงจะเป็นไป
อย่างเรียบง่าย แต่ก็สะทอ้นรูปแบบของวิถีชีวิตในทอ้งถิ่นที่มีการเกือ้กูลและควบคมุกนัแบบหลวมๆ 
ระหว่างชาวบา้นกบัพระสงฆ ์โดยที่อ  านาจของผูป้กครองในบา้นเมืองไม่ไดเ้ขา้มาแทรกแซง 

 ทั้งนี ้ยังมีการคณะสงฆ์ในเมืองนครราชสีมาและเมืองในบริเวณเขมรป่าดงที่มี
จารีตแตกต่างกนักบัคณะสงฆใ์นหวัเมืองอีสานอ่ืนๆ อีกดว้ย เหตทุี่เมืองนครราชสีมานัน้อยู่ภายใต้
อ านาจของกรุงศรีอยธุยามาตัง้แต่พทุธศตวรรษที่ 23 ท าใหว้ฒันธรรม ประเพณี และส าเนียงภาษา
มีความคลา้ยคลงึกบัผูค้นในส่วนกลาง การคณะสงฆจ์ึงรบัเอาแบบแผนตามอย่างกรุงศรีอยธุยามา
ดว้ย มักนิยมเรียกแบบแผนนีก้ันว่า “พระครองไทย” และในพืน้ที่บริเวณเขมรป่าดงบางส่วน คือ
เมืองสุรินทร ์สงัฆะ รัตนบุรี และขุขันธ์ ดว้ยความที่ผูค้นในพืน้ที่มีวัฒนธรรมอย่างชาวเขมร การ
คณะสงฆใ์นพืน้ที่เหล่านีจ้ึงรบัเอาแบบแผนพทุธศาสนาจากเขมรเขา้มาโดยมาก ดว้ยเหตเุหลา่นีท้  า
ใหล้กัษณะจารีตของคณะสงฆใ์นหัวเมืองอีสานมีแบบแผนที่หลากหลายไปตามอิทธิพลที่เขา้มา
ควบคมุในพืน้ที่นัน้ๆ 

 ดว้ยเหตทุี่การคณะสงฆใ์นหวัเมืองอีสานค่อนขา้งจะมีอิสระจากการควบคุมของ
อ านาจรฐั และมีธรรมเนียมแบบแผนเป็นของตนเองดว้ยนั้น ท าใหเ้มื่อมีขา้ราชการที่เป็นตัวแทน
จากกรุงเทพฯ เขา้ไปในพืน้ที่แลว้ ดว้ยโลกทัศนใ์นแบบแผนทางศาสนาที่ต่างกนั จึงมีการรายงาน
ความเป็นไปของคณะสงฆใ์นหวัเมืองอีสานที่ผิดไปจากบรรทดัฐานของการคณะสงฆใ์นส่วนกลาง
กลบัไปยงักรุงเทพฯ เป็นอนัมาก หลวงผดงุแควน้ประจนัต ์(จนัทร ์อตุตรนคร) อดีตนายอ าเภอเพ็ญ 
มณฑลอดุร ไดเ้ขียนถึงจารีตประเพณีเก่ียวขอ้งกบัคณะสงฆใ์นหวัเมืองอีสานสมยัรชักาลที่ 5 ไวว้่า 
“...การทีเ่ล่นสนุกดว้ยการสาดน ้านี ้ตัง้แต่หนุ่มและสาวตลอดถึงผูใ้หญ่ไม่เลือกหนา้ แมภ้ิกษุสงฆ์
สามเณรเดินไปพบเขา้ก าลงัเขาเล่นสาดกนัอยู่นัน้ เขาก็ไม่ละเวน้ใหเ้ลย เวน้แต่รีบหนีไปเสียใหพ้น้
จึงจะไม่ถูก การที่เล่นสาดน ้ากนันีเ้ป็นธรรมเนียมถือมาแต่โบราณ..”3 หรือการที่เก่ียวขอ้งกับวินัย
สงฆอ์ย่างการอยู่ปริวาสกรรม “เหมือนดงัลทัธิพระภาคอีศานซึ่งไดน้ิยมในการอยู่ปริวาศกรรมนัน้

 
1 หลวงผดงุแควน้ประจนัต ์(จนัทร ์อตุตรนคร). (2480). ลทัธิธรรมเนยีมตา่งๆ ภาคที ่1 ลทัธิธรรมเนยีม

ราษฎรภาคอศีาน. พระนคร : ทรงธรรม. หนา้ 9 -10. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2538).เล่มเดมิ. กรุงเทพฯ : ชวนพิมพ.์ หนา้ 111. 
3 หลวงผดงุแควน้ประจนัต ์(จนัทร ์อตุตรนคร). (2480). เล่มเดมิ. หนา้ 4 -5. 
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มิไดเ้ลยเป็นอนัขาด เพราะมิไดท้ าใหถู้กตอ้งตามพทุธบญัญตั ิแต่พระสงฆ์ภาคอีศานนบัถือว่าการ
อยู่ปริวาศกรรมเป็นจารีตอนัประเสริฐ”1 นบัว่าเป็นความเห็นที่มีบรรทดัฐานต่างกนัในยคุแรก 

 แม้แต่ในพื ้นที่ เมืองนครราชสีมาที่มีแบบแผนของคณะสงฆ์ตามจารีตของ
สว่นกลางเองก็ตาม ในรายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษามณฑลนครราชสีมา ร.ศ. 119 พระราชกระวี 
(แก้ว) ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ กลับพบว่าไดก้ล่าวถึงความประพฤติของพระสงฆใ์นทางย่อ
หย่อนพระวินัยว่า “ในเมืองนครราชสีห์มา พระสงฆ์ที่รูคุ้ณธรรม ปฏิบตัิเรียบรอ้ยถูกตอ้งตามวินยั
สิกขาบทก็มี ที่รูอ้ยู่บ้างแต่ไม่ปฏิบัติก็มี... แต่นอกออกไปนีแ้ลว้ ผูรู้ธ้รรมวินัยมีนอ้ย การปฏิบัติ
ก็อยาบ ท่านทีเ่ป็นอปัุชฌาย์นัน้ดูเหมือนไม่มีกิจทีจ่ะสั่งสอน สทัธิงวิหาริกใหป้ระพฤติธรรมวินยั มี
กิจเพยีงเย็บเมือ้เย็บหมวกตุม้ป้ี ใหส้ทัธิงวิหาริกใส่ไปเกี่ยวแฝกมามุงวดั ช่วยคฤหษัฐถางไร่เท่านัน้
...” และยงักลา่วถึงการสวดมนตก์บัการสวดกรรมวาจาในพิธีอปุสมบทของพระสงฆใ์นเมืองบุรีรมัย์
ว่า ไม่ชดัเจนถกูตอ้งตามอกัขระฐานกรณอี์กว่า  

  “ในเมืองบูรีร  า เกลา้กระหม่อมไดห้าพระสงฆม์าใหซ้อ้มสวดมนต์
แลสวดนาค เห็นดว้ยเกลา้ว่าพระเขมรนัน้ถา้จะไดส้อบซอ้มอยู่เสมอๆ แลว้ ไม่ก่ีปีคง
จะเรียบไดบ้า้ง แต่พระลาวนั้นยังก าหนดไม่ไดว้่าสักก่ีปีจึงจะเรียบ ดว้ยว่าอักษรที่
พลัง้พลาดอักษรหนึ่ง พระเขมรซ า้สองเที่ยวสามเที่ยวก็ได ้แต่พระลาวนัน้สองเวลา
สามเวลาก็ไม่ใครจ่ะได ้จะหาพระที่เขา้ใจในอกัษรก็ไม่ใครม่ี”2  

 จากรายงานนีจ้ึงเห็นไดว้่าความเป็นไปของการคณะสงฆใ์นเมืองบุรีรมัยน์ั้นก็มี
ความหละหลวมที่ไม่เคร่งครดัตามพระวินัยอยู่เช่นกัน จึงเป็นเหตปัุจจยัใหเ้กิดการปฏิรูปแบบแผน
ของคณะสงฆไ์ทยในเวลาต่อมา 

 ดงัที่ไดก้ลา่วมาทัง้หมดนี ้จึงเห็นไดว้่าแบบแผนของคณะสงฆใ์นหวัเมืองอีสานนัน้
มีความแตกต่างกนัอย่างหลากหลายทางจารีต ทัง้แบบแผนจากส่วนกลางอย่าง “พระครองไทย” ที่
เป็นจารีตเดียวกันกับคณะสงฆ์ในเขตเมืองนครราชสีมา หรือแบบแบบแผนอย่างจารีตเขมรใน
บริเวณเขมรป่าดงเมืองสุรินทร ์สงัฆะ รตันบุรี และขุขันธ ์เป็นตน้ และในส่วนที่เป็นแบบแผนส่วน
ใหญ่ของคณะสงฆอี์สานก็คือจารีตแบบลา้นชา้งเวียงจนัทน ์อย่างที่เรียกกนัว่า “พระครองลาว” แต่
ทัง้หมดนีด้ว้ยความที่หวัเมืองอีสานเป็นพืน้ที่ที่อยู่ห่างไกลจากศนูยก์ลางอ านาจ จึงท าใหก้ารคณะ
สงฆเ์กือบทัง้หมดค่อนขา้งมีความเป็นอิสระสงู ขาดการควบคมุแทรกแซงจากทางบา้นเมือง เมื่อมี
อ านาจรฐัจากทางส่วนกลางเขา้ไปดูแล จึงพบว่าบรรทัดฐานในแบบแผนทางคณะสงฆแ์ละพระ

 
1 หลวงผดงุแควน้ประจนัต ์(จนัทร ์อตุตรนคร). (2480). เล่มเดมิ. หนา้ 15 -16 
2 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครราชสีมา.). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 6, น.156-159). 
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ศาสนามีความแตกต่างกันมาก เหตุนีเ้มื่อมีการประกาศใหม้ีการจัดการการศึกษาในเวลาต่อมา 
นโยบายในการจัดการคณะสงฆแ์ละพระศาสนาในพืน้ที่หัวเมืองอีสานจึงมีความส าคัญและเป็น
เปา้หมายแรกๆ ของรฐับาลในขณะนัน้ ดงัจะกลา่วต่อไปขา้งหนา้ 

2.1.4 การคณะสงฆใ์นหัวเมืองล้านนา 
 พืน้ที่ในหัวเมืองลา้นนานัน้นับว่าเป็นดินแดนที่มีความตัง้มั่นของพระพุทธศาสนา

มาอย่างยาวนาน มีหลักฐานที่บันทึกถึงความเป็นมาของพระพุทธศาสนาในหัวเมืองล้านนา
มากมาย ที่แสดงถึงความรุ่งเรืองในพัฒนาการทางการเมืองการปกครองและการคณะสงฆ์มา
ตัง้แต่พุทธศตวรรษที่ 13 กล่าวอ้างจากต านานจามเทวีวงศว์่า ฤษีวาสุเทพผูส้รา้งเมืองหริภุญชัย 
(ล าพูน) ไดทู้ลเชิญพระนางจามเทวี เจา้หญิงจากอาณาจักรละโวใ้ห้ขึน้มาครองเมืองเมื่อ พ.ศ. 
1202 (บางแห่งว่า พ.ศ. 1205) ในครัง้นัน้พระนางจามเทวีไดน้ าเอาพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท
เข้ามาเผยแผ่จนตั้งมั่นเป็นหลักฐาน ครั้นถึง พ.ศ. 1824 พญามังรายได้ยกกองทัพเข้ามายึด
อาณาจักรหริภุญชัยได ้แลว้จึงสถาปนาเวียงเชียงใหม่ขึน้เป็นศูนยก์ลางของอาณาจักรลา้นนา 
พระพุทธศาสนาแบบเถรวาทจากหริภุญชัยจึงได้แพร่หลายออกไปในทุกพื ้นที่ของอาณาจักร
ลา้นนาเช่นกนั 

  พระพุทธศาสนาและการคณะสงฆใ์นหัวเมืองลา้นนามีความเจริญรุ่งเรืองอย่าง
ถึงขีดสดุในช่วงที่ราชวงศข์องพญามงัรายปกครองอาณาจกัรลา้นนายาวนานระหว่าง พ.ศ. 1839 – 
2101 ภายใตก้ารปกครองบา้นเมืองอย่างเขม้แข็ง สงบสขุ พระมหากษัตริยส์นพระทัยในการท านุ
บ ารุงพระพทุธศาสนา ดงัปรากฏว่าในสมยัของพญากือนาไดจ้ดัสง่คณะราชทตูใหไ้ปอาราธนาพระ
สุมนเถระจากเมืองสุโขทัยไปยังเมืองหริภุญชัยและเชียงใหม่ตามล าดับ และได้ทรงสรา้งวัดบุ
ปผารามมหาวิหาร (วดัสวนดอก) ขึน้ ณ เมืองเชียงใหม่ เพื่อเป็นที่สถิตของพระสมุนเถระ เมื่อพ.ศ. 
19151 พระพุทธศาสนาลังกาวงศฝ่์ายรามัญนิกาย (สืบวงศ์มาจากเมืองพัน เมาะตะมะ) จึงได้
สถาปนาขึน้ในลา้นนามานบัแต่นัน้ เรียกกนัว่านิกายลงักาวงศเ์ก่า หรือนิกายรามญัวดัสวนดอก 

 ครัน้ถึงสมัยพญาสามฝ่ังแกน ไดม้ีคณะสงฆล์า้นนาน าโดยพระมหาญาณคมัภีร ์
(พระธัมมคมัภีร)์ และพระมหาเมธังกร ซึ่งเดิมเป็นคณะสงฆใ์นนิกายวดัสวนดอก แลว้พบว่าคมัภีร ์
ทางศาสนาและวตัรปฏิบติัของนิกายวดัสวนดอกนัน้ผิดเพีย้นไป จึงไดอ้อกเดินทางไปยงัเมืองลงักา

 
1

 พระรตันปัญญาเถระ (แสง มนวิทรู แปล). (2515). ชินกาลมาลีปกรณ์. พิมพค์รัง้ที่ 3. พระนคร : กรมศิลปากร. หนา้ 109 -
111. 
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เมื่อ พ.ศ. 1966 โดยการอุปถัมภข์องพญาสามฝ่ังแกน1 และไดอุ้ปสมบทใหม่จากเมืองลังกาจน
กลบัเขา้มายงักรุงศรีอยุธยา ในครัง้นัน้คณะสงฆด์งักล่าวไดอ้าราธนาพระเถระชาวลงักา 2 รูป คือ
พระมหาวิกรมพาหุ และพระมหาอตุตมปัญญา เขา้มาเพื่อใหก้ารอุปสมบทกุลบุตรตลอดรายทาง
จนถึงเชียงใหม่เมื่อ พ.ศ. 19732 ไดต้ัง้ส  านักอยู่ที่วัดป่าแดง พระพุทธศาสนาลงักาวงศฝ่์ายสิงหล
นิกายจึงไดส้ถาปนาขึน้ในลา้นนามานบัแต่นัน้ เรียกกนัว่านิกายลงักาวงศใ์หม่ หรือนิกายสิงหลวดั
ป่าแดง 

 ดว้ยเหตุนีค้ณะสงฆ์เถรวาทในเมืองเชียงใหม่และลา้นนาจึงปรากฏอยู่ทั้งสิน้ 3 
ฝ่าย คือ 1.คณะสงฆเ์ดิมที่สืบสายมาตัง้แต่ครัง้สมัยพญามังราย 2. คณะสงฆใ์นนิกายลงักาวงศ์
เก่า หรือนิกายรามัญวดัสวนดอก และ 3.คณะสงฆใ์นนิกายลงักาวงศใ์หม่ หรือนิกายสิงหลวัดป่า
แดง คณะสงฆท์ัง้ 3 ฝ่ายไม่ขึน้ต่อกนั3 จนเป็นเหตใุหเ้กิดความขดัแยง้อย่างรุนแรงในแนวความคิด
ระหว่างกนัของคณะสงฆว์ดัสวนดอกกบัคณะสงฆว์ดัป่าแดง จนพญาสามฝ่ังแกนตอ้งทรงขบัคณะ
สงฆว์ัดป่าแดงใหอ้อกไปจากเมืองเชียงใหม่ และใหไ้ปเผยแผ่ลัทธินิกายของตนที่เมืองเชียงราย 
พะเยา และเชียงตุง แต่ครัน้ถึงสมัยของพระเจ้าติโลกราช พระโอรสของพญาสามฝ่ังแกน  เกิด
เหตกุารณก์ารสืบราชบลัลงักใ์นภาวะที่ไม่ปกติ โดยมีการสนบัสนนุของคณะสงฆน์ิกายสิงหลวดัป่า
แดง4 จึงท าใหค้ณะสงฆด์ังกล่าวไดร้บัการสนับสนุนใหก้ลับมาตัง้มั่นในเมืองเชียงใหม่ไดอี้กครัง้ 
และพระเจา้ติโลกราชมีพระราชศรทัธามากจนถึงกับเสด็จออกผนวชในคณะสงฆว์ัดป่าแดงเมื่อ 
พ.ศ. 19915 อีกดว้ย 

 
1 พระมหาญาณคมัภีรเ์ถระ. (2519). ต านานมูลศาสนา ฉบบัวดัป่าแดง. (สมหมาย เปรมจิตต ์และปวง

ค า ตุย้เขียว, ผูแ้ปล). เชียงใหม่ : ภาควิชาสงัคมวิทยาและมานษุยวิทยา คณะสงัคมศาสตร ์
มหาวิทยาลยัเชียงใหม่. หนา้ 14. 

2 สมโชติ อ๋องสกลุ. (2561). ชมุชนสงฆ์ในเชียงใหม ่: ประวตัศิาสตร์ชมุชน. เชยีงใหม่ : ศนูยล์า้นนา
ศกึษา มหาวิทยาลยัเชียงใหม่. หนา้ 9. 

3 ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). การเปลีย่นแปลงดา้นการศกึษาของคณะสงฆ์ในเมืองเชยีงใหม่ในระยะคร่ึง
หลงัของพทุธศตวรรษที ่25. วิทยานิพนธป์รญิญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาประวตัิศาสตร.์ บณัฑิตวิทยาลยั 
มหาวิทยาลยัเชียงใหม่. หนา้ 35. 

4 อษุณีย ์ธงไชย. (2526). ความสมัพนัธ์ระหว่างอยธุยาและลานนา พ.ศ.1839-2310. จฬุาลงกรณ ์
มหาวิทยาลยั, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธป์รญิญาอกัษรศาสตรมหาบณัฑิต ภาควชิาประวตัศิาสตร)์.  
หนา้ 119 – 121. 

5จฬิุศพงศ ์จฬุารตัน.์ (2542 พฤษภาคม). ศกึพระสงฆใ์นสยาม สงัฆเภทคณะสงฆล์งักา ป่าแดง vs ป่า

มะม่วง – สวนดอก สู่การสงัคายนาพระไตรปิฎก. นติยสารศลิปวฒันธรรม 20(7), 155. 
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 ในสมัยของพระเจา้ติโลกราชนี ้แมจ้ะได้ทรงอุปถัมภค์ณะสงฆใ์นฝ่ายวัดป่าแดง
อย่างชดัเจน แต่ก็ไดใ้หก้ารท านุบ ารุงฟ้ืนฟูทางพระพทุธศาสนาร่วมกันระหว่างนิกายอยู่เสมอ1 ผล
ของความขดัแยง้ระหว่างคณะสงฆท์ัง้สองฝ่ายนี ้ท าใหเ้กิดการตระหนกัรูด้า้นการศึกษาพระปรยิัติ
ธรรมและใหค้วามส าคญัในการสั่งสอนพระธรรมวินยัแก่พระสงฆส์ามเณรมากย่ิงขึน้ จนเป็นยุคที่มี
พระสงฆ์ล้านนาเป็นผูแ้ตกฉานในพระไตรปิฎกและคัมภีรพ์ระบาลีในทางพระพุทธศาสนาเป็น
จ านวนมาก จนกระทั่งราว พ.ศ. 2020 พระเจา้ติโลกราชจึงทรงเป็นองคเ์อกอัครศาสนูปถัมภกใน
การสงัคายนาพระไตรปิฎกขึน้ ณ วดัมหาโพธาราม (วดัเจ็ดยอด) โดยมีพระธัมมทินนมหาเถระจาก
วดัป่าตาลนอ้ยเป็นองคป์ระธานสงัคายนาพรอ้มดว้ยพระสงฆท์ี่ช  านาญพระไตรปิฎกในลา้นนาอีก
กว่า 100 รูป2 ใช้เวลาราว 1 ปี จึงส าเร็จ นับเป็นการสรา้งความมั่นคงทางพระพุทธศาสนาใน
อาณาจกัรลา้นนามานบัแต่นัน้ 

 ต่อเนื่องถึงสมยัพญาเมืองแกว้ (พ.ศ. 2038 – 2068) ดว้ยอานิสงสจ์ากการกระท า
สงัคายนาพระไตรปิฎกครัง้นัน้ ท าใหเ้กิดพระสงฆผ์ูแ้ตกฉานในภาษาบาลีตามมาเป็นจ านวนมาก 
พระสงฆด์ังกล่าวไดจ้รนารจนาคัมภีรท์างพระพุทธศาสนาเป็นภาษาบาลีขึน้เป็นจ านวนมาก อาทิ 
พระญานกิตติเถระแต่งสีมาสงักรวินิจฉัย พระนนัทจารยแ์ต่งสารตัถสงัคหะ พระพรหมราชปัญญา
แต่งรตันพิมพาวงศ ์พระสุวัณณรงัสีแต่งปฐมสมโพธิกถา และพระสิริมังคลาจารยแ์ต่งเวสสนัตร
ทีปนี ฎีกาสงัขยาปกาสะ มังคลัตถทีปนีและจักกวาฬทีปนี เป็นตน้ และยังมีคัมภีรศ์าสนาที่เป็น
ประวัติศาสตรข์องชุมชนอย่าง ต านานมูลศาสนา ชินกาลมาลีปกรณ์ ต านานพระธาตุดอยตุง 
ต านานพระเจา้เลียบโลก พื ้นเมืองเชียงแสน และพื ้นเมืองเชียงใหม่ อีกเช่นกัน 3 ผลงานในทาง
วรรณกรรมเหล่านีไ้ดใ้ชเ้ป็นที่ศึกษาและเป็นรากฐานของพระสงฆใ์นลา้นนาอย่างต่อเนื่องมาจนถึง
ยคุปัจจบุนั และกลา่วไดว้่าบางคมัภีรย์งัมีอิทธิพลต่อการศึกษาทางพระพทุธศาสนาในรตันโกสินทร์
ตอนตน้อีดว้ย อาทิ ปฐมสมโพธิกถา และมงัคลตัถทีปนี เป็นตน้ จึงกล่าวไดว้่าในสมยันีเ้ป็นยุคทอง
ของวรรณกรรมทางพทุธศาสนาในลา้นนาอย่างแทจ้รงิ 

 จนในที่สุดภายหลงัสมยัของพญาเมืองแกว้ อาณาจกัรลา้นนาอ่อนแอลง และถูก
พม่าเขา้ยดึครองเป็นระยะเวลายาวนานกว่า 200 ปี (พ.ศ. 2101 – 2317) ในช่วงเวลาดงักล่าวนีไ้ม่

 
1จกัรกฤษณ ์วิทยส์ภุาเลิศ. (2563 พฤษภาคม – สิงหาคม). จากลงักาสู่ลา้นนา : อ านาจ คณะสงฆแ์ละ

การณพ์ระราชอาณาจกัร. วารสารมานษุยวทิยาศาสนา, 2(2), 147. 
2 ปรญิญา กายสิทธ์ิ. (2518). ประวตัศิาสตร์พทุธศาสนาในลา้นนาไทย ตัง้แต่ พ.ศ. 1912 ถึง พ.ศ. 

2101. มหาวิทยาลยัศรีนครนิทรวโิรฒ, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธป์รญิญาการศกึษามหาบณัฑติ). หนา้ 147 
3 สมโชติ อ๋องสกลุ. (2561).เล่มเดมิ. หนา้ 23 – 24. 
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ปรากฏผลงานวรรณกรรมภาษาบาลีของพระสงฆ์ในล้านนาขึน้เลย 1 และความโดดเด่นของ
พระพุทธศาสนาในแบบลา้นนาก็ไม่ไดร้บัการส่งเสริมจากผูป้กครองของพม่าเหมือนอย่างในสมัย
ราชวงศ์มังราย ประกอบกับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาแบบพม่าได้เข้ามาสู่พื ้นที่ล้านนาด้วย
เช่นกัน จึงท าใหว้ัตรปฏิบติัทางศาสนาของลา้นนาบางอย่างผันแปรไปจากแบบแผนเดิมอยู่หลาย
ประการ อาทิ มีคติการนบัถือพระอปุคตุตามอย่างแบบแผนพระพม่า จนเกิดประเพณีการตกับาตร 
“เป็งปุ๊ ด” หรือ เพ็งพุธ” ในคืนวันเพ็ญของวนัพุธ จนเกิดการละเมิดอาบติัขอ้วิกาลโภชนา หรือการ
นิยม “บวชลูกแก้ว” คือนิยมการบวชสามเณรมากกว่าบวชเป็นพระภิกษุ ซึ่งตามอย่างคติของ
พระสงฆพ์ม่าที่อุปสมบทแลว้จะตอ้งไม่สึก หากสึกออกมาก็จะเป็นที่รงัเกียจและไดร้บัการติเตียน 
จึงท าให้มีผูน้ิยมในการบวชเป็นพระสงฆน์้อยลง และให้ความส าคัญต่อการบวชสามเณรแทน 2 
เหตผุลเหลา่นีจ้ึงยิ่งท าใหบ้ทบาทของพระพทุธศาสนาแบบลา้นนาถกูลดถอยลงเป็นอย่างมาก 

 เมื่อล่วงเขา้สู่ยุคราชวงศ์เจ้าเจ็ดตน อ านาจของพม่าได้ถูกขับไล่จนพ้นไปจาก
ลา้นนาแล้ว แมก้ลุ่มผูป้กครองจะเป็นชาวพืน้เมืองล้านนาหรือคนเมืองแลว้ก็ตาม แต่การฟ้ืนฟู
บา้นเมืองในยคุแรกที่ยงัขาดแคลนก าลงัคน และสภาพเศรษฐกิจยงัไม่มั่งคั่งมากนกัในสมยัพระเจา้
กาวิละ จึงท าใหก้ารท านุบ ารุงฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาในลา้นนา โดยเฉพาะในเมืองเชียงใหม่ยังไม่
เป็นที่กวา้งขวางมากพอ3 ประจวบกบัการเป็นประเทศราชของกรุงเทพฯ ท าใหรู้ปแบบการปกครอง
ของลา้นนาเปลี่ยนไปจากเดิม คือหวัเมืองในลา้นนาต่างไดป้กครองตวัเองภายใตก้ารควบคุมของ
กรุงเทพฯ แบ่งเป็น 5 หวัเมืองนคร คือ 1. หัวเมืองนครเชียงใหม่ 2. หัวเมืองนครล าพูน 3. หัวเมือง
นครล าปาง 4. หวัเมืองนครแพร่ และ 5. หวัเมืองนครน่าน จึงท าใหก้ารท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา
ในแต่หวัเมืองลา้นนาเป็นไปตามแต่ทิศทางของเจา้หลวงผูป้กครองในแต่ละหวัเมืองนั่นเอง 

 ทัง้นี ้รูปแบบการปกครองคณะสงฆใ์นเมืองเชียงใหม่นั้น สันนิษฐานว่ายังคงรูป
แบบเดิมมาตั้งแต่สมัยราชวงศม์ังราย คือมีต าแหน่งสงัฆนายก สมเด็จราชครู (พระมหาราชครู) 
และสงัฆราชา ซึ่งต าแหน่งสมเด็จราชครูเป็นต าแหน่งสงูสดุในการปกครองคณะสงฆ ์ในต านานวดั

 
1 วิโรจน ์วิชยั. (2560 พฤษภาคม). พฒันาการการศกึษาพระปรยิตัธิรรมแผนกธรรมในจงัหวดัเชียงใหม่ 

วารสาร มจร สงัคมศาสตร์ปริทรรศน ์6(2) (ฉบบัพเิศษ เล่มที ่4). 
2 พิสิฏฐ์ โคตรสโุพธ์ิ. (2560). เอกสารประกอบการบรรยายเรือ่ง “พระพทุธศาสนาในลา้นนา” โครงการ

อบรมมัคคุเทศก์ ประจ าปี 2560 ภาควิชาการท่องเที่ยว และศูนย์บริการวิชาการ คณะมนุษยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่  ในวันพฤหัสบดี  - ศุกร์ที่  6 - 7 เมษายน พ.ศ. 2560 ณ ส านักบริการวิชาการ 
มหาวิทยาลยัเชียงใหม่. 

3 ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). เล่มเดมิ. หนา้ 12. 
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บุบพารามสวนดอกไม้1 ไดใ้หค้วามหมายของต าแหน่งนีว้่าคือ เจา้ศาสนาหนเวียง ส่วนต าแหน่ง
สงัฆราชานั้นคือ เจา้อาวาสวัดในเมือง หรือเป็นพระสงฆ์ชัน้ผูใ้หญ่ของวัดในเขตคามวาสี ดังใน
สมัยพระเจา้กาวิละทรงตั้งพระมหาสวามีเจา้ปัญญาวชิระ มหาป่า เจา้อาวาสวัดบุปผารามสวน
ดอกไม้เป็นพระมหาราชครู และตั้งครูบาวัดผ้าขาวชื่อ ฐิตตมังคละ ให้เป็นพระสังฆราชาเมือง
เชียงใหม่เมื่อ พ.ศ. 23372 หรือในสมัยเจา้หลวงชา้งเผือก ไดต้ัง้ “สวาธุเจา้ ปัญญาวชิรมหาป่าเจา้
เป็นราชครู คอืเป็นสงัฆนายก และใหส้วาธุเจา้นนัทะ วดัศรีเกิดเป็นสมเดจ็สงัฆราชา (ต าแหนง่นีค้ง
มีความหมายเดียวกับสงัฆราชา ซึ่งเป็นต าแหน่งรองลงมาจากต าแหน่งสังฆนายก หรือสมเด็จ
ราชครู) และตัง้ใหส้วาธุเจา้คมัภีร์วดัพนัเตาเป็นสวามีสงัฆราชา..”3 ดังปรากฏนี ้จึงเห็นไดว้่าการ
ปกครองคณะสงฆใ์นเมืองเชียงใหม่นัน้มีจารีตแบบแผนเป็นของตนเองมาชา้นาน 

 ครัน้ถึงสมยัพระเจา้อินทวิชยานนท ์(พ.ศ. 2416 – 2440) ไดม้ีการแต่งตัง้ต าแหน่ง
ผูป้กครองคณะสงฆส์ูงสดุของเมืองเชียงใหม่ เมื่อ พ.ศ. 2438 คือต าแหน่งสงัฆนายก ไดแ้ก่ ครูบา
โสภา ปฐมสงัฆนายก วดัฝายหิน พรอ้มดว้ยพระสงัฆราชารองอีก 6 รูป คือ 1. สงัฆราชาศาณะโพธิ 
(วดัแม่วาง สนัป่าตอง) 2. สงัฆราชาสรภงัค ์(วัดนนัทาราม) 3. สงัฆราชาคนัธา (วดัเชตพุน) 4. สงัฆ
ราชาครูบายะ (วัดหนองโขง ล าพูน ต่อมาอยู่วัดดับภัย) 5. สงัฆราชาเจา้ตุ๊ปัญญา (วัดพวกแตม้) 
และ 6. สงัฆราชาญาณะรงัสี (วดัสนัคะยอม)4 ทัง้หมดนบัว่าเป็นต าแหน่งสงัฆนายกและสงัฆราชา
คณะสดุทา้ยตามจารีตเดิม ก่อนจะเปลี่ยนมาเป็นรูปแบบเจา้คณะตามแบบอย่างของทางกรุงเทพฯ 
ซึ่งต่อมาใน พ.ศ. 2449 คณะสงฆ์ชุดนีท้ั้งหมดไดร้บัอาราธนาให้ลงไปยังกรุงเทพฯ เพื่อเขา้เฝ้า
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว และไดโ้ปรดเกลา้ฯ ให้ครูบาโสภา ปฐมสงัฆนายก วัด
ฝายหิน รบัพระราชทานสมณศักดิ์เป็น “พระอภัยสารทะ สังฆปาโมกข”์ ต าแหน่งเจา้คณะใหญ่
เมืองเชียงใหม่ และใหส้ังฆราชาวัดเชตุพนเป็น “พระครูโพธิรงัสี” รองเจา้คณะใหญ่5 จึงเป็นอัน
สิน้สดุรูปแบบของต าแหน่งทางการปกครองคณะสงฆเ์มืองเชียงใหม่ตามจารีตเดิมมานบัแต่นัน้ 

 อย่างไรก็ตามต าแหน่งปฐมสังฆนายกและสังฆราชารวมกันทั้ง 7 ต าแหน่งนั้น 
เป็นเพียงการแต่งตัง้พระสงฆท์ี่มีคณุสมบติัเหมาะสมขึน้เป็นประธานคณะสงฆโ์ดยอ านาจของเจา้

 
1 สงวน โชติสขุรตัน.์ (2515). ต านานวดับบุพารามสวนดอกไม ้ใน ประชมุต านานลานนาไทย เล่ม 2. หนา้ 

193. 
2 สมโชติ อ๋องสกลุ. (2516). เล่มเดมิ. หนา้ 83. 
3 ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). เล่มเดมิ. หนา้ 11-12  
4 แหล่งเดมิ.หนา้ 58. 
5 หจช. ร.5 ศ.8.5/10 เรื่อง พระสงฆ์เมืองล าปางเมืองเชียงใหม่เขา้กรุงเทพฯ (21 พฤศจิกายน – 1 

มีนาคม พ.ศ. 2449) 
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หลวง ซึ่งมกัตัง้ขึน้จากพระสงฆท์ี่ใกลช้ิด และมีบทบาทเพื่อเป็นไปในกิจของราชส านกัและพิธีกรรม
ประจ าเมืองโดยมาก อ านาจในต าแหน่งทางการปกครองจึงยังไม่ใช่อ  านาจในการควบคุมคณะ
สงฆอ์ย่างแทจ้ริง1 ดว้ยระบบการควบคุมคณะสงฆใ์นเมืองเชียงใหม่นัน้มีระบบหมวดอุโบสถเป็น
พืน้ฐาน คือการรวมวัดในพืน้ที่เดียวกันหรือมีนิกายเดียวกันยกเป็นหมวดอุโบสถหนึ่ง แลว้มีวดัใด
วดัหนึ่งเป็นวดัหวัหมวด โดยมากจะเป็นวดัที่มีอโุบสถเป็นของวดัเอง แลว้ใหเ้จา้อธิการวดัหวัหมวด
เป็นพระอปัุชฌายใ์นหมวดอโุบสถนัน้ รวมทัง้ดแูลปกครองวดัในหวัหมวดทัง้หมดดว้ย ระบบหมวด
อโุบสถจึงเป็นรูปแบบที่มีความสมัพันธภ์ายในระหว่างกนัอย่างลึกซึง้ ซึ่งคลา้ยคลึงกับรูปแบบพระ
อุปัชฌายก์ับศิษยน์ั่นเอง เพียงแต่ลักษณะหมวดอุโบสถนัน้มีรูปแบบการแบ่งสายของนิกายตาม
เชือ้สายชาติพันธุ์เขา้ไวด้ว้ย การบังคับบัญชาคณะสงฆจ์ึงยึดตามการว่ากล่าวของหัวหมวดเป็น
หลกั  

 ดังปรากฏจากการส ารวจเมื่อ พ.ศ. 2440 ว่ามีนิกายในเมืองเชียงใหม่ถึง 18 
นิกาย และแบ่งหมวดอโุบสถจ านวน 24 หวัหมวด2 โดยปรากฏหมวดอโุบสถแบ่งเป็น 1. หมวดวัด
ในเวียงเชียงใหม่ จ านวน 6 หัวหมวด และ 2. หมวดวดันอกก าแพงเมืองเชียงใหม่ จ านวน 18 หัว
หมวด ทั้งหมดประกอบดว้ยนิกายเชียงใหม่ นิกายเชียงแสน นิกายน่าน นิกายไธย (ไทย) นิกาย
มอน (มอญ) นิกายเลน นิกายงวัราย นิกายนายเขิน นิกายเขิน (ขึน) นิกายครง นิกายแพร่ นิกาย
ลวะ นิกายแม่ปละ นิกายยอง นิกายม่าน นิกายเงีย้ว นิกายลวง และนิกายหลวย ซึ่งในพืน้ที่หัว
เมืองลา้นนานัน้มีความหลากหลายทางชาติพนัธุ ์นิกายของพระสงฆด์งักล่าวจึงเป็นเพียงลกัษณะ
พระสงฆท์ี่มีความแตกต่างทางชาติพนัธุ ์หรือการสืบสายต่อกนัมาตามสายครูบาอาจารย ์หรือการ
ขึน้สายปกครองที่สืบทอดกันมาจากอดีต โดยอาจมีขอ้วัตรหรือประเพณีบางอย่างที่ต่างกัน 3 จึง
ไม่ใช่นิกายที่เกิดจากความเห็นต่างในพระธรรมวินยัอย่างในความหมายของปัจจบุนั ดงัตวัอย่างใน
นิกายยองของครูบาศรีวิชยัที่มีธรรมเนียมการนุ่งห่มเฉพาะตวั “กุมผา้แบบรดัอก สวมหมวก แขวน
ลูกประค า ถอืไมเ้ทา้และพดั ซึ่งยดึธรรมเนยีมมาจากวดัดอยแต ซึ่งอา้งว่ามาจากลงักา”4  

 
1 พระไพศาล วิสาโล. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 54. 
2 สมหมาย เปรมจิตต.์ (2518). รายชื่อวดัและนิกายสงฆ์โบราณในเชียงใหม่ ภาคปริวรรต ล าดบัที ่7. 

หนา้ 54-55. 
3 พิสิษฏ ์นาสี. (2558 พฤศจิกายน). ศกึษาครูบา ครูบาศกึษา. นติยสารศลิปวฒันธรรม, 37(1).  
4 โสภา ชานะมลู. (2533). ครูบาศรีวชิยั "ตนบญุ" แห่งลา้นนา (พ.ศ. 2421-2481). จฬุาลงกรณ ์

มหาวิทยาลยั, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธศ์ิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาประวตัิศาสตร ์บณัฑิตวิทยาลยั). หนา้ 47. 
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 ในส่วนของแบบแผนจารีตทางการศึกษาของพระสงฆส์ามเณรในหวัเมืองลา้นนา
นัน้ ถือว่ามีแบบแผนเป็นของตนเอง โดยมีแบบแผนเริ่มจากการเป็นศิษยว์ดัก่อน โดยจะเขา้มาหัด
เขียนอ่านตัวอักขระหนังสือกับพระในวัดจนอ่านออกเขียนได้พอสมควร แล้วจึงไดบ้รรพชาเป็น
สามเณร จึงจะใหห้ดัอ่านคมัภีรแ์ละท่องบทสวดมนต ์อาทิ บทสวดมนต ์7 ต านาน หรือ 12 ต านาน 
บทสวดมนต ์15 วาร และการท่องสามเณรสิกขา เป็นตน้1 จากนัน้จึงเริ่มเรียนวิชาที่ยากขึน้คือ การ
จารอกัขระลงบนใบลาน หัดอ่านพระธรรม และหัดเทศนพ์ระสูตรง่ายๆ ครัน้เมื่ อเขา้อุปสมบทเป็น
พระสงฆแ์ลว้จึงเขา้สู่การศึกษาขัน้สูงที่เรียกว่า “สทาสนธิ”2 ดังในส านักเรียนของครูบาโสภา วัด
ฝายหินนัน้ก็มีการจดัรูปแบบการศึกษาขัน้สงูอย่างที่เรียกว่า “สทามรรค 8” ดว้ยเช่นกนั โดยเริ่มตน้
ดว้ยการเรียนอักขรวิธี คัมภีรม์ูลกัจจายน ์คัมภีรส์มัญญาภิธาน นาม ฯลฯ กล่าวกันว่ามีพระสงฆ์
ทั่วไปในหวัเมืองลา้นนาเดินทางมาเรียนกนัมาก3 ซึ่งนอกจากการเรียนพระปรยิติัธรรมเหล่านีแ้ลว้ ก็
เป็นเรื่องของการศกึษาในการปฏิบติัวิปัสสนากรรมฐานที่ตัง้อยู่ในวดัเขตอรญัวาสี4  

 แมว้่าการศึกษาดา้นปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ในหัวเมืองลา้นนาจะมีจารีตและ
รูปแบบเป็นของตนเองแลว้ พระสงฆจ์ านวนมากเป็นผูรู้ธ้รรมวินัยและช านาญในคัมภีรท์างพระ
ศาสนา หากแต่แบบแผนในวตัรปฏิบติัของพระสงฆม์ีความแตกต่างกนัอย่างมาก ดังที่ไดก้ลา่วแลว้
ว่ามีนิกายของสงฆใ์นเมืองเชียงใหม่เป็นจ านวนถึง 18 นิกาย ประกอบกบัพบว่ามีธรรมเนียมปฏิบติั
แบบมหายานที่ตกทอดมาจากอดีต ทั้งอิทธิพลของพระพุทธศาสนามหายานดัง้เดิมจากจีนและ
ทวารวดีก่อนการเขา้มาของนิกายเถรวาท และอิทธิพลของพระพุทธศาสนาแบบพม่าที่ รบัเอาแบบ
แผนบางอย่างจากทิเบตเขา้มาในคราวที่ครอบง าลา้นนา จึงท าใหพ้บวตัรปฏิบัติของพระสงฆใ์น
ลา้นนาแตกต่างไปจากพระพทุธศาสนาแบบเถรวาทหลายประการ อาทิ พระสงฆล์า้นนาถือว่าการ
ฉันอาหารในเวลาวิกาลเป็นเรื่องปกติอย่างธรรมเนียมของมหายาน การมีพิธีสวดมนต ์“อุณหิสส
วิชัยสูตร” พระสูตรนอกพระไตรปิฎกที่เลียนแบบลทัธิมัตรยานของฝ่ายมหายานซึ่งใชใ้นการสวด
ก าจัดเสนียด พิธีสะเดาะเคราะห์และสืบชะตา หรือการที่พระสงฆ์ล้านนานิยมสวมหมวกผ้าที่
เรียกว่า “ว่อม” เป็นบริขารพิเศษ ก็เป็นรูปแบบของพระทิเบตและจีน 5 เหตุเหล่านีจ้ึงเห็นไดช้ัดว่า

 
1 ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). เล่มเดมิ. หนา้ 142 
2 ถิ่น รตัิกนก. (2530). การศกึษาในลานนาไทยสมยัโบราณ ใน รวมบทความทางวชิาการ. เชียงใหม่: 

ศนูยว์ฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม่ วิทยาลยัครูเชียงใหม่. หนา้. 29 – 31. 
3 ลานนาสีโห ภิกข ุ(บญุเลิศ พรงิพราวลี). (2536). ประวตัปิฐมสงัฆนายก “โสภา” หรือพระอภยัสารทะ 

วดัฝายหิน เชียงใหม่. เชียงใหม่, วดัฝายหิน. หนา้ 6 - 7. 
4ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). เล่มเดมิ. หนา้ 62. 
5 พิสิฏฐ์ โคตรสโุพธ์ิ. (2560). เล่มเดมิ. 
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วตัรปฏิบติัของพระสงฆล์า้นนามีความผิดแผกไปจากพระธรรมวินัยอย่างนิกายเถรวาทเป็นอย่าง
มาก 

 ครัน้เมื่อเริ่มมีการผนวกรวมหวัเมืองในลา้นนาเขา้เป็นส่วนหนึ่งของกรุงเทพฯ แลว้ 
ความแตกต่างในบรรทัดฐานของจารีตทางศาสนาระหว่างกนั ท าใหว้ัตรปฏิบติัตามแบบแผนเดิม
ของพระสงฆ์ในล้านนาจากที่ไม่เคยเป็นปัญหากลับกลายเป็นปัญหาในมุมมองของผูท้ี่เข้ามา
ปกครองใหม่ในเวลาต่อมา ดังในรายงานของพระธรรมวโรดม (จ่าย) วัดเบญจมบพิตร ที่ขึน้ไป
จดัการคณะสงฆใ์นมณฑลพายัพเมื่อ พ.ศ. 2449 ไดก้ล่าวถึงปัญหาการปฏิบติัตามพระวินัยของ
พระสงฆใ์นลา้นนาว่า  

  “...อนึ่งพระสงฆใ์นเมืองนั้นยังมีผูรู้พ้ระธรรมวินัย และแปลภาษา
บาลียงัมีอยู่มาก แต่เป็นมกัง่ายไม่ใคร่จะปฏิบติัตามพระวินยั ที่ปฏิบติัตามก็มีอยู่เป็น
ส่วนนอ้ย...”1 หรืออีกตอนหนึ่งกล่าวว่า “...ภิกษุสามเณรในมณฑลพายพันีจ้ะปรากฏ
สิ่งใดก็คล้ายๆ กัน ไม่สู้คิดอะไรกันนัก ความประพฤติที่เป็นโลกวัชรที่โลกติเตียน 
ฉะนั้นมีหลายประการคือกินขาทนียโภชนิยาหารในเวลาวิกาล ช่วยพ่อแม่พี่น้องท า
การบา้น มีเก่ียวขา้ว เลีย้งวัวควายเป็นตน้ หากินโดยคา้ขาย โลกวชัร 3 อย่างนีดู้เป็น
พืน้ ผูท้ี่ประพฤติดีมีอยู่แต่พระในเมือง แต่ตามบา้นนอกแลว้เกือบไม่เวน้ การกระท า
อโุบสถนัน้อยู่ขา้งจะเอาใจใส่มากดกูระท ากนัทุกๆ ก่ึงเดือน แต่วิธีแสดงปาฏิโมกขน์ัน้
สวดแต่เพียงปาราชิกเท่านัน้...”2 

 จากรายงานของพระธรรมวโรดม (จ่าย) สะท้อนให้เห็นว่า ด้วยโลกทัศน์ทาง
ศาสนาที่ต่างกัน จึงท าใหเ้ห็นความแตกต่างของสงฆอ์ย่างชัดเจน และแมจ้ะเป็นวัตรปฏิบัติที่ได้
กลายเป็นจารีตของท้องถิ่นนั้นๆ ไปแล้ว แต่หากไม่ประกอบไปตามบรรทัดฐานทางพระวินัย
เดียวกัน อนัเป็นเหตใุหฝ่้ายที่มีอ  านาจตอ้งเขา้มาควบคุมจดัการใหเ้กิดความเรียบรอ้ย เพื่อใหเ้ป็น
เอกภาพเดียวกันและเป็นการสมประโยชนใ์นทางใดทางหนึ่ง ดงัจะเห็นไดใ้นเวลาต่อมาที่ทางการ
กรุงเทพฯ ไดเ้ขา้มาจดัการคณะสงฆภ์ายในหวัเมืองลา้นนาต่าง ๆ นัน้ แมจ้ะเกิดเป็นความเรียบรอ้ย
ของการคณะสงฆข์ึน้เพื่อประโยชนข์องพระศาสนา แต่จุดประสงคท์ี่มุ่งในความส าเรจ็ทางการเมือง
ก็เป็นเหตผุลโดยตรงดว้ยเช่นกนั 

 
1 สจช. ร.5 ศ.12/46 รายงานของพระธรรมวโรดมท าขึน้กราบทูลสมเดจ็พระมหาสมณเจา้ฯ ลงวนัที ่10 

มิ.ย.ร.ศ. 126, จดัการคณะสงฆแ์ละจดัการศกึษามณฑล (2 ก.ค. ร.ศ. 124 – 4 ก.ย. ร.ศ. 127).  
2 สจช. ร.5 ศ.12/8 รายงานจดัการศาสนามณฑลพายพั ร.ศ. 125, จดัการคณะสงฆ์หวัเมืองต่างๆ (17 

พ.ย. ร.ศ. 117 – ร.ศ. 129). 



  49 

 ที่ไดก้ล่าวมาทัง้หมดนีพ้อจะชีไ้ดว้่าความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในหัวเมือง
ล้านนานี ้ มีแบบแผนจารีตเป็นของตนเองและหยั่ งรากลึกมายาวนานกว่า 1,000 ปี มีการ
แลกเปลี่ยนพระสงฆก์ับลงักากันโดยตรง และเกิดยุคสมัยที่พระสงฆล์า้นนามีความเชี่ยวชาญใน
พระไตรปิฎกและภาษาบาลีจนสามารถจดัการสงัคายนาพระไตรปิฎกขึน้ได ้พรอ้มทัง้มีการรจนา
คัมภีรส์  าคัญทางพระพุทธศาสนาอีกมากมาย คณะสงฆ์ล้านนามีแบบแผนทางการปกครองที่
จดัการกบัความหลากหลายทางนิกายต่างๆ ที่มีอยู่เป็นจ านวนมากได ้และดว้ยระบบหมวดอโุบสถ
จึงท าใหค้วามสมัพนัธภ์ายในหวัหมวดมีความเหนียวแน่นกนัภายในคณะสงฆ ์อีกทัง้การมีรูปแบบ
ในการศกึษาของพระสงฆล์า้นนาที่เขม้แข็งจึงท าใหพ้บว่ามีพระผูรู้พ้ระธรรมวินยัอยู่มาก ในขอ้นีย้งั
ไดส้ง่อิทธิพลต่อมาในภายหลงัเมื่อมีการปฏิรูปคณะสงฆไ์ทยแลว้ ก็ยงัพบว่ารูปแบบการศึกษาของ
ลา้นนายงัคงมีบทบาทอยู่มาก และไม่ถูกกลืนเหมือนกบัการศกึษาของคณะสงฆใ์นพืน้ที่อ่ืนๆ ดงัจะ
กลา่วต่อไปขา้งหนา้ ซึ่งการเขา้มาจดัการคณะสงฆใ์นมณฑลพายพัของกรุงเทพฯ ในเวลาต่อมานัน้ 
แมจ้ะไดเ้กิดปัญหาหลายประการ แต่ก็ไดเ้ห็นการปรบัตัวระหว่างกันเพื่อใหก้ารคณะสงฆใ์นหัว
เมืองล้านนาได้ด ารงสถานะต่อไปอย่างสอดคล้องกับกระแสของพระพุทธศาสนาที่มีการ
เปลี่ยนแปลงในโลกยคุใหม่ 

2.2 การสถาปนาธรรมยุติกนิกาย 
 ในคราวสถาปนากรุงรตันโกสินทรน์ั้น การฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาขึน้ใหม่ถือเป็น

มูลเหตุอย่างหนึ่งที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงถือตระหนักเป็นพระราชภารกิจ
ส าคัญมาโดยตลอด จึงเห็นไดว้่าทรงสนับสนุนใหพ้ระสงฆท์ าการสังคายนาพระไตรปิฎก ทรงให้
แต่งและแปลคัมภีรท์างพระพุทธศาสนาต่างๆ ทรงบูรณปฏิสังขรณ์ทั้งวัดวาอารามและรวบรวม
พระพุทธรูปส าคัญทั้งเก่าใหม่ รวมทั้งการตรากฎพระสงฆ์ โดยจะเห็นได้ว่าแนวคิดในการฟ้ืนฟู
พระพทุธศาสนาในรชักาลนีม้ีความเป็นมนุษยนิยมดว้ยการอาศัยปัญญาพิจารณาใหเ้ป็นเหตุเป็น
ผลมากกว่าการเชื่อถือหลกัธรรมอย่างงมงายเหมือนอย่างในจารีตแบบเดิม1 ทัง้นีส้่วนหนึ่งเป็นผล
มาจากความเปลี่ยนแปลงทางความคิดของชนชั้นน าที่ เริ่มมองเห็นความเสื่อมโทรมของ
พระพุทธศาสนาที่เกิดจากความย่อหย่อนต่อพระธรรมวินยัของพระภิกษุสงฆใ์นขณะนัน้ ประกอบ
กบัความจ าเป็นที่จะตอ้งท านุบ ารุงพระพทุธศาสนาในภายหลงัการเสียกรุงศรีอยุธยาใหก้ลบัมามี
แบบแผนที่เขา้รูปเขา้รอยโดยเร็ว การสรา้งหลกัการทางพระพทุธศาสนาขึน้มาดงักล่าวเพื่อใหเ้ป็น

 
1 สายชล สตัยานรุกัษ์, (2546). พทุธศาสนากบัแนวคดิทางการเมืองในรชัสมยัพระบาทสมเดจ็พระพทุธ

ยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 2325-2352). หนา้ 281. 
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แนวทางของสงัคมโดยส่วนรวม จึงเป็นเรื่องที่จะสรา้งความชอบธรรมใหอ้ านาจรฐัเขา้มามีอ านาจ
ในการควบคุมดแูลคณะสงฆไ์ดอ้ย่างใกลช้ิดมากขึน้1 ดงัปรากฏว่าในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ได้มีการตรากฎพระสงฆ์ถึง 10 ฉบับ อันเป็นข้อห้ามที่พยายามจะ
ควบคุมใหพ้ระสงฆป์ฏิบัติตามพระธรรมวินัยมากขึน้ และยังส่งผ่านความคิดนีจ้นกลายมาเป็น
อุดมการณ์ทางศาสนาของรัฐในรัชกาลต่อๆ มาด้วยเช่นกัน ดังเห็นได้จาก ในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลา้นภาลยั มีการเผดียงใหส้มเด็จพระสงัฆราช (มี) ทรงแต่งโอวาทา
นุสาสนี2 เพื่อใหพ้ระสงฆไ์ดต้ระหนกัรูใ้นพระธรรมวินยัมากขึน้ หรือในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จ
พระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัว ไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหช้ าระความพระสงฆท์ี่ประพฤติอนาจาร ไดน้ าตัวมาช าระ
สกึเป็นจ านวนมากถึง 500 เศษ3 เหลา่นีเ้ป็นตน้ 

 แต่ดว้ยขีดจ ากัดของอ านาจรฐัที่ไม่สามารถควบคุมพระสงฆไ์ดอ้ย่างสมบูรณ ์จึง
ปรากฏใหเ้ห็นถึงความย่อหย่อนต่อพระธรรมวินยัของพระสงฆอ์ยู่อย่างต่อเนื่อง4 ประกอบกบัความ
เปลี่ ยนแปลงของบ้านเมืองในทางการเมืองและเศรษฐกิจที่ มี จุดเริ่มต้นในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัวดว้ยนัน้ ท าใหก้ารท านุบ ารุงพระพทุธศาสนากลายเป็นพระ
ราชกิจส าคญัที่โดดเด่นที่สุดในรชักาลดงักล่าว อีกทัง้การที่สมเด็จเจา้ฟ้ามงกุฎไดท้รงผนวชเขา้มา
เป็นภิกษุ “พระวชิรญาณเถร” นับตั้งแต่ต้นรัชกาล (พ.ศ. 2367) จึงยิ่งท าให้การคณะสงฆ์ใน
ขณะนั้นเป็นที่น่าจับตาเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะการเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรที่ทรง
ตอ้งการปฏิรูปวตัรปฏิบติัของคณะสงฆใ์หเ้ปลี่ยนไปจากจารีตเดิม จนกลายเป็นคณะสงฆก์ลุม่ใหม่
ที่เรียกว่า “ธรรมยุติกนิกาย” และมีผลใหค้ณะสงฆไ์ทยเดิมไดก้ลายเป็นคณะสงฆ ์“มหานิกาย” ใน
เวลาต่อมา 

2.2.1. การก่อเกิดของธรรมยุติกนิกาย 
 ความเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรภายหลงัจากที่ทรงเขา้รบัการผนวชมาใน

ระยะแรกนัน้ ทรงรบัเอาแนวคิดเก่ียวกบัขอ้ถกเถียงในเร่ืองของความบรสิทุธิ์ในศาสนวงศท่ี์สืบทอด
มาตัง้แต่ครัง้สถาปนากรุงรตันโกสินทร ์โดยมีความเชื่อกนัว่าการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยานัน้ได้

 
1 สายชล สตัยานรุกัษ์, (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 178-179. 
2 วินยั พงศศ์รเีพียร. (2546). การพระศาสนากบัการจดัระเบยีบสงัคมไทยฯ ใน พระพทุธศาสนาและ

สถาบนัสงฆ์กบัสงัคมไทย. หนา้ 314 – 315. 
3 ทิพากรวงษ์, เจา้พระยา. (2504). พระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสนิทร์ รชักาลที ่3 เล่ม 2. หนา้. 21. 
4 นิธิ เอียวศรวีงศ.์ (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 355 - 356. 
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น าพาใหเ้กิดความเสื่อมสูญของศาสนวงศไ์ปจนหมดสิน้เช่นเดียวกัน 1 แมจ้ะไดม้ีความพยายาม
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาใหก้ลบัมาตัง้มั่นตัง้แต่ครัง้รชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟ้าจุฬา
โลกแล้วก็ตาม ครัน้เมื่อล่วงมาจนถึงครัง้นั้น ความคิดในเรื่องของความเสื่อมสูญในศาสนวงศ์
ดงักล่าวก็ยงัคงมีสืบเนื่องกนัมา ดงัจะสะทอ้นใหเ้ห็นเป็นรูปธรรมอยู่  2 ประการ คือ 1. ความเสื่อม
ในคณะสงฆ ์และ 2. ความบกพร่องด่างพรอ้ยในคัมภีรพ์ระอรรถกถา2 ซึ่งไดก้ลายมาเป็นเหตุผล
สว่นหนึ่งในการสถาปนาธรรมยุติกนิกาย โดยการเคลื่อนไหวของคณะสงฆแ์ละชนชัน้น าบางสว่นที่
มีพระวชิรญาณเถรเป็นผูน้  า ซึ่งมีแนวทางที่จะกลบัไปสู่การช าระพระศาสนาใหเ้กิดความบริสุทธิ์ 
ทั้งในเรื่องวัตรปฏิบัติและแนวทางที่มุ่งการเขา้ถึงแนวคิดทางพระพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎก
มากกว่าคมัภีรพ์ระอรรถกถาอย่างที่มีอยู่ในสงัคมไทยในขณะนัน้ 

 จุดเริ่มตน้ของการหาค าตอบในเรื่องการเสื่อมสูญในศาสนวงศด์ังกล่าว เกิดจาก
การที่พระวชิร ญาณเถรทรงตดัสินใจที่จะศึกษาในทางวิปัสสนาธุระโดยการเสด็จไปประทบั ณ วดั
สมอราย (ต่อมาคือวัดราชาธิวาส) ตามธรรมเนียมพระราชนิยมมาแต่ในรชักาลก่อน ๆ และยังได้
เสด็จไปทรงศกึษา ณ วดัราชสิทธาราม ซึ่งเป็นพระอารามที่มีชื่อในทางวิปัสสนาธุระอีกแห่งหนึ่ง ใน
พระราชนิพนธเ์รื่องวดัสมอราย อนัมีนามว่า ราชาธิวาส พระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั
ไดก้ลา่วถึงเหตกุารณใ์นครัง้นัน้ว่า  

  “พระองคม์ีพระอัธยาไศรย แลพระสติปัญญาอันลึกซึง้กวา้งขวาง 
ทรงบรรพชามุ่งต่อผลอันจะพึงไดใ้นการบรรพชานั้นฉันใด ก็จะใหไ้ดผ้ลนัน้ตลอดถึง
ที่สดุ ครัน้เมื่อทรงทราบลัทธิสมยัเหล่านีห้มดแลว้ ลทัธิบางอย่างซึ่งทรงพระราชด าริห์
เห็นว่า เปนแต่วิธีที่อาจาริย์ถือต่อๆ กันมา หาใช่ทางซึ่งจะให้ถึงประโยชน์อันพึง
ปรารถนานัน้ไม่ ครัน้เมื่อไต่ถามถึงมูลรากของวิธีลทัธิทัง้ปวง อาจาริยก์็ถวายวิสชันา
ไม่ ได้ให้ทรงทราบสมดังพระประสงค์ จึงทรงพระราชด าริห์ว่า ถ้าจะประพฤติ
พรหมจรรยห์ยุดอยู่แต่เพียงนั้น ก็จะเปนการที่ท าอไรเสมอเหมือนๆ กันวนเวียนอยู่ 
ไม่ไดค้วามรูฤ้ๅไม่ไดคุ้ณธรรมอไรขึน้ไปอีก เปนที่ควรเบื่อหน่าย จึงทรงพระราชด าริห์

 
1 ปวเรศวรยิาลงกรณ,์ สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2505). พระราชประวตัแิละพระราชนพินธ์

บางเรือ่งในพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั. พระนคร : กรมศิลปากร. (พมิพพ์ระราชทานในงานพระศพ
พระองคเ์จา้ประดิษฐาสารี 12 กรกฎาคม 2505). หนา้ 2. 

2 นิธิ เอียวศรวีงศ.์ (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 355. 
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ว่า ทางซึ่งจะหยั่งรูถ้ึงตน้เหตแุห่งลทัธิต่างๆ จะพึงส าเร็จพระราชประสงคไ์ด ้ดว้ยทรง
เรียนพระปรยิติัธรรมอนัไดต้ัง้ตน้มาแต่ก่อนแลว้แลละไวน้ัน้...”1 

 เมื่อพระวชิรญาณเถรทรงเห็นว่าการศกึษาในทางวิปัสสนานัน้ไม่อาจจะใหค้ าตอบ
ถึงมลูเหตแุห่งรากที่มาของลทัธิวิธีต่างๆ ใหเ้กิดความรูท้ี่แน่ชดัได ้จึงไดเ้สด็จกลบัไปประทับ ณ วดั
มหาธาตุ และไดท้รงศึกษาพระปริยัติธรรมคือภาษาบาลี เพื่อที่จะทรงอ่านพระไตรปิฎกได้โดย
พระองคเ์อง ดว้ยมุ่งหวังที่จะด าเนินตามพุทธวจนไดอ้ย่างแทจ้ริง2 ทั้งนีค้วามสามารถทางภาษา
บาลีของพระวชิรญาณเถรไดป้รากฏเป็นประจักษ์พยานในพระปรีชาสามารถอยู่หลายประการ
อย่างมิตอ้งสงสยั แมใ้นภายหลงัพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัวยังโปรดเกลา้ฯ ใหเ้ป็นแม่
กองไล่หนงัสืออีกดว้ย3 แต่ผลของการศึกษาในพระปริยติัธรรมนัน้ก็ยงัไม่อาจท าใหท้รงประจกัษ์แก่
พระราชหฤทัยได ้จนทรงพระปริวิตกสงัเวชเป็นเหตใุหม้ีพระด าริ “...ถึงกบัทรงเห็นว่ารากเหงา้เคา้
มูลแห่งการบรรพชาอปุสมบทจะเสือ่มสูญแลว้...”4  

 ในราว พ.ศ. 2368 ภายหลงัจากที่พระวชิรญาณเถรไดท้รงวิสาสะกบัพระสเุมธมนุี 
(ซาย) วดับวรมงคล ซึ่งเป็นพระเถระฝ่ายรามัญนิกาย ทรงมีศรทัธาในวัตรปฏิบติัอนัเคร่งครดัและ
ความเชี่ยวชาญในพระธรรมวินยัของพระสเุมธมนุี ประกอบกบัสามารถทูลอธิบายเรื่องวตัรปฏิบติั
ของพระภิกษุสงฆ์ให้เห็นสอดคล้องต้องกันกับพระพุทธวจนที่ได้ทรงศึกษามาจากพระบาลี
พระไตรปิฎกอย่างชดัเจนจนสิน้สงสยั ดว้ยตน้วงศร์ามญันิกายของพระสเุมธมุนีนัน้เป็นคณะสงฆ์
กลัยาณีสีมาที่ไปกระท าอปุสมบทมาจากลงักาภายใตค้ณะสงฆม์หาวิหารลงักาวงศ ์มีหลกัฐานคือ
จารึกกัลยาณีที่พระเจา้ธรรมเจดียแ์ห่งรามัญประเทศให้ประกาศไวเ้มื่อ พ.ศ. 20195 นับว่าสรา้ง
ความมั่นใจในเร่ืองของศาสนวงศอ์ันบริสุทธิ์ใหเ้กิดศรทัธาแก่พระวชิรญาณเถรเป็นอย่างมาก จึง
ทรงเขา้กระท าทฬัหีกรรม คืออปุสมบทซ า้ในคณะสงฆร์ามญันิกายที่อปุสมบทจากกลัยาณีสีมาใน

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). พระราชนพินธ์เรือ่งวดัสมอราย อนัมีนามว่า รา

ชาธวิาศ. หนา้ 27-28. 
2 นิธิ เอียวศรวีงศ.์ (2555). ปากไกแ่ละใบเรือ รวมความเรียงวา่ดว้ยวรรณกรรมและประวตัศิาสตร์ตน้

รตันโกสนิททร์. หนา้ 343. 
3 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). ความทรงจ า. กรุงเทพฯ : มตชิน. 

หนา้ 62. 
4 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 32. 
5 พิชญา สุ่มจินดา. (2557). ถอดรหสัพระจอมเกลา้. กรุงเทพฯ : มตชิน. หนา้ 22 - 23. 
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เมืองมอญเป็นจ านวน 18 รูป ณ อุทกุกเขปสีมาหน้าวัดสมอราย และรบัเอาวัตรปฏิบัติตามแบบ
แผนอย่างพระสเุมธมนุีมาตัง้แต่นัน้1  

ครัน้ถึง พ.ศ. 2472 จึงไดเ้สด็จจากวดัมหาธาตุกลบัไปประทบัยงัวดัสมอ
รายอีกครัง้ ดว้ยทรงเห็นว่าจะไดเ้ป็นการแกไ้ขขยบัขยายวตัรปฏิบตัิทางพระวนิยั ตลอดจน
การสั่งสอนแนวทางตามพระราชด าริได้สะดวกขึ้น จึงปรากฏว่ามีพระภิกษุสงฆ์และ
สามเณ รได้ไปถวายตัวเป็นศิษย์ ในส านักของพระองค์มากขึ้น โดยล าดับ  คณะ
ธรรมยตุกินกิายจึงถอืไดว่้าตัง้มั่นขึน้แลว้ในครัง้นัน้2 

 ความเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรตามที่กลา่วมานี ้แสดงออกไดอ้ย่างเด่นชดั
ว่าพระวชิรญาณเถรทรงไม่เห็นความเป็นไปไดใ้นการที่จะฟ้ืนฟศูาสนวงศเ์ดิมของคณะสงฆไ์ทยขึน้
ใหม่แต่อย่างใด ดว้ยทรงเห็นว่าการรกัษาศาสนวงศใ์หบ้ริสทุธิ์นัน้เป็นเงื่อนไขประการแรกท่ีจะตอ้ง
กระท า ประกอบกับการที่ทรงไม่มีอ านาจในทางการเมืองที่จะควบคุมพระสงฆ์มาช าระความ
บริสุทธิ์ขึน้ได้3 เมื่อทรงทราบถึงความบริสุทธิ์และวัตรปฏิบติัท่ีเขม้แข็งในศาสนวงศอ่ื์น การเลือกท่ี
จะตั้งวงศแ์ห่งคณะสงฆข์ึน้ใหม่ พรอ้มๆ ไปกับการน าเสนอวัตรปฏิบัติที่สอดคลอ้งตามพระธรรม
วินยัมากขึน้กว่าในศาสนวงศเ์ดิม จึงน่าที่จะเป็นทางออกที่ดีที่สดุในเวลานัน้ ดงัปรากฏในพระสมณ
สาสนใ์นคราวที่พระวชิรญาณเถรทรงมีไปถึงคณะสงฆล์งักาที่กล่าวถึงการเลือกศาสนวงศใ์นคณะ
สงฆร์ามญันิกายท่ีทรงถือเป็นตน้ธารความบรสิทุธิ์ของคณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายนัน้ มีขอ้ความว่า 

  “อนึ่ง ในเรื่องวงศน์ี ้พวกขา้พเจา้ขอบอกความมุ่งหมายของบณัฑิต
ฝ่ายธรรมยุตตามความเป็นจริงโดยสังเขป คือ หากสีหฬวงศเ์ก่ายังตั้งอยู่ในสีหฬทวีปมา
จนถึงปัจจุบันนีไ้ซร ้พวกธรรมยุตลางเหล่าจักละวงศเ์ดิมของตนบ้าง ลางเหล่าจักใหท้ า
ทฬัหีกรรมบา้ง แลว้น าวงศ์ (สีหฬ) นัน้ไปเป็นแน่แท ้แต่เพราะไม่ไดว้งศเ์ก่าเช่นนัน้ ไม่เห็น
วงศอ่ื์นที่ดีกว่า จึงตั้งอยู่ในรามัญวงศซ์ึ่งน าไปแต่สีหฬวงศเ์ก่าเหมือนกัน ดว้ยส าคัญเห็น
วงศ ์(รามญั) นัน้เท่านัน้เป็นวงศดี์กว่าเพื่อน โดยความที่ผูน้  าวงศไ์ปนัน้เป็นผูน้  าไปจากสีหฬ
ทวีปในกาลก่อนบา้ง โดยความที่วิธีเปล่งเสียงอกัขระของภิกษุรามัญเหล่านัน้ใกลเ้คียงกับ
สีหฬในบดันีบ้า้ง”4 

 
1 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มดมิ. หนา้ 4. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 56. 
3 นิธิ เอียวศรวีงศ.์ (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 362. 
4 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512). ประชมุพระราชนพินธ์ภาษาบาลีในรชักาลที ่4 ภาค

ที ่2 . หนา้ 431. 
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 ทัง้นี ้มีความน่าสนใจว่าในการน าเสนอแบบแผนของธรรมยุติกนิกายครัง้นัน้ อาจ
เป็นปรากฏการณใ์หม่ในการรวมกลุ่มทางสงัคมที่ปราศจากการควบคมุจากอ านาจรฐัโดยตรงชนิด
ที่ไม่เคยมีมาก่อน ดว้ยลกัษณะของสงัคมไทยที่มีการควบคมุสงัคมแบบมลูนายนัน้ จึงเป็นเรื่องยาก
ที่จะมีการรวมกลุ่มกันของราษฎรหรือแมแ้ต่พระสงฆท์ี่จะเกิดเป็นองคก์รหรือหน่วยทางสงัคมใดๆ 
ที่ เป็นอิสระจากการควบคุม เพื่อเป็นไปในวัตถุประสงค์ทางสังคม การเมือง หรือศาสนาที่
นอกเหนือไปจากจารีตประเพณีที่มีมาแต่โบราณ การเกิดขึน้ของธรรมยติุกนิกายในเวลานัน้จึงมีนยั
ของความทา้ทายต่อการควบคมุจากอ านาจรฐัอยู่มาก ถึงแมว้่าพระวชิรญาณเถรซึ่งเป็นผูน้  านัน้จะ
มีความใกล้ชิดกับสถาบันกษัตริย์อยู่มาก แต่ก็มิอาจวางใจได้ว่าจะได้รบัการสนับสนุน อีกทั้ง
มลูเหตขุองการเขา้มาทรงผนวชของพระวชิรญาณเถรเองส่วนหนึ่งก็เพื่อหลบราชภยั 1 ไม่ว่าเหตผุล
ของการก่อเกิดธรรมยุติกนิกายดังกล่าวจะเป็นไปเพื่อการศาสนาหรือทางการเมืองก็ตาม สถานะ
ของพระวชิรญาณเถรจึงมีความล่อแหลมเป็นอย่างยิ่ง แต่เหตุการณ์ในที่สุดก็กลับประจักษ์ว่า
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัทรงมีท่าทีสนบัสนุนการเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรอยู่
ไม่นอ้ย  ทัง้การสถาปนาพระวชิรญาณเถรใหม้ีสถานะเป็นพระราชาคณะเปรียญเอก หรือการโปรด
เกลา้ฯ ใหม้าครองวดับวรนิเวศที่สรา้งขึน้ใหม่ ก็ลว้นแต่เป็นการสง่เสรมิบทบาทของธรรมยติุกนิกาย
ใหม้ีความมั่นคงมากย่ิงขึน้ 

 ดังปรากฏว่าใน พ.ศ. 2379 เมื่อวัดบวรนิเวศวิหารที่สมเด็จกรมพระราชวังบวร
มหาศกัดิพลเสพในรชักาลที่ 3 ทรงสรา้งขึน้ใหม่นัน้ไดม้ีเหตวุ่างเจา้อาวาส พระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลา้เจา้อยู่หวัจึงไดอ้าราธนาพระวชิรญาณเถรจากวดัสมอรายใหเ้สด็จมาครองพระอารามนัน้ เมื่อ
วนัที่ 11 มกราคม พ.ศ. 23792 เหตกุารณด์งักลา่วท าใหค้ณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายมีพระอารามหลกั
ที่มั่นคง และไดม้ีสถานะเป็นศนูยก์ลางของคณะธรรมยุติกนิกายมานบัแต่นัน้ ดงัปรากฏในต านาน
วดับวรนิเวศ ที่กล่าวถึงความสะดวกในการบ ารุงคณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายใหม้ีความเจรญิขึน้ และ
ไดแ้สดงถึงแนวคิดในการประพฤติปฏิบติั ตอนหนึ่งว่า  

  “...ตัง้แต่ครัง้ยงัเสด็จประทบัอยู่วดัมหาธาตแุลวดัสมอรายมาแลว้ แต่
ในครัง้นัน้พระองคย์งัไม่ไดเ้ปนอธิบดีสงฆแ์ห่งสองพระอารามนัน้ จึงยงัไม่สดวกพระราช
หฤทัยในอันยังความปฏิบัติใหไ้พบูลย ์ครัน้เสดจมาอยู่เปนอธิบดีสงฆใ์นพระอารามนี ้

 
1 นฤมล  ธีรวัฒน์. (2525). พระราชด าริทางการเมืองของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจ้าอยู่หัว. 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธ์ปริญญาอกัษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวตัิศาสตร ์
บณัฑิตวิทยาลยั ). หนา้ 53. 

2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). ต านานวดับวรนเิวศ.  หนา้ 17 – 18. 
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ทรงไดค้วามสดวกพระหฤทยัขึน้ จึงไดท้รงท านุบ ารุงความปฏิบติัของพระสงฆใ์หเ้จริญ
ขึน้ กล่าวโดยย่อ ก็คือชักน าให้ตั้งอยู่ในสังวร ให้รูจ้ักนิยมในการรักษามรรยาทแล
ขนบธรรมเนียม เอือ้เฟ้ือในกิจวัตต ์ไม่เปนแต่ท าไปโดยความงมงาย รูจ้ักใชค้วามตริ
ตรองใหเ้หนอ านาจประโยชนแ์ห่งการปฏิบติัอย่างนัน้โดยสม ่าเสมอ มีผูเ้ลื่อมใสแลสรร
เสิญว่าพระสงฆส์ านกัวดับนของพระองคป์ฏิบติัเคร่งครดัดี มีคนเขา้มาบวชมากขึน้โดย
ล าดบั...”1  

 ดังที่กล่าวมาขา้งต้น จะเห็นไดว้่าด้วยกระแสความคิดในขอ้ถกเถียงของความ
บริสุทธิ์ในศาสนวงศภ์ายหลังจากการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยา ผนวกกับความคิดในการฟ้ืนฟู
พระพทุธศาสนาตัง้แต่ครัง้สถาปนากรุงรตันโกสินทรใ์นรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟ้า
จฬุาโลก จึงเป็นจดุเริ่มตน้ของการเสาะหาความจรงิในเร่ืองความบริสทุธิ์ของศาสนวงศด์งักล่าว จน
กลายเป็นความเคลื่อนไหวของพระวชิร ญาณเถรที่ทรงน าเสนอแนวทางในการตัง้วงศแ์ห่งคณะ
สงฆ์ขึน้ใหม่ที่ปรบัตัวมาจากคณะรามัญนิกายจนเกิดเป็นธรรมยุติกนิกาย โดยการเลือกที่จะ
เคลื่อนไหวในหลักการกลับไปสู่พระไตรปิฎกอันเป็นแนวทางที่เริ่มปรากฏมาตั้งแต่ครัง้ ต้นกรุง
รตันโกสินทรแ์ลว้นัน้2 แมก้ารก่อตวัขึน้ของธรรมยุติกนิกายจะไม่อาจสรุปไดโ้ดยง่ายว่ามีนยัยะทาง
ศาสนาหรือทางการเมืองมากกว่ากนั แต่ก็ปฏิเสธไม่ไดว้่าการน าเสนอแบบแผนของธรรมยติุกนิกาย
นั้นไม่ เป็นการถูกขัดขวางจากผู้กุมอ านาจรัฐโดยตรง หากแต่โดยเนื ้อหาของความเป็น
ธรรมยุติกนิกายดว้ยเองที่ท าใหไ้ม่อาจปฏิเสธหลกัการไดโ้ดยง่าย จึงเป็นผลใหม้ีการแสดงออกใน
ท่าทียอมรบัแบบกลายๆ และการโปรดใหพ้ระวชิรญาณเถรเขา้มาครองพระอารามที่สถาปนาขึน้
ใหม่ภายในพระนครชัน้ในนัน้ก็เป็นการแสดงท่าทีในการยอมรบัดังกล่าว ซึ่งไดก้ลายเป็นจุดแข็งที่
ส่งเสริมใหธ้รรมยุติกนิกายไดม้ีศูนยก์ลางที่มั่นคง และจะไดส้่งอิทธิพลตามแนวคิดในอุดมการณ์
ของตนเองใหก้วา้งขวางออกไปในเวลาต่อมา 

2.2.2 แนวคิดของธรรมยุติกนิกาย 
 ในการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยานัน้ ความแตกฉานซ่านเซ็นของบา้นเมืองที่ถูก

ท าลายจากฝ่ายขา้ศึกสรา้งความโกลาหลไปทั่ วสารทิศ วัดวาอารามถูกท าลายทัง้ในพระนครและ
หัวเมืองต่างๆ พระสงฆท์ี่รอดชีวิตจากสงครามก็ไรผู้ค้นจะอุปถัมภซ์ึ่งภักษาหาร เกิดสภาวะขาด
แคลนอดอยาก พระสงฆ์บางส่วนจึงตอ้งหลีกเรน้ซ่อนตัวจนถึงแก่มรณภาพบา้ง บางส่วนก็ตอ้ง
ประคบัประคองตวัอย่างภิกษุทุศีลเพื่อความอยู่รอดบา้ง หรือบา้งก็จ าตอ้งลาสิกขาเพราะไม่อาจจะ

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465).เล่มเดมิ.  หนา้ 19. 
2 สายชล สตัยานรุกัษ์, (2564). เล่มเดมิ. หนา้ 110-127. 
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รกัษาพระธรรมวินยัใหย้ั่งยืนได้1 เหตกุารณด์งักล่าวนอกจากจะสรา้งความย่อยยบัใหแ้ก่บา้นเมือง
แลว้ ยังสรา้งความเสื่อมใหแ้ก่พระพุทธศาสนาในขอบเขตขัณฑสีมาของกรุงศรีอยุธยาเป็นอย่าง
มาก สมเด็จพระพนรตัน ์วดัพระเชตพุน ไดบ้นัทกึเหตกุารณด์งักลา่วไวใ้นสงัคตีิยวงศ ์ว่า 

  “...ฝ่ายภิกษุสงฆท์ัง้หลาย เมื่อไม่ไดอ้าหารบิณฑบาตแต่ทายกแลว้ ก็
เหนื่อยยากล าบากเขา้ไม่สามารถจะครองกาสาวพตัรได ้ใชใ้หศิ้ษยไ์ปขวนขวายอาหาร
เพื่อไดเ้ลีย้งท้อง ไดบ้้างมิได้บา้ง ก็เหนื่อยหน่ายจากการบวช ดว้ยความล าบากที่จะ
ครองเพศเป็นสมณะ ไดพ้ากนัสกึออกหาเลีย้งชีวิตตามสติก าลงั 

  บางพวกที่ยงัรกักาสาวพตัรอยู่ ก็อตุสาหะพยุงกาย ดว้ยการแสวงหา
น่าเวทนายิ่งนัก ไดฉ้ันบา้งไม่ไดฉ้ันบา้ง ก็มีรูปกายวิปริต สะพรั่งไปดว้ยเกลียวหนังแล
เสน้เอ็น ก็ไม่เป็นน า้หนึ่งใจเดียวกนัได ้หมดความอาลยัรกัษาพระพทุธรูปและพระธรรม
ไวไ้ม่ได ้พากนัส าเรจ็อยู่ตามสถานอนัสมควร...”2 

 นอกจากภาพของความยากล าบากในการด ารงสมณสารูปของพระภิกษุสงฆใ์น
คราวนั้นแล้ว ในสังคีติยวงศ์ยังไดพ้รรณนาภาพความวินาศเสื่อมสูญของพระพุทธรูปและพระ
คมัภีรไ์ตรปิฎกต่างๆ ที่เกิดขึน้ดว้ยเหตมุิกสญัญีกลียคุในคราวนัน้อีกว่า 

  “...ฝ่ายพวกมิจฉาทิฐิทัง้หลายก็ท าอนัตรายแก่พระพุทธรูป พระธรรม
วินัยไตรปิฎก เมื่อขาดความรกัษาเสียแลว้ ก็วินาศไปต่างๆ คือ พวกมิจฉาทิฐิเยือ้แย่ง
เอาผา้ห่อแลเชือกรดัไปบา้ง ตัวปลวกกัดกินยับเยินไปบา้ง แลพินาศสูญไปต่างๆ โดย
พลดัตกลงดินเปียกน า้ผไุปเสียบา้งก็มี...”3 

 ขอ้ความพรรณนาในสงัคีติยวงศท์ี่ไดย้กมานี ้จะเห็นไดว้่าพระพทุธศาสนาเมื่อครัง้
กรุงศรีอยธุยาล่มสลายนัน้ ตกอยู่ในความเป็นอนัตรายอย่างรา้ยแรง ทัง้พระภิกษุสงฆก์็ไม่สามารถ
จะรกัษาตนด ารงชีพใหอ้ยู่ในพระธรรมวินัยได ้อีกทัง้พระพุทธรูปและพระคัมภีรใ์บลานต่างๆ ก็มี
เหตุใหอ้ันตรธานสูญสิน้ไปตามกัน ความตั้งมั่นในศาสนวงศจ์ึ งอยู่ในความล่อแหลมที่จะเสื่อม
สลายลงไปดว้ยเหตนุี ้ 

 
1 ศานติ ภกัดีค  า. เล่มเดมิ. หนา้ 28. 
2 สมเด็จพระวนัรตัน. (2466). สงัคตียิวงศ ์พงศาวดาร เรือ่งสงัคายนาพระธรรมวนิยั สมเดจ็พระวนัรตั

นวดัพระเชตพุน ในรชักาลที ่๑ แต่งภาษามคธ พระยาปริยตัธิรรมธาดา (แพ ตาลลกัษมณ) เปรียญ แปลเปน
ภาษาไทย. หนา้ 411. 

3 สมเด็จพระวนัรตัน. (2466). เล่มเดมิ. หนา้ 412. 
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จนกระทั่งเมื่อสมเด็จพระเจา้กรุงธนบรุีไดท้รงสถาปนากรุงธนบุรีแลว้ จึงโปรดเกลา้ฯ ใหส้ืบ
หาพระภิกษุสงฆผ์ูท้รงศีลรูพ้ระธรรม แลว้อาราธนาใหเ้ขา้มาอยู่ ณ กรุงธนบรุี ไดท้รงอาศยัพระเถระ
เหลา่นัน้ใหช้่วยฟ้ืนฟูท านุบ ารุงพระพทุธศาสนา และทรงบูรณปฏิสงัขรณว์ดัวาอารามต่างๆ ใหเ้ป็น
ที่พระสงฆไ์ดอ้ยู่พกัจ าพรรษาเป็นการใหญ่1 แต่ก็ยงัปรากฏเหตใุหอื้อ้ฉาวแก่ทัง้สมเด็จพระสงัฆราช
และพระเถระชัน้ผูใ้หญ่จนถึงกับตอ้งปลดใหล้าสิกขา ดังปรากฏความในพระราชพงศาวดารฉบบั
สมเดจ็พระพนรตัน ์ฉบบัตวัเขียน ว่า  

 
  “...ฝ่ ายข้างก รุงธนบูรีนั้น  มี ผู ้ เปนโจทฟ้องกล่าวโทษสมเดจ์

พระสงัฆราชว่า แต่ครัง้ยงัอยู่ในค่ายพระนายกองโพสามตน้นัน้ ไดคิ้ดอ่านกบัพระนายก
อง บอกใหเ้ร่งรดัเอาทรพัยแ์ก่ชาวเมืองซึ่งตกอยู่ในค่าย ส่อว่าผูน้ั้นๆ มั่งมีๆ ทรพัยม์าก 
กราบทูลพระกรุณาขึน้ตามค าโจทฟ้อง จึ่งด าหรดัใหพ้ญาพระเสดจช์ าระถามสมเดจ์
พระสงัฆราชๆ ไม่รบั จึ่งโปรดใหพ้ิสดูลยุ  เพลีงช าระตวัใหบ้รสิทุธิ์เหนความจรงิ และสม
เดจพ์ระสงัฆราชแพแ้ก่พิสดูเพลีง จึ่งด าหรดัใหส้ึกเสีย อนึ่งสามเณรสิศพระพนรตันก์็มา
ฟ้องกล่าวโทษว่าพระพนรตันส์อ้งเสพเมถุนธรรมทางเว็จมัคแห่งตน จึ่งโปรดใหช้ าระ
พิจารณารบัเปนสตัย ์ใหส้กึเสียแลว้เอามาตัง้เปนหลวงธรรมรกัษาเจา้กรมสงัฆรี...”2 

 เหตกุารณค์วามเสื่อมในคณะสงฆส์มยักรุงธนบุรีเป็นเพียงส่วนหนึ่งของความย่อ
หย่อนในพระวินัยของพระภิกษุสงฆ์ภายหลังจากการกู้บ้านกู้เมืองจากภัยสงครามในเบือ้งต้น
เท่านัน้ ต่อเนื่องมาจนรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ซึ่งภายหลังเมื่อทรง
สถาปนากรุงรตันโกสินทรข์ึน้แล้ว ภารกิจการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนานั้นถือว่าเป็นนโยบายหลัก
ตลอดรชักาล ทรงใหอ้าราธนาพระสงฆผ์ูท้รงศีลปารสิทุธิสงัวรทัง้หลายใหเ้ขา้มาอยู่ในกรุง ดงัความ
ว่า “แลว้ใหน้มินตพ์ระอาจารยว์ดัท่าหอย คลองตเคยีน แขวงกรุงเก่า ลงมาอยู่ครองวดัพลบั ใหเ้ป็น
พระญาณสงัวรเถร”3  

อีกทั้งโปรดเกลา้ฯ ใหส้รา้งพระอารามหลวงต่างๆ ขึน้ใหม่เป็นการใหญ่ โปรดใหเ้สาะหา
พระพุทธรูปส าคัญนอ้ยใหญ่จากหัวเมืองต่างๆ ชะลอเขา้มารกัษาอยู่ตามวัดในพระนคร และทรง
สนบัสนนุใหพ้ระสงฆท์ าการสงัคายนาคมัภีรพ์ระไตรปิฎกขึน้ใหม่ เพื่อใหม้ีความตัง้มั่นในพระคมัภีร ์

 
1 ศานติ ภกัดีค  า. เล่มเดมิ. หนา้ 31. 
2 ศานติ ภกัดีค  า. (2558). พระราชพงศาวดาร ฉบบัสมเดจ็พระพนรตัน ์วดัพระเชตพุน ตรวจสอบช าระ

จากเอกสารตวัเขียน. หนา้ 377. 
3 ศานติ ภกัดีค  า. (2558). เล่มเดมิ. หนา้ 459. 
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ส าหรบัพระปรยิัติธรรมในพระนครที่สถาปนาขึน้ใหม่นี ้จึงนบัว่ากรุงรตันโกสินทรใ์นครัง้นัน้ไดม้ีวัด
วาอารามขึน้เป็นที่ตัง้ส  าคัญภายในพระนครแลว้ ไดม้ีพระภิกษุสงฆผ์ูท้รงคุณตามพระธรรมวินัย 
และยงัไดม้ีพระคมัภีรพ์ระไตรปิฎกที่สงัคายนาขึน้ใหม่โดยพระสงฆผ์ูเ้ชี่ยวชาญในพระบาลี 

แต่การวางรากเหงา้แห่งพระศาสนาดังกล่าวก็ไม่อาจจะยังผลใหพ้ระภิกษุสงฆท์ั้งหลาย
ตระหนกัในเหตดุงักล่าว กลบัปรากฏว่าความประพฤติปฏิบติัของพระสงฆย์งัย่อหย่อนในพระวินยั
อยู่โดยมาก อนัเป็นการสะทอ้นภาพของพระพทุธศาสนาขณะนัน้ไดเ้ป็นอย่างดีว่าอยู่ในสภาพเสื่อม
โทรม1 เป็นเหตใุหท้างฝ่ายอาณาจกัรต้องตดัสินใจตรากฎพระสงฆเ์พื่อควบคมุถึง 10 ฉบบั ซึ่งเป็น
การใชพ้ระราชอ านาจของพระมหากษัตริยโ์ดยการตรากฎหมายต่อพระสงฆอ์ย่างที่ไม่เคยปรากฏ
มาก่อน  

 ในกฎพระสงฆ์จะระบุความผิดของพระสงฆไ์วต่้างๆ นานา ซึ่งสะทอ้นถึงความ
ตระหนักรูแ้ละสงัวรในพระวินัยของพระสงฆใ์นขณะนัน้ไดอ้ย่างชดัเจน ดังปรากฏในกฎพระสงฆ์
ฉบบัที่ 3 กล่าวว่า “...แลภิกษุสงฆทกุวนันีล้ะพระวไินยบญัญตัเิสีย มิไดร้ะวงัตกัเตือนสั่งสอนก าชบั
ว่ากล่าวกนั ครัน้บวดเขา้แลว้ก็มิไดใ้หศ้ิษยอยู่นิไสย ในหมู่คณะสงฆครูอุประฌาอาจารยก่อน ละ
ใหเ้ที่ยวไปโดยอ าเพอใจแต่รูปหนึ่งสองรูปสามรูปไปตัง้ซุ่มซ่อนอยู่ท ามารยารกัษาศีลภาวะนา ท า
กิริยาใหค้นเลือ่มใสนบัถอืส าแดงความรูว้ชิาอวดอทิธิฤทธิ เปนอตุริมนษุยธรรม...”2  

หรือในกฎพระสงฆฉ์บบัที่ 5 ไดก้ล่าวถึงพระสงฆผ์ูล้ะเมิดเมถุนสิกขาปาราชิกว่า “...ไอม้า
ตอ้งเมถุนปาราชิกแลว้มิไดก้ลวับาปละอายแก่บาป ปัติญาณตัวว่าเปนภิกษุเขา้กระท าสงฆก าม์
ดว้ยพระสงฆ เปนอุประฌาบวดนาค ปลอมเขาผูกโบถ แลรบักะถิน กระท าสงฆก ามอ์ุโบสถก าม์
ดว้ยพระสงฆ กระท าเปนไถยสังวาษอะลัชชีสมโภค ให้สงฆก าม์ไม่บริสุทธิให้เสียศรทัธาทานะ
ทายก...”3  

 ต่อเนื่องจนในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา้นภาลยั ไดม้ีการออก
พระราชก าหนดเพื่อควบคุมพระภิกษุสงฆส์ามเณรที่ละเมิดสิกขาเมถุนธรรม กระท าลกัเพศนุ่งห่ม
เหมือนฆราวาสออกเที่ยวยามค ่าคืน ด่ืมสุรายาเมา เที่ยวชมมหรสพในยามค ่าคืนท่ามกลางฝูงชน 
ปฏิบติัตนเป็นโจรวิ่งราวฉกชิงทรพัยส์ิน รบัจ าน าของจากฆราวาส4  

 
1 ชาญณรงค ์บญุหนนุ. (2549). กฎพระสงฆใ์นกฎหมายตราสามดวง ใน เล่มเดมิ. หนา้ 58. 
2 แสวง อดุมศรี. (2559). กฎพระสงฆ ์ฉบบัท่ี 3 ใน เล่มเดมิ. หนา้ 7. 
3แหล่งเดมิ. หนา้ 10. 
4 ณัฐพล อยู่รุ่งเรืองศักดิ์. (2563). การจดักิจการพุทธศาสนาของราชส านกัสยาม สมยัรชักาลที่ 1 ถึง

รัชกาลที่ 5 พ.ศ. 2325-2449. มหาวิทยาลัยศิลปากร, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต 
ภาควิชาประวตัิศาสตร ์บณัฑิตวิทยาลยั). หนา้ 166. 
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มาจนถึงในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้ทรงเผดียงให้สมเด็จ
พระสงัฆราช (มี) กับสมเด็จพระพนรตัน ์(อาจ) วัดสระเกศ ร่วมกันนิพนธ์หนังสือโอวาทานุสาสนี 
เพื่อประกาศใหพ้ระภิกษุสงฆไ์ดม้ีความรูใ้นสิกขาบทต่างๆ อนัจะไดเ้ป็นทางขจดัความย่อหย่อนใน
พระวินัยของพระสงฆ์ แต่กลับตอ้งมีเหตุอือ้ฉาวแก่สมเด็จพระพนรตัน ์(อาจ) ใหต้อ้งอธิกรณ์ว่า 
“พอใจลูบคล าเล่นของที่ลบัพวกศิษย์ที่รุ่นหนุ่มสวยๆ”  จนตอ้งถูกถอดจากที่สมเด็จพระพนรตัน ์
ทั้งๆ ที่ ได้เป็นผู้ร่วมแต่งหนังสือโอวาทานุสาสนีร่วมกับสมเด็จพระสังฆราช (มี) มาตั้งแต่ต้น 
เหตกุารณน์ีจ้ึงสะทอ้นความเสื่อมทรามในการละเมิดพระวินยัของพระภิกษุสงฆใ์นขณะนัน้ไดเ้ป็น
อย่างดี และยิ่งผูล้ะเมิดเป็นถึงพระราชาคณะชัน้ผูใ้หญ่ซึ่งมีความใกลช้ิดกบัศนูยก์ลางอ านาจมาก 
อีกทัง้ตนเองก็เป็นเสมือนศนูยก์ลางคณะสงฆด์ว้ยตอ้งบงัคบับญัชาคณะสงฆใ์นการปกครองต่างๆ 
จึงมิตอ้งที่จะหนัไปมองยงัพระภิกษุสงฆท์ี่อยู่ในเบือ้งปลายว่าจะย่อหย่อนในพระวินยัถึงเพียงใด 

 ดว้ยเหตุที่กล่าวในเบือ้งต้นนี ้จึงอาจกล่าวได้อย่างไม่น่าแปลกใจว่า เมื่อครัง้ที่
พระวชิรญาณเถรได้ทรงผนวชในช่วงต้นนั้น ทรงได้ประสบกับความวิบัติในศาสนวงศท์ั้งหลาย
ดังกล่าวมาแล้วนั่ นเอง จึงได้ทรงถือเอามูลเหตุดังกล่าวเป็นส่วนหนึ่งของเหตุผลในการตั้ง
ธรรมยุติกนิกายขึน้ในเวลาต่อมา ดงัปรากฏความว่า “...ทรงเห็นอาการวบิตัขิองสมณะเหล่านัน้ ไม่
เป็นที่น ามาซึ่งความเลื่อมใสศรทัธา จึงทรงพระปรารภสลดพระทยัดว้ยพระพทุธศาสนาและวงศ์
บรรพชาอุปสมบทเห็นอาการปรากฏเปรียบเหมือนตน้ไมม้ีรากเง่าอนัเน่าผุจะยั่งยืนวฒันาถาวร
อย่างไรได ้ไม่มีมูคติที่จะตัง้ความเพียรเลื่อมใสศรทัธา...”1 จึงเห็นไดว้่าการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา
ภายหลงัการล่มสลายของกรุงศรีอยุธยานบัตัง้แต่สถาปนากรุงธนบุรีและกรุงรตันโกสินทรต่์อเนื่อง
มานัน้ เป็นแค่การฟ้ืนรากเหงา้แต่เพียงความรูใ้นพระธรรมวินยัใหบ้รบิูรณ ์ยงัไม่ไดเ้ป็นการฟ้ืนฟูลง
ไปถึงแก่นแทใ้นวตัรปฏิบติัที่ตรงตามพระธรรมวินยัใหส้มบรูณน์ั่นเอง 

 มูลเหตุส  าคัญในความย่อหย่อนทางพระธรรมวินัยของพระสงฆไ์ทยอีกประการ
หนึ่งนัน้ มีตน้เหตุมาจากการเชื่อถือในคติปัญจอันตรธานที่สืบความเชื่อกันมาในสงัคมไทยอย่าง
ยาวนาน สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงวิจารณ์ถึงคติปัญจอันตรธานไวใ้นพระนิพนธ์
ความทรงจ า ว่า “แต่มามีเสียอยู่อย่างหนึ่งที่พระสงฆ์ไทยเชื่อถือคติปัญจอนัตรธานในบริเฉททา้ย
คมัภีร์ปฐมสมโพธิเกินไป ในบริเฉทนัน้อา้งว่าพระพทุธเจา้ไดท้รงพยากรณ์ไวว่้าเมื่อถึงกลียุค (คือ
ยุคปัจจุบนันี)้ พระพุทธศาสนาจะเสื่อมลงเรื่อยไป สติปัญญาและความศรทัธาอุตสาหะของคน

 
1 คณะธรรมยตุและมหามกฏุราชวิทยาลยั. (2511). เทศนาพระราชประวตัิพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้

เจา้อยู่หวั พระราชนิพนธร์ชักาลที่ ๕ ใน มหามกุฏราชานสุสรณีย ์: ประชมุพระราชนพินธ์ภาษาบาลีในรชักาลที ่4 
ภาค 1.  หนา้ [2]. 
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ทัง้หลายก็จะเลวลงทกุที จนไม่สามารถรกัษาพระธรรมวินยัไวไ้ด ้ทีส่ดุเมือ่พทุธศกัราชใกลจ้ะถึงหา้
พนัปี แมพ้ระสงฆ์ก็จะมีแต่ผา้เหลืองคลอ้งคอหรือผูกขอ้มือไวพ้อรูว่้าเป็นพระเท่านัน้ คติตามคมัภีร์
นีเ้ป็นเหตุใหเ้ชื่อกันว่าพระพุทธศาสนาที่เราถือกันมีแต่จะเสื่อมไปเป็นธรรมดา พน้วิสยัที่จะคิด
แกไ้ขหืน้ดีได ้เมือ่เช่นนัน้ก็พยายามรกัษาพระธรรมวินยัมาเพยีงแต่เท่าทีส่ามารถ จนเกิดค าพูดว่า 
“ท าพอเป็นกิริยาบุญ” ดว้ยเชื่อคติที่กล่าวมานี”้1 ด้วยเหตุนีจ้ึงยิ่งท าให้การฟ้ืนฟูพระธรรมวินัย
ในช่วงต้นกรุงรตันโกสินทรต์ลอดที่ผ่านมานั้นกล่าวได้ว่าล้มเหลวที่ จะท าให้เกิดการรกัษาวัตร
ปฏิบติัที่เป็นแก่นแทไ้ด ้เพราะเหตขุองการปฏิบติัตามพระธรรมวินยันัน้ “ท าพอเป็นกิริยาบุญ” เท่า
นัน้เอง 

2.2.2.1 ความวิบัติของคณะสงฆไ์ทย 5 ประการ 
 ทัง้นี ้ดว้ยความเบื่อหน่ายของพระวชิรญาณเถรที่เกิดขึน้ในเมื่อช่วง

ตน้ของการผนวชจนถึงกับ “...ทรงเห็นอาการวิบัติของสมณะเหล่านัน้ ไม่เป็นที่น ามาซึ่ง
ความเลือ่มใสศรทัธา...” ในครัง้นัน้ ไดส้่งผลใหพ้ระวชิรญาณเถรตอ้งกลบัมาศึกษาและให้
ความสนใจต่อพระคัมภีร์ในพุทธศาสนาต่างๆ อย่างลึกซึ้งด้วยพระองค์ เอง ด้วย
ความสามารถทีท่รงศึกษาภาษาบาลีมาตัง้แต่เร่ิมทรงผนวชจนเชีย่วชาญ ท าใหเ้ป็นกุญแจ
ส าคญัทีจ่ะไขไปสู่ความเขา้ใจทัง้พระไตรปิฎกและคมัภีร์อรรถกถาต่างๆ ได้2 สมเด็จฯ กรม
พระยาด ารงราชนภุาพทรงกล่าวถงึความในการศกึษาพระบาลขีองพระวชิรญาณเถรในครัง้
นัน้ว่า “...เมื่อทรงทราบภาษามคธถึงสามารถจะอ่านพระไตรปิฎกเขา้พระหฤทัยไดโ้ดย
ล าพงัพระองค์ ก็ทรงพยายามพิจารณาหลกัฐานพระพทุธศาสนาต่อมา เมื่อทรงพจิารณา
ถึงพระวินยัปิฎก ปรากฏแก่พระญาณว่าวตัรปฏิบัติ เช่นที่พระสงฆ์ไทยประพฤติกันเป็น
แบบแผนผดิพระวินยัทีพ่ระพทุธองค์ทรงบญัญตัิอยู่มาก ยิ่งทรงพจิารณาไปก็ยิ่งเหน็วปิลาส
คลาดเคลื่อนมาช้านานแล้ว...” 3 จึงเห็นได้ชัดว่าพระวชิรญาณเถรนั้นทรงถือเอา
ความส าคญัของการแกไ้ขวตัรปฏิบตัิใหต้รงตามพระวินยัในพระไตรปิฎกเป็นเบือ้งแรก ดงั
ปรากฏในพระสมณศาสน ฉบับที่ 5 พระวชิรญาณเถรทรงมีไปยังคณะสงฆ์ในลังกา มี
ขอ้ความกล่าวถงึลกัษณะของพระวนิยัตามทศันะของพระองคต์อนหนึ่งว่า 

  “8. อีกอย่างหนึ่ง ท่านผูม้ีอายุทัง้หลายจงทราบเถิดว่า อันวินัย
ปฏิบัตินั้น โดยสังเขปมี 2 อย่าง คือวินัยปฏิบัติที่ตอ้งปฏิบัติโดยสืบวงศ์ต่อกันมาอย่าง 1 วินัย

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 57. 
2 อจัฉรา กาญจโนมยั. (2523). เล่มเดิม. หนา้ 147. 
3 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 55. 
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ปฏิบัติที่พึงอาจจะตรวจดูคัมภีรม์ีบาลีและอรรถกถาเป็นตน้แลว้ท าให้บริบูรณ์ (ถกถ้วน) ขึน้ได้
อย่าง 1  

  9. ในวินยัปฏิบติั 2 อย่างนัน้ อปุสมัปทาอนัยงัความเป็นภิกษุให้
ส  าเรจ็ เป็นภมูิพืน้แห่งปาฏิโมกขสงัวรศีลนั่นแหละ ที่น าสืบวงศแ์ต่โบราณต่อกนัมาไม่ขาดสายเสีย
ในระหว่าง ชื่อว่าวินยัปฏิบติัที่ตอ้งปฏิบติัสืบวงศต่์อกนัมา”1 

 ดว้ยเหตุที่กล่าวมาในเบือ้งตน้นี ้การเคลื่อนไหวของพระวชิรญาณ
เถรในการน าเสนอแนวคิดของธรรมยุติกนิกายจึงมีเงือ่นไขเร่ิมตน้ในการปฏิรูปวตัรปฏิบัติ
ของคณะสงฆ์ขึน้ใหม่ ดว้ยการยนืยนัถึงความวบิตัใินพระวนิยัของคณะสงฆ์ไทยในขณะนัน้
ถงึ 5 ประการ2 ดงัต่อไปนี ้

 1. กรรมวาจาวิบตัิ หรืออปุสมัปทากรรมวิบตัิ ดว้ยพระวชิรญาณเถร
ทรงเห็นว่าการอปุสมบทของพระสงฆ์ไทยมีอปุสมัปทากรรมไม่บริสทุธิ์ คือมีการเปล่งเสียง
อกัขระไม่ถูกตอ้งตามฐานกรณ์ในพระวินยั ดว้ยการเปล่งเสียงอกัขระใหถู้กตอ้งตามฐาน
กรณ์นัน้ พระวชิรญาณเถรทรงถือว่าการเปล่งเสียงใหต้รงกับส าเนียงในภาษามคธนัน้
ถูกตอ้งที่สุดที่จะท าใหอุ้ปสมัปทากรรมนัน้มีความสมบูรณ์ ดงัปรากฏในพระสมณศาสน 
ฉบับที่ 2 เรื่องสีมาวิจารณ์ ทรงกล่าวถึงการเปล่งเสียงกรรมวาจาในสมณวงศ์ต่างๆ มี
ขอ้ความว่า  

  “...ครั้นน าเอาธรรมเนียมการเปล่งเสียงที่อาจารย์ในท้องถิ่น
นัน้ๆ ผูม้ีวงศอ์นัน ามาแต่ประเทศนัน้ๆ ใชก้นัเฉพาะในบาลีกรรมวาจานอปุสมัปทากรรมเท่านัน้ มา
เทียบกบัแบบตามที่ทราบ ก็เห็นความวิบติัหลายอย่าง โดยความไม่อาจเปล่งเสียงท าใหบ้ริบูรณ์
ไดแ้ห่งอาจารยท์ัง้หลายนัน้ๆ ผูเ้นื่องอยู่ในนิกายนัน้ๆ บา้ง โดยควา้เอาอย่างอื่นมาใชเ้พราะความ
ไม่รูบ้า้ง โดยสกัแต่ว่าไปอย่างไรก็ไดแ้ลว้ใหส้นันิษฐานเอา เพราะไม่ยดึถือ (เป็นส าคญั) บา้ง จึงยงั
รงัเกียจอยู่เหมือนกนั...”3 

 จากข้อความข้างต้นจะเห็นได้ว่ามิใช่ว่าพระวชิรญาณเถรจะทรง
ค านึงถงึการเปล่งเสียงของคณะสงฆ์ไทยเท่านัน้ แต่ยงัไดส้อบทานกบัสมณวงศใ์นประเทศ
อื่นๆ ด้วย จึงทรงเห็นว่ายังมีสมณวงศ์อื่นอีกหลายแห่งที่มีปัญหาในการเปล่งเสียง
กรรมวาจาไม่ตอ้งตามฐานกรณ์ และยงัถือเอาการสวดกรรมวาจานัน้เป็นความถูกตอ้งโดย

 
1 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512). เล่มเดมิ. หนา้ 515 – 517. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). การเคลือ่นไหวของยวุสงฆ์ไทยรุ่นแรก พ.ศ. 2477-2484. หนา้ 16-17. 
3 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512).เล่มเดมิ. หนา้ 427. 
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ไม่รูบ้า้ง หรือถือสวดเอาตามที่สนันิษฐานว่าถูกบา้งเพราะไม่เห็นในความส าคญัตามพระ
วินัย จึงเป็นเหตุให้ทรงมีความรังเกียจในการละเมิดพระวินัยข้อนี ้แต่ทั้งนีใ้นเหตุผล
ดงักล่าวก็ยงัมิอาจจะหาขอ้ยุติเป็นที่แน่ชัดไดว่้าส าเนียงอย่างภาษามคธที่แทจ้ริงนัน้เป็น
เช่นไร ดว้ยล่วงมาในสมัยที่พน้จากความนิยมของผูค้นที่ใชภ้าษามคธกนัแลว้ แต่ในพระ
ราชนิพนธ์เรื่องวดัสมอราย อนัมีนามว่า ราชาธิวาส ไดม้ีขอ้ความสนบัสนนุส าเนียงทีพ่ระว
ชิรญาณเถรทรงน าเสนอขึน้ใชใ้นคณะธรรมยุติกนิกายนีว่้า “...เมือ่ไดท้รงทราบกวา้งขวาง
ออกไป ก็ไดใ้ห้ใชส้ าเนียงอย่างธรรมยุติกนิกายใชอ้ยู่บัดนี ้ซึ่งใกลต่้อภาษาเดิมยิ่งกว่า
ส าเนยีงอืน่...”1 

 2. สีมาวิบัติ ดว้ยการประกอบสังฆกรรมต่างๆ ของพระภิกษุสงฆ์ 
อาทิ การอุปสมบท การท าอุโบสถกรรม การท าปวารณา การขออพัภานกรรมและการให้
มานตั เป็นตน้ สงัฆกรรมเหล่านีม้ีพทุธบญัญตัิใหต้อ้งประกอบในพืน้ทีอ่นัมีก าหนดเขตเป็น
สีมา ในวินยัมุข เล่ม 3 ไดก้ล่าวถึงความส าคญัของสีมาว่า “...สีมาย่อมเป็นหลกัส าคญั
แห่งสงัฆกรรมอย่างหนึ่ง ถึงอย่างอื่นบริบูรณ์ แต่วิบัติโดยสีมาแลว้ก็ใชไ้ม่ได.้..”2 ทัง้นีใ้น
พระวินยัก าหนดลกัษณะของสีมาไว ้2 ประเภท คือ 1. พทัธสีมา คือเขตสมีาทีส่งฆ์ก าหนด
ผูกขึน้เอง 2. อพทัธสีมา คอืเขตแดนสีมาทีไ่ม่ไดผู้ก ซึ่งโดยพืน้ฐานมาแต่โบราณกาล วดัวา
อารามต่างๆ มกัก าหนดใหอ้โุบสถคือพืน้ทีข่องสีมาในประเภทของพทัธสีมาทีค่ณะสงฆ์จะ
ก าหนดผูกขึน้ส าหรบัใชป้ระกอบสงัฆกรรม ดว้ยเป็นสมีาทีส่ะดวกกว่าสีมาประเภทอืน่ โดย
จะมีเครื่องหมายในการก าหนดเขตสีมาดว้ยวตัถุทีเ่รียกว่า “นิมิต” ซึ่งระบุวตัถุทีค่วรใชเ้ป็น
นมิิตไวถ้ึง 8 ชนิด และก าหนดขนาดไวต่้างๆ กนั3 เพยีงแต่ความในพระวนิยันัน้มิไดก้ าหนด
รายละเอียดของนิมิตส าหรบัผูกพทัธสีมาไวใ้หช้ดัเจน จึงมีเหตุใหต้อ้งตีความเรื่องสีมากนั
อยู่เสมอมา4 เป็นผลให้พระสงฆ์ฝ่ายเถรวาทมีความรังเกียจกันในเรื่องของสีมา ดัง
เหตุการณ์ในคราวที่พระวชิรญาณเถรเสด็จจากวดัมหาธาตุกลบัมาพ านกัยงัวดัสมอราย 
เมือ่ พ.ศ. 2372 ระบุในพระราชนิพนธ์เรื่องวดัสมอราย อนัมีนามว่า ราชาธิวาส มีขอ้ความ
ว่า “...จึ่งไดท้รงเร่ิมการสอบสวนตัง้ตน้แต่ใหขุ้ดนิมิตสีมาวดัสมอรายขึน้ทอดพระเนตร เห็น
ว่านิมิตที่เปนสีมานัน้เล็กไปไม่ไดข้นาด ก็เปนขอ้ที่ตัง้แห่งความสงไสยไปจนถึงวิธีสมมติ

 
1

 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดิม. หนา้ 42. 
2

 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2555). วินยัมขุ เล่ม 3. (พิมพค์รัง้ที่ 27). หนา้ 12. 
3

 แหล่งเดมิ. หนา้ 12-40. 
4

 วรายทุธ สายทอง. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 30 
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สีมา เห็นว่าจะพิบตัิมากไปดว้ยประการต่างๆ เมื่อมาพบสีมาวิบตัิขึน้แห่งหนึ่งเช่นนัน้แลว้ 
ก็พาใหส้งไสยสีมาอื่นๆ ตกไปจนถึงสงไสยว่าอุปสมบทกรรมจะไม่บริสุทธิ์บริบูรณ์ เมื่อ
อปุสมบทกรรมไม่บริบูรณ์แลว้ รากเหงา้ทีส่บืสาสนวงษ์มา ก็จะเปนอนัเนา่ผไุปเสียดว้ย...”1 
พระวชิรญาณเถรจึงถอืเอาว่าพระสงฆ์มหานกิายมีความวบิตัใินสมีาดว้ยเหตนุี ้ 

 3. บริษัทวบิตัิ ความวิบตัิในขอ้นีก็้คือการปฏิเสธการสืบสายในสมณ
วงศ์ของคณะสงฆ์ไทยที่มีมาแต่ในอดีตนั่นเอง ความวิบตัิดงักล่าวเป็นผลจากการทีไ่ดท้รง
ศึกษาคมัภีร์พระบาลีแลว้พบว่าขอ้วตัรปฏิบัติตามพระวินยัของคณะสงฆ์ไทยมีความผิด
แผกจากพระไตรปิฎกไปมาก ทรงวิจารณ์ลักษณะของคณะสงฆ์ไทยว่าเป็นเหล่าแห่ง 
“อาจิณณกปัปิกนิกาย” (คอืพระสงฆ์มหานิกาย) อนัหมายถงึนกิายของพระสงฆ์ทีถ่ือความ
ประพฤตปิฏิบตัิตามๆ กนัมาอย่างเคยชิน และไม่มีหลกัการทีเ่ป็นไปตามคมัภีร์พระบาล ีดงั
ปรากฏในพระสมณศาสน ฉบบัที ่5 เรือ่งว่าดว้ยพระสงฆ์สยามมี 2 นกิาย ความว่า 

  “4. ในภิกษุทั้งหลายเหล่านั้น เหล่าที่ชื่ออาจิณณกัปปิกนิกาย 
คือพวกที่ไม่ถือค าอันมาในคัมภีรม์ีบาลีอรถถกถาเป็นตน้เป็นประมาณ ถือแต่ความปฏิบัติแห่ง
พวกภิกษุที่อยู่ในบ้านเมืองของตนเป็นประมาณ ก็ภิกษุเหล่านั้นเป็นผูก้ล่าวอย่างนีว้่า “ค าใดๆ 
เป็นค าเก่าค านัน้ๆ แมผ้ิดไปจากพระคมัภีรม์ีบาลีและอรรถกถาเป็นตน้ ก็ช่างเถิด คนภายหลงัต้อง
เชื่อแลว้ท าตามโดยไม่สอดแคลว้ทัง้สิน้ทีเดียว ซึ่งท่านแต่ก่อนๆ จะไม่เห็น (ความถูกผิด) หามิได ้
อนัความเห็นของเราทัง้หลาย (ในภายหลงั) ไม่เป็นประมาณ มันย่อมเปลี่ยนแปลงไปตามล าดับ 
(กาล) เพราะฉะนัน้ แมเ้ราทัง้หลายก็ตอ้งด าเนินไปตามทางที่ท่านแต่ก่อนๆ ท่านเดินกนัมาแลว้นั่น
แหละ” ดงันี ้พวกนีเ้รียกชื่อว่า อาจิณณกปัปิกะ”2 

 ดว้ยเหตุในขอ้นี ้พระวชิรญาณเถรจึงเลือกที่จะรบัเอาสมณวงศ์ของ
คณะสงฆ์รามญันิกายว่าเป็นเป็นคณะสงฆ์ทีม่ีบริษัทไม่วบิตัิ เป็นสมณวงศ์อนับริสทุธิท์ี่สืบ
มาจากคณะสงฆ์กลัยาณีสมีาทีไ่ปกระท าอปุสมบทมาจากลงักาภายใตค้ณะสงฆ์มหาวหิาร
ลงักาวงศ์3 ทัง้นีใ้นพระสมณศาสนทีย่กมาขา้งตน้นี ้ยงัทรงกล่าวถึงคณะสงฆ์ธรรมยุติกาที่
เพิ่งทรงตัง้ขึน้มาในเวลานัน้ว่ามีลกัษณะทีแ่ตกต่างจากพระสงฆ์อาจิณณกปัปิกนิกาย หรือ
พระสงฆ์มหานิกายดว้ยว่า “...เหล่าทีช่ื ่อธรรมยุติกนิกาย คือเหล่าที่กล่าวอย่างนีว่้า “ขอ้ที่
ท่านแต่ก่อนเคยประพฤติกันมาไม่ควรถือเป็นประมาณไปเสียทุกอย่าง ...แม้ว่าค าที่
อาจารย์ลางพวกเขียนเพิ่มเตมิเขา้ในพระบาลีลางแห่งเป็นค าทีอ่ยู่ในฐานจะพงึต าหนไิด ้ซึ่ง

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2541). เล่มเดมิ. หนา้ 34. 
2 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512). เล่มเดมิ. หนา้ 511. 
3 พิชญา สุ่มจินดา. (2557). เล่มเดมิ. หนา้ 22 - 23. 
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ล่วงละเมิดลกัษณะพระวจนะของพระผูม้ีพระภาคเจา้ เป็นไปโดยอาการเตลิดไปในอฐานะ 
ก็ไม่ควรถอืเอาทเีดยีว...”1 ซึ่งนั่นคอืลกัษณะเด่นของธรรมยตุกินกิาย 

 4. อาจารวิบตัิ คือความวิบตัิในวตัรปฏิบตัิของพระสงฆ์ไทยที่ไม่ยึด
มั่นในพระธรรมวินยั ดงัที่ไดก้ล่าวในช่วงตน้ถึงความยากเข็ญในการด ารงสมณสารูปของ
พระภิกษุสงฆ์ในเหตุการณ์การล่มสลายของกรุงศรีอยุธยาที่มีอยู่ในสงัคีติยวงศ์แลว้นัน้ 
ประกอบกบัความเหลวไหลย่อหย่อนของบรรดาพระสงฆ์ไทยที่ประพฤติปฏิบตัิมาตัง้แต่มี
การสถาปนาทัง้กรุงธนบุรีและกรุงรตันโกสินทร์แลว้ก็ตาม ความด่างพรอ้ยในศีลาจารวตัร
ของพระภิกษุสงฆ์มีปรากฏใหเ้ห็นมาตลอดทุกยุคสมยั ตัง้แต่ในระดบัสมเด็จพระสงัฆราช
มาจนพระเถระชัน้ผูใ้หญ่ ตลอดถึงพระภิกษุอนุจรต่างๆ ที่ล่วงละเมิดพระสิกขาบทนอ้ย
ใหญ่กันมาโดยตลอด จึงท าให้ยากที่จะเชื่อว่าคณะสงฆ์ที่สืบสายกันมาด้วยความ
หละหลวมในพระวนิยัเหล่านัน้จะยงัคงความเป็นผูบ้ริสทุธิใ์นจาตปุาริสทุธิศลีได ้ 

 ในเทศนาเรื่องราชประวตัิในรชักาลที่ 4 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ทรงบนัทึกถึงเหตุการณ์ในคราวพระวชิรญาณเถรทรงพบ
ความวิบัติในอาจารวตัรของศาสนวงศ์เมื่อแรกทรงผนวชไวว้่า “...จึ่งไดเ้สด็จกลบัลงมา
ประทบัอยู่ทีว่ดัมหาธาตุ ปรารถนาจะทรงเล่าเรียนพทุธวจนะพระไตรปิฎก ครัง้ทรงไต่ถาม
ศึกษาถึงขอ้วตัรปฏิบัติต่างๆ ที่มีมาแต่โบราณ ก็ไดท้รงทราบว่า ศาสนวงศ์นัน้ อนัตรธาน
มาแต่ครัง้กรุงเก่าแตกแก่พม่านัน้แลว้ กบัไดท้รงเห็นอาจารยวิบตัิของเหล่าสมณะเหล่านัน้ 
ไม่เป็นที่น ามาซึ่ งความเลื่อมใสศรัทธา จึ่ งได้ทรงพระปรารภสังเวชสลดพระทัยด้วย
พระพทุธศาสนาและสงฆ์บรรพชาอปุสมบท เห็นปรากฏเปรียบเหมือนตน้ไม ้มีรากเหงา้อนั
เนา่ผ ุจะยั่งยืนวฒันาถาวรอย่างไรได.้..”2 จากขอ้ความดงักล่าว เห็นไดว้่าพระวชิรญาณเถร
ทรงถอืว่าอาจารวตัรของคณะสงฆ์ไทยมีความวิบตัมิาดว้ยเหตนุี ้

 5. การครองผ้าวิบัติ  ส าหรับข้อบัญญัติในการครองผ้าจีวรนั้น 
เบือ้งตน้ในพระวินยัปิฎก หมวดเสขิยวตัร ปริมัณฑลวรรรค สิกขาบทที่1 กล่าวไวอ้ย่าง
กวา้งๆ 2 ลกัษณะคือ 1. การห่มผา้เฉวียงบ่า ส าหรบัการแสดงความเคารพในสถานที่อนั
เป็นพทุธศาสนสถาน และ 2. คอืการห่มคลุมสองไหล่อย่างมิดชิดทีจ่ าเป็นตอ้งห่มเมือ่เวลา
เข้าในบ้านเรือนเท่านัน้ คือนุ่งห่มใหเ้รียบรอ้ย นุ่งปิดสะดือและปกหัวเข่า พึงท าชายให้

 
1 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512). เล่มเดมิ. หนา้ 511 – 513. 
2 คณะธรรมยตุและมหามกฏุราชวทิยาลยั. (2511). เทศนาพระราชประวตัิพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้

เจา้อยู่หวั พระราชนิพนธร์ชักาลที่ 5 ใน เล่มเดมิ. หนา้ [2]. 
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เสมอกนั ไม่พงึเดินหรือนั่งเวิกผา้ในละแวกบา้น1 พระวินยัจึงไม่ไดก้ าหนดเป็นรูปแบบทีแ่น่
ชดัว่าทัง้สองลกัษณะนัน้ตอ้งมว้นห่มผา้จีวรอย่างไร  

สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส มีพระวินิจฉัยใน
เรื่องการครองผา้จีวรไวใ้น วินัยมุข เล่ม 2 กณัฑ ์12 เรื่อง บริกจารบริโภคจีวร ไวว้่า “อาการครอง
จีวรอย่างไร ในบาลีไม่ไดก้ล่าวไวช้ดั มีในเสขิยวตัตเ์พียงว่า ใหท้ าความส าเหนียกว่า จกันุ่งห่มให้
เป็นปริมณฑลคือเรียบรอ้ย ในวิภังคแห่งสิกขาบทนี ้แก้เพียงว่า พึงนุ่งปิดสะดือแลปกหัวเข่าให้
เรียบรอ้ย พงึท าชายทัง้สองใหเ้สมอกนั ห่มใหเ้รียบรอ้ย ในการแสดงความเคารพหรือท าวินยักรรม 
ใหห้่มดอง ในการเขา้บา้น กล่าวแต่เพียงว่า ห่มสงัฆาฏิทัง้หลายท าใหม้ีชัน้แลว้กลดัดมุ แต่ก าชับ
ไวใ้หปิ้ดกายดว้ยดี หา้มไม่ใหเ้ปิดไม่ใหเ้วิกผา้ขึน้”2 ลกัษณะการครองผา้จีวรจึงมีเพียงเท่านี ้

 แต่ประเด็นในความวิบัติของการครองผา้จีวรนัน้อยู่ที่ค าว่า “ไม่พึง
เดินหรือนั่งเวิกผา้ในละแวกบา้น” หรือ “หา้มไม่ใหเ้ปิดไม่ใหเ้วิกผา้ขึน้” ซึ่งในการครองผา้
จีวรของคณะสงฆ์ไทยนัน้มีลกัษณะอย่างทีเ่รียกว่า “ห่มหนบี” หรือ “ห่มคลุม” เมือ่ครองผา้
ดงักล่าวแลว้ หากจะใชม้ือขวาท ากิจต่างๆ แลว้จ าตอ้งสอดมือลอดชายจีวรแลว้เวิกผา้
ขึน้มา หากเวิกขึน้มาไม่สูงนกัก็ถือว่ายงัเป็นไปตามบทเสขิยวตัร แต่หากเวิกชายผา้ขึน้สูง
จนแลเห็นท่อนกายภายในแลว้จึงถือว่าตอ้งอาบตัิทุกกฎ3 ลกัษณะดงักล่าวนีพ้ระสงฆ์ฝ่าย
ธรรมยุติกนิกายเหน็ว่าเป็นการครองผา้ทีล่่วงพระวินยัไดง้่าย จึงถือว่าการครองผา้จีวร “ห่ม
คลมุ” นัน้เป็นความวิบตัิอย่างหนึ่ง และเมือ่ครัง้ทีพ่ระวชิรญาณเถรทรงรบัเอาแบบแผนของ
พระสุเมธมุนีที่ครองผา้ “ห่มแหวก” อย่างพระรามัญนิกาย ดว้ยการมว้นลูกบวบพาดไหล่
ซา้ย แลว้ใชม้ือขวาแหวกมว้นลูกบวบออกมา จึงทรงรบัเอาการนุ่มห่มเช่นนัน้มายึดเป็น
แบบแผนในการครองจีวรของธรรมยตุกินกิายแต่นัน้มา 

 ทัง้นี ้ในเรื่องแบบแผนการครองผา้จีวรที่ต่างกันนี ้นอกจากเหตุผล
ในทางพระวินยัแลว้ก็อาจพจิารณาในเหตุของการเปลีย่นแปลงไดอ้ีกหลายประการ อย่าง
ลกัษณะของการครองจีวร “ห่มคลุม” อย่างคณะสงฆ์ไทยมาแต่เดิมกับการ “ห่มแหวก” 
ของพระสงฆ์ธรรมยุตกินกิายนัน้ ดว้ยความแตกต่างกนัในทางกายภาพดงักล่าวก็เป็นตวับ่ง
บอกเอกลกัษณ์ของพระสงฆ์ทัง้สองฝ่ายใหม้ีความชดัเจนขึน้ ซึ่งวตัรปฏิบตัใินทางแบบแผน
อื่นๆ นัน้ขึ้นอยู่กับกาละและเวลาในการประกอบกิจ แต่รูปแบบการครองผา้จีวรที่ต่าง

 
1 มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั. (2539). พระวินยัปิฎก เล่มที่ 2 มหาวิภงัค ์ภาค 2 สารูป 

26 สิกขาบท ใน พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบบัมหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั เล่ม 2. หนา้ 649 – 653. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2475). วนิยัมขุ เล่ม 2. หนา้ 20. 
3 วรายทุธ สายทอง. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 31. 
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ออกมานัน้จะเป็นที่สังเกตได้ง่ายกว่า จึงอาจเป็นเหตุผลหนึ่งที่จะท าให้เห็นการปฏิรูป
พระพุทธศาสนาของพระวชิรญาณเถรมีภาพลักษณ์ที่ชัดเจนขึ้น หรือแม้แต่เหตุผลของ
ความสะดวกและง่ายในการครองผา้จีวร “ห่มแหวก” ก็เป็นอีกเหตผุลหนึ่งทีท่  าใหพ้ระสงฆ์
ธรรมยุตกินิกายเลือกเป็นแนวทางทีแ่ตกต่างออกไปจากแบบแผนเดมิดว้ยเช่นกนั ซึ่งยงัพบ
ในเวลาต่อมาว่ามีพระสงฆ์ในฝ่ายมหานิกายอีกเป็นจ านวนมากก็เลือกที่จะครองผา้ “ห่ม
แหวก” ขึน้อย่างแพร่หลายอกีดว้ย ดงัจะกล่าวต่อไปขา้งหนา้ 

 ดงัทีก่ล่าวมาในเบือ้งตน้ทัง้หมดนีจ้ึงเป็นการสรุปแนวคิดของพระวชิ
รญาณเถรที่ทรงมองเห็นความวิบัติในคณะสงฆ์ไทยถึง 5 ประการ อันเป็นต้นทางใน
ความคิดของการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาตามแบบของพระองค์ก่อนที่จะน าเสนอแบบแผน
ธรรมยุติกนิกายในเวลาต่อมา การปฏิเสธศาสนวงศ์เดิมของพระวชิรญาณเถรนบัว่าเป็น
เรือ่งทีท่  าไดย้าก และอาจไดร้บัแรงเสียดทานจากคณะสงฆ์เดิม รวมทัง้พระมหากษัตริย์ผูท้ี่
กมุอ านาจทางการเมืองในเวลานัน้1แต่การน าเสนอความวบิตัขิองคณะสงฆ์ในขณะนัน้ย่อม
มองเห็นไดว่้าเป็นการฟ้ืนฟูพระพทุธศาสนาในรูปแบบใหม่ทีแ่ตกต่างไปจากแบบแผนเดิม
ไดอ้ีกเช่นกนั จากทีเ่คยกระท าเพยีงแค่การฟ้ืนฟูความรูใ้นพระธรรมวินยัใหบ้ริบูรณ์หรือการ
บ ารุงพระสงฆ์ในการสืบทอดความรูใ้นพระปริยัติธรรม จึงเปลี่ยนมาสู่การพิจารณาหา
ความบกพร่องในวตัรปฏิบตัิของศาสนวงศเ์ดิม แลว้กระท าการปฏิรูปวตัรปฏิบตัิดงักล่าวขึน้
ใหม่ อนัจะเป็นการฟ้ืนฟูรกัษา “รากเหงา้แห่งศาสนวงศ์” ใหม้ีความบริสทุธิ์และบริบูรณ์ขึน้
ได ้ดงัจะเหน็ไดจ้ากการน าเสนอขอ้ปฏิบตัแิบบ “ธรรมยตุกิวตัร” นั่นเอง 

2.2.2.2 ธรรมเนียมแบบแผน “ธรรมยุติกวัตร” 
 ครัน้เมือ่พระวชิรญาณเถรทรงเลือ่มใสในวตัรปฏิบตัิของพระสเุมธมุน ี

(ซาย) และทรงท าทฬัหีกรรมอปุสมบทใหม่กบัคณะสงฆ์รามญันิกายแลว้ ก็ถือว่าทรงแน่ว
แน่ที่จะประกอบกิจวตัรและวินยักรรมของพระภิกษุอย่างที่มีพระด าริเห็นพอ้งว่าตรงตาม
พระธรรมวินยัอนัปรากฏตามพระบาลีในพระไตรปิฎก2 จนเมือ่ พ.ศ. 2372 ไดเ้สด็จจากวดั
มหาธาตุมาประทบั ณ วดัสมอราย ปรากฏว่ามีพระภิกษุสงฆ์และสามเณรไดไ้ปถวายตวั
เป็นศิษย์ในส านกัของพระองค์มากขึน้ จึงไดท้รงแกไ้ขขยบัขยายธรรมเนียมวตัรปฏิบตัิทาง
พระวนิยัตลอดจนการสั่งสอนใหเ้ป็นไปในแนวทางตามพระด าริทีแ่ตกต่างไปจากคณะสงฆ์

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 34. 
2 พระเทพมงคลสธีุ. (2547). พระบาทสมเดจ็พระจอมเกลา้เจา้อยูห่วักบัการศาสนา : พระราชประวตัิ

นานานพินธ์. หนา้ 68. 
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ไทยในเวลานัน้หลายประการ อนัเป็นธรรมเนยีมขอ้ปฏิบตัิอย่างทีเ่รียกว่า “ธรรมยุติกวตัร”1 
โดยเนน้ใหม้ีความประพฤตทิีเ่คร่งครดัในสิกขาบทและการปฏิบตักิิจวตัรทีเ่อือ้เฟ้ือตามพระ
ธรรมวินยั ซึ่งแบ่งเนือ้หาออกเป็น 2 หมวด คือ 1. หมวดวินยักรรม และ 2. หมวดกิจวตัร 
โดยมีรายละเอยีดสงัเขปดงัต่อไปนี ้

 1. ธรรมยุติกวตัรหมวดวินยักรรม คือธรรมเนียมการปฏิบตัิตามพระ
วินยัที่พระวชิรญาณเถรทรงน าเสนอใหม้ีความประพฤติอย่างเคร่งครดั ดว้ยปรากฏความ
ประพฤติย่อหย่อนในพระวินยัของพระสงฆ์ไทยในขณะนัน้มาโดยตลอด ซึ่งเป็นสาเหตหุนึ่ง
ทีท่  าใหพ้ระวชิรญาณเถรทรงเลือกเสาะหาวงศ์บรรพชาทีบ่ริสทุธิแ์ละพระเถระผูรู้พ้ระธรรม
วินยัทีเ่คร่งครดั การรบัเอาธรรมเนียมวตัรปฏิบตัิอย่างพระสุเมธมุนี (ซาย) ของพระองค์จึง
เป็นจุดเร่ิมตน้ของการแกไ้ขปรบัปรุงความประพฤติและการปฏิบตัิของพระสงฆ์ธรรมยุติกา
ใหม้ีความเคร่งครดัตามพระวินัย สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงพระนิพนธ์ 
ความทรงจ า กล่าวถึงวตัรปฏิบัติที่พระวชิรญาณเถรไดท้รงก าหนดใหเ้ป็นแบบแผนของ
พระสงฆ์ธรรมยตุกิาว่า  

  “ครัน้ต่อมาเมื่อทรงตัง้ระเบียบวตัรปฏิบติัส าหรบัพระสงฆธ์รรม
ยุติกา ทรงถือพระวินัยตามพระไตรปิฎกเป็นหลักวัตรปฏิบัติ อย่างใดที่พระสงฆ์สยาม (มหา) 
นิกายหรือพระสงฆร์ามัญนิกายประพฤติ ถา้ทรงสอบสวนเห็นว่าถูกตอ้งตามพระพุทธบญัญัติก็
คงไว ้ถา้เห็นว่าผิดก็เลิกหรือทรงแกไ้ขไปตามที่ทรงพระด าริว่าถูกตอ้งตามพุทธบญัญัติ ดว้ยเหตุ
นัน้จึงเป็นนิกายธรรมยติุกา”2 

  ทัง้นี ้จะเห็นไดว่้าธรรมเนียมขอ้ปฏิบัติหลกัของคณะสงฆ์ของธรรม
ยตุิกาหรือ “ธรรมยุติกวตัร” นัน้ จะเนน้ใหค้วามส าคญักบัพระวินยัก่อนในเบือ้งตน้ ซึ่งก็คือ
ศีลและขอ้ปฏิบตัิของพระสงฆ์โดยทั่วไปตามที่ปรากฏในพระไตรปิฎกนั่นเอง เพียงแต่เมื่อ
กาลเวลาล่วงเลยไปจากครัง้พทุธกาลมาชา้นานแลว้ หรือการสืบบรรพชานิกายลงักาวงศ์
ของคณะสงฆ์ไทยเองที่สืบทอดต่อเนือ่งกนัมายาวนานก็ตาม จึงอาจท าใหค้วามเคร่งครดั
ต่างๆ ตามพระวินยัมีการคลายตวัลงไปตามกาลเวลา การตรวจทานพระวินยัตามพระบาลี
ในพระไตรปิฎกของพระวชิรญาณเถรจึงเป็นการสอบสวนเพือ่ใหป้ระจกัษ์ในวตัรปฏิบตัติาม
พระวินยัอย่างแทจ้ริง ดงัทีป่ระจกัษ์ความวิบตัิในพระวินยัของคณะสงฆ์ไทยในขณะนัน้ถึง 
5 ประการ3 นั่นเอง การแกไ้ขความประพฤติขอ้ปฏิบตัิตามพระวินยักรรมจึงเป็นขอ้เสนอ

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 47. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 72. 
3 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 16-17. 
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ล าดับแรกๆ ที่พระวชิรญาณเถรทรงเนน้ใหเ้ป็นธรรมเนียมหลักของธรรมยุติกนิกาย ดัง
ปรากฏในพระราชนิพนธ์เรื่องวดัสมราย อนัมีนามว่าราชาธิวาส ซึ่งไดบ้ันทึกเหตุการณ์
ในช่วงตน้ของการก าเนดิคณะสงฆ์ธรรมยตุิกนกิาย เมือ่ครัง้ทีพ่ระวชิรญาณเถรทรงพ านกัที่
วดัราชาธิวาส และเผยแผธ่รรมยตุกิวตัรอยู่ในหมู่พระศษิยห์ลวงในพระองค ์มีขอ้ความว่า 

  “ขอ้ปฏิบัติซึ่งจะเปนหลักความประพฤติของธรรมยุติกนิกาย 
ย่อมเปนไปในทางประพฤติตามวินัยโดยทั่วถึง สมควรดว้ยเหตุแลผล ไม่ละเมิดเสียดว้ยความ
เกียจครา้นแลเพิกเฉย เช่นกบัอโุบสถกรรมซึ่งแต่ก่อนไดล้ะเลยกนัมา ท าบา้งมิท าบา้ง ถึงท าอยู่ใน
วดัจะลงไปก็ได ้มิลงไปก็ได ้ท าแต่ครึง่หนึ่งค่อนหนึ่งเช่นนีย้่อมไม่มีแก่ธรรมยติุกา มหาปวารณา ซึ่ง
แต่ก่อนไดล้ะเลยกันเสีย มีวดัที่ไดท้ าอยู่แต่นอ้ย ฝ่ายคณะธรรมยุติกาไม่มีวดัใดซึ่งจะละเลยเสีย 
การแสดงอาบัติย่อมแสดงเรียงวัตถุ ซึ่งรูส้ึกว่าตอ้งอาบัติใด ก็แสดงเฉภาะวัตถุนั้นๆ ไม่ไดแ้สดง
ด้วยสัมพหุฬเทศนา ซึ่งท าให้ไม่ รู ้สึกโทษอันตนได้กระท าแล้ว แลสังวรระวังต่อไปเปนต้น 
 ความประพฤติสิกขาบทวินัยวัตรโดยเอือ้เฟ้ือ โดยเสมออย่างอ่ืนๆ อีกซึ่งมิไดย้กขึน้กล่าว
ในที่นี ้เปนคณุธรรมอนัไดท้รงสั่งสอนใหพ้ระสงฆธ์รรมยติุกนิกายประพฤติอยู่”1 

 เมื่อพิจารณาในพระราชนิพนธ์แลว้ก็จะเห็นว่าไดก้ล่าวถึงธรรมยุติก
วตัรหมวดวินัยกรรมถึง 3 ประการ คือ อุโบสถกรรม 1 มหาปวารณา 1 และการแสดง
อาบัติ 1 ซึ่งลว้นแต่เป็นขอ้วตัรปฏิบัติที่เกี่ยวเนือ่งกบัพระวินยัในพระไตรปิฎกทัง้สิน้ โดย
อธิบายรายละเอยีดสงัเขปแต่ละขอ้ไดด้งันี ้

 1.1 อุโบสถกรรม คือการท าสงัฆกรรมที่มีปรากฏในพระวินยัว่าให้
พระภิกษุสงฆ์จงมาประชุมร่วมกนัฟังพระปาติโมกข์ในอุโบสถทุกกึ่งเดือนของวันขึ้นและ
แรม 15 ค ่า (หรือแรม 14 ค ่าในเดือนขาด) เรียกการท าสงัฆกรรมนัน้ว่า อโุบสถกรรม หรือ
การลงอุโบสถ ซึ่งการฟังพระปาติโมกข์นัน้ก็คือการใหพ้ระภิกษุผูม้ีความสามารถจดจ า
สกิขาบทเรียกว่า “พระปาติโมกข์” ขึน้สวดในทีป่ระชมุสงฆ์ทีน่ ั่งหตัถบาสอยู่โดยรอบ นบัว่า
เป็นกิจทีก่ าหนดตามพระวินยัใหพ้ระสงฆ์ปฏิบตัิอยู่เป็นนิจ2 แต่พระวชิรญาณเถรทรงพบว่า
พระสงฆ์ไทยในเวลานัน้โดยส่วนใหญ่ไม่ปฏิบัติกิจอุโบสถกรรมให้เป็นประจ า3 การให้
พระสงฆ์ธรรมยุติกาปฏิบัติในการท าสังฆกรรมขอ้นีใ้หเ้คร่งครัด จึงเป็นการน าเสนอข้อ
ปฏิบตัทิีเ่อือ้เฟ้ือต่อพระวนิยัมากยิ่งขึน้ 

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 48. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2475). เล่มเดิม. หนา้ 90 -106. 
3 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 48. 
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 1.2 มหาปวารณา ในพระวินยัก าหนดใหใ้นวนัออกพรรษา (ตรงกบั
วนัขึน้ 15 ค ่า เดือน 11) ใหพ้ระภิกษุสงฆ์จงมาประชุมท าปวารณาแทนอุโบสถกรรมอนั
เป็นพิธีกรรมอย่างหนึ่งของคณะสงฆ์ โดยการปวารณานั้นคือการบอกให้โอกาสแก่
พระภิกษุสงฆ์ทัง้หลายในการว่ากล่าวตกัเตือนกนัไดภ้ายหลงัการจ าพรรษาอยู่ร่วมกนัถว้น
ไตรมาส1 ซึ่งการปวารณาดงักล่าวนีค้ณะสงฆ์ไทยแต่ก่อนนัน้ต่างก็ละเลยทีจ่ะกระท ากนัให้
เป็นกิจจะลกัษณะ อย่างทีก่ล่าวในพระราชนิพนธ์เรื่องวดัสมอราย อนัมีนามว่าราชาธิวาส 
ตามที่อา้งไวก่้อนหนา้ว่า “ซึ่งแต่ก่อนไดล้ะเลยกันเสีย มีวดัที่ไดท้ าอยู่แต่นอ้ย ฝ่ายคณะ
ธรรมยุติกาไม่มีวดัใดซึ่งจะละเลยเสีย” เมือ่พระวชิรญาณเถรมีพระด าริที่จะฟ้ืนฟูพระวินยั
ของคณะสงฆ์ใหเ้คร่งครดัขึ้นแลว้ การมหาปวารณาจึงเป็นกิจอนัส าคัญตามวินัยกรรม
อย่างหนึ่งในธรรมยตุกิวตัร 

 1.3 การแสดงอาบัติ หรือบางครัง้ก็เรียกว่าการปลงอาบัติ ในพระ
วินยัก าหนดว่าเมื่อพระภิกษุล่วงละเมิดศีลสิกขาบทเป็นอนัตอ้งอาบัติอย่างใดอย่างหนึ่ง 
จะตอ้งแสดงอาบัตินัน้ของตนแก่พระภิกษุอื่นทราบเพื่อเป็นการท าคืนใหล้่วงไป อาบัติ
ทัง้หลายมีทัง้ครุกาบัติและลหุกาบัติ ครุกาบัติที่แกไ้ขท าคืนไม่ไดค้ือสิกขาบทปาราชิก 4 
ส่วนครุกาบัติสงัฆาทิเสส 13 ขอ้นัน้แกไ้ขไดด้ว้ยการก าหนดลงโทษใหอ้ยู่ปริวาสกรรม ใน
ส่วนลหุกาบัติที่มีอยู่ต่างหมวดต่างกรรมนัน้ มีก าหนดขอ้แกไ้ขเพียงแต่ใหพ้ระภิกษุแสดง
อาบตัิต่างๆ เหล่านัน้ต่อพระภิกษุดว้ยกนั เมื่อตอ้งอาบตัิใดก็ใหแ้สดงลหุกาบตัินัน้เพือ่ท า
คืน แต่ในพระวนิยัก าหนดสิกขาบทแยกเป็นหลายหมวดและมีวิธีการแกอ้าบตัิแตกต่างกนั
ตามแต่วตัถแุห่งอาบตันิัน้ อาทิ หมวดนิสสคัคิยปาจิตตีย์มี 30 ขอ้ หมวดปาจิตตีย์มี 92 ขอ้ 
เป็นตน้ เมื่อพระภิกษุจะแสดงอาบตัิของตนก็ก าหนดใหผู้ต้อ้งอาบตัิจ าตอ้งแสดงเหตุแห่ง
วตัถทุีต่อ้งอาบตัินัน้ เพือ่ทีจ่ะท าคืนอาบตัิใหล้่วงไปตามก าหนดในสิกขาบทนัน้ๆ ใหถู้กตอ้ง 
แต่เมือ่สิกขาบทของพระภิกษุมีอยู่เป็นจ านวนมาก การล่วงละเมิดอาบตัิก็มีทัง้ระลึกไดบ้า้ง
และระลึกไม่ไดบ้า้ง พระวินยัก็ไดก้ าหนดรูปแบบใหม้ีการแสดงอาบตัิไดโ้ดยรวมไวใ้นฐาน
แห่งอาบตัทิีล่ะเมิดโดยระลึกไดแ้ละไม่ไดไ้วด้ว้ยกนั2 คณะสงฆ์ไทยในกาลก่อนจึงเลอืกทีจ่ะ
ประพฤติการแสดงอาบตัทิัง้ปวงในวธิีการแสดงไวโ้ดยรวม ซึ่งจะท าใหไ้ม่เกิดความตระหนกั
ในโทษของการละเมิดอาบตัิ อย่างที่กล่าวในพระราชนิพนธ์เรื่องวดัสมอราย อนัมีนามว่า
ราชาธิวาส ว่า “...การแสดงอาบัติย่อมแสดงเรียงวตัถุ ซึ่งรูส้ึกว่าตอ้งอาบัติใด ก็แสดงเฉ
ภาะวตัถุนัน้ๆ ไม่ไดแ้สดงดว้ยสมัพหุฬเทศนา ซึ่งท าใหไ้ม่รูส้ึกโทษอนัตนไดก้ระท าแลว้ แล

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2475). เล่มเดมิ. หนา้ 107 – 113. 
2 แหล่งเดมิ. หนา้ 154 – 162. 
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สงัวรระวงัต่อไปเปนตน้”1 เมือ่พระวชิรญาณเถรมีพระด าริถึงการปฏิบตัขิองพระสงฆ์ในการ
แสดงอาบตัิ จึงมุ่งใหม้ีความเอือ้เฟ้ือต่อพระวินยัมากขึน้ดว้ยการก าหนดใหพ้ระสงฆ์ธรรม
ยุติกาได้แสดงอาบัติให้ประจักษ์ชัดในสิกขาบทที่ล่วงละเมิดนั้น ดังปรากฏในเรื่อง
ประดิษฐานพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายว่า “...การประพฤติผิดสิกขาบท แมค้รุกาบตัิตอ้งอยู่
กรรมจึงจะพน้โทษได ้แมล้่วงลหุกาบตัิทีป่ลงอาบตัิได ้ก็ตอ้งบอกลุแก่โทษขอ้ผิดทกุวตัถุไป
ต่อสหธรรมิกปฏิญญาจะส ารวมระวงัต่อไปจึงจะพน้โทษนัน้...”2 การแสดงอาบตัิของคณะ
สงฆ์ธรรมยตุกินกิายจึงมีความเป็นไปดงักล่าวนี ้

 นอกเหนอืจากธรรมยุติกวตัรหมวดวินยักรรมทัง้ 3 ประการนีแ้ลว้ ยงั
มีธรรมยุตกิวตัรอีกบางขอ้ปรากฏอยู่ใน ต านานวดับวรนิเวศวหิาร พระนพินธ์ในสมเด็จพระ
มหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ซึ่งไดบ้นัทึกเหตกุารณ์ในช่วงทีพ่ระวชิรญาณเถร
ไดเ้สด็จจากวดัสมอรายมาเป็นเจา้อาวาสวดับวรนิเวศจนถึงเสด็จขึน้ เถลิงถวลัยราชสมบตัิ
เป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวันัน้ ในพระนพินธ์ไดท้รงประมวลขอ้ปฏิบตัิของ
คณะสงฆ์ธรรมยุติกาภายหลงัจากที่พระวชิรญาณเถรไดเ้สด็จมาประทบั ณ วดับวรนิเวศ
วิหาร เมื่อ พ.ศ. 2379 โดยทรงระบุธรรมยุติกวตัรที่พระวชิรญาณเถรไดท้รงก าหนดขึน้ไว้
ในช่วงนัน้อกีหลายประการ3 จ าแนกเป็นประเภทวนิยักรรมไดด้งันี ้

 1.4 การสวดกรรมวาจา เนื่องดว้ยในการสังฆกรรมของคณะสงฆ์
ทัง้หลายตอ้งมีการสวดกรรมวาจาต่างๆ ตามพระวินยัว่าดว้ยสงัฆกรรมทัง้ 4 มีก าหนดคือ 
1. อปโลกนกรรม คอืการปรึกษาหารือกนัในหมู่สงฆ์ 2. ญตัติ คือการสวดเผดียงสงฆ์ (การ
ประชุมสงฆ์โดยใหม้ีการสวดญัตติตัง้เรื่องที่จะประชุม) อาทิ การสวดพระปาติโมกข์ 3. 
ญตัติทุติยกรรมวาจา คือการสวดตัง้ญตัติ 1 จบ และสวดอนุสาวนา 1 จบ ถามความเห็น
ในที่ประชุมสงฆ์ เช่น การกรานกฐิน 4. ญตัติจตุตถกรรมวาจา คือการสวดตัง้ญตัติ 1 จบ 
และสวดกรรมวาจา 3 จบ ถามความเห็นในที่ประชุมสงฆ์ เช่น การอุปสมบทกรรม4 การ
สวดกรรมวาจาเหล่านีใ้นพระวนิยัไดก้ าหนดใหผู้ส้วดตอ้งว่าตามประเภทและฐานกรณ์แห่ง
อกัขรวิธีนัน้ๆ ตามภาษามคธ ดว้ยประเภทแห่งพยญัชนะนัน้มีเสียงถึง 10 ประเภท ซึ่งมี
วิธีการเปล่งเสียงเฉพาะไปตามประเภทของพยัญชนะนัน้ๆ หากพระภิกษุผู ้สวดเปล่ง

 
1 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). แหล่งเดมิ. หนา้ 48. 
2 นราธิปประพันธ์พงศ์ , พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระ . (2508). ประดิษฐานพระสงฆ์คณะ

ธรรมยตุกินกิาย และนยิายเรือ่งตาม่องล่าย. หนา้ 22. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 19 – 24. 
4 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 1 – 8. 
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กรรมวาจาผิดพลาดไม่ถูกตอ้งตามฐานกรณ์ของพยญัชนะเหล่านัน้แลว้ กล่าวว่าย่อมท า
ใหส้งัฆกรรมนัน้เสียหรือท าไม่ขึน้1 แต่เนือ่งจากความต่างชาติต่างภาษาและคณะสงฆ์ไทย
เองก็รับแบบแผนของพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์มาเนิ่นนาน ความถูกต้องชัดเจนตาม
ส าเนียงภาษาทัง้ในลงักาและชมพูทวปีย่อมมีความห่างไกลกนั เมือ่กาลเวลาล่วงเลย ไม่ได้
มีการสอบทานส าเนยีงภาษาในการสวดกนัไปมา ย่อมท าใหเ้กิดความผิดแผกไปจากกนัอยู่
บา้งไม่มากก็นอ้ย ดงัปรากฏขอ้ความในพระสมณศาสน ฉบบัที ่5 ว่า  

“...ครัน้น าเอาธรรมเนียมการเปล่งเสียงทีอ่าจารย์ในทอ้งถิ่นนัน้ๆ ผูม้ีวงศ์
อนัน ามาแต่ประเทศนัน้ๆ ใชก้ันเฉพาะในบาลีกรรมวาจาในอุปสัมปทากรรมเท่านัน้มา
เทียบกับแบบตามที่ทราบ ก็เห็นความวิบตัิหลายอย่าง โดยความไม่อาจเปล่งเสียงท าให้
บริบูรณ์ได.้..”2 จึงท าใหพ้ระวชิรญาณเถรทรงเห็นความวิบตัใินการสวดกรรมวาจาดว้ยเหตุ
นี ้และทรงตระหนักว่าการประกอบสังฆกรรมไม่อาจจะยึดมั่นในความบริสุทธิ์ไดอ้ย่าง
แทจ้ริง จึงทรงสืบเสาะและสอบทานหาส าเนียงภาษามคธทัง้ในฝ่ายคณะสงฆ์รามญันิกาย
ในเมืองพม่า และคณะสงฆ์ในเมืองลงักา ก็ทรงเห็นว่าวธิีการเปล่งภาษามคธของพระลงักา
นัน้อาจจะมีการเปล่งอกัขระบางพยญัชนะไม่สูช้ดันกั แต่ก็ดีกว่าพระสงฆ์ในหมู่อืน่ จึงทรง
ใหย้ึดเอาส าเนียงภาษามคธอย่างพระลงักานัน้มาใชใ้นการท าสงัฆกรรมสวดกรรมวาจา 
และยงัรวมถงึการสวดมนตอ์ืน่ๆ ของพระสงฆ์ธรรมยตุกิาสบืมาจนปัจจุบนั3  

 1.5 การกรานกฐิน เป็นสงัฆกรรมทีร่ะบุใหก้ระท าไดภ้ายหลงัการจ า
พรรษาของพระภิกษุครบถว้นไตรมาสระหว่างวนัแรม 1 ค ่า เดือน 11 ไปจนถึงวนัขึน้ 15 
ค ่า เดือน 12 เท่านัน้ โดยจะมีทายกน าผา้ที่เหมาะสมมาถวายแด่พระภิกษุสงฆ์ที่อยู่จ า
พรรษาแห่งอาวาสนัน้ๆ เรียกว่าผา้กฐิน ในพระวินยัระบุว่าเมื่อคณะสงฆ์ไดร้บัผา้กฐินใน
กาลนัน้แลว้จึงจะอปโลกนม์อบผา้กฐินนัน้ใหพ้ระภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง แลว้จึงร่วมกนัน าผา้นัน้
ไปท าเป็นจีวรใหแ้ลว้เสร็จภายในวนันัน้ จากนัน้จึงน าผา้จีวรมากรานกฐินต่อคณะสงฆ์ให้
ทราบ และอนโุมทนาร่วมกนั การประกอบสงัฆกรรมนีม้ีอานิสงส์ใหง้ดเวน้การถือสิกขาบท
บางประการแก่พระภิกษุทัง้หลายผูไ้ดก้รานกฐิน แต่โดยมากเป็นสิกขาบทที่เกี่ยวขอ้งกับ
การถือครองผา้จีวร ทว่าในขัน้ตอนกรานกฐินนัน้พระวินยัระบุถึงการกระท าบุพพกรณ์ว่า 
“ภิกษุผูไ้ดร้บัผา้กฐินอนัสงฆ์ใหแ้ลว้พงึท าบพุพกรณ์ใหแ้ลว้เสร็จในวนันัน้”4 ซึ่งประกอบดว้ย

 
1 แหล่งเดมิ. หนา้ 8 – 11. 
2 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2512).เล่มเดมิ. หนา้ 427. 
3 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 14. 
4 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 76. 
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กิจทีจ่ะกระท าแก่ผา้ก่อนน าไปกรานกฐิน 7 ประการ คือ ซกัผา้ 1 กะผา้ 1 ตดัผา้ 1 เนาผา้
ทีต่ดัแลว้ 1 เย็บเป็นจีวร 1 ยอ้มจีวรทีเ่ย็บแลว้ 1 และท าพนิทผุา้ 1 จึงถอืว่าตามพระวินยันี ้
เป็นขัน้ตอนท าผา้จีวรทีม่ีความยุ่งยากมาก โดยสนันิษฐานว่าในครัง้พทุธกาลนัน้ผา้เป็นของ
หายาก การประกอบกิจบพุพกรณ์ดงักล่าวจึงเป็นการสะดวกแก่ทัง้ทายกและคณะสงฆ์ ใน
ภายหลงัเมื่อผา้เป็นของที่จดัหาไดง้่ายขึน้ ทายกจึงนิยมยกผา้จีวรใหม่ทัง้ผืนมาถวายเป็น
ผา้กฐิน คณะสงฆ์ในกาลนัน้จึงอนโุลมถอืเอาผา้กฐินส าเร็จรูปเหล่านัน้มาประกอบพธิีกราน
กฐินต่อเนือ่งกนัมา  

          ครั้น เมื่ อพ ระวชิ รญ าณ เถรได้ท รงตรวจทานพระวินัยใน
พระไตรปิฎกแลว้ก็เห็นว่าคณะสงฆ์ไทยไม่ไดเ้อือ้เฟ้ือต่อพระวินัย จึงทรงถือเอาวิธีกราน
กฐินโดยเคร่งครัดตามพระวินัยนีใ้หเ้ป็นแบบแผนส าคัญของคณะสงฆ์ธรรมยุติกา ทรง
เร่ิมตน้ทีว่ดับวรนิเวศแลว้จึงขยายไปยงัวดัสาขาต่างๆ ของคณะธรรมยุติกนิกาย จนเป็นที่
แพ ร่หลายในปัจจุบัน1 และเป็นที่ท ราบกันดี ว่าในพิ ธีทอดกฐินของวัด ใน ฝ่าย
ธรรมยตุกินิกายนัน้สว่นใหญ่จะเป็นเพยีงการถวายแต่ผา้ดบิหรือผา้ขาวเท่านัน้ โดยมิใช่การ
ถวายชดุผา้ไตรจีวรอย่างทีพ่บเหน็ในวดัฝ่ายมหานิกาย 

 1.6 ค ากล่าวอุปสมบท ในการประกอบสังฆกรรมเกี่ยวกับการ
อปุสมบทนัน้ มีขัน้ตอนประกอบดว้ยการกล่าวค าขอบรรพชาเป็นสามเณรในเบือ้งตน้ก่อน 
แลว้จึงจะเขา้สวดญัตติจตุตถกรรมวาจาถามความเห็นในที่ประชุมสงฆ์ ซึ่งจะสวดเป็น
ภาษามคธดว้ยการตัง้ญตัติ 1 จบ และสวดกรรมวาจา 3 จบ ทัง้นีแ้ต่เดิมในการสวดญตัติ
จตุตถกรรมวาจานัน้ คณะสงฆ์ไทยจะกล่าวบทสวดเป็นภาษามคธ โดยเปล่งชื่อ “นาคะ” 
แทนชือ่ตวัสามเณรผูท้ี่เขา้รบัการอปุสมบท และเปล่งชือ่ของพระอปัุชฌาย์ว่า “ติสสะ” อนั
เป็นนามสญัญาสมมติเพื่อหมายรูไ้วเ้ท่านัน้ ต่อเมื่ออุปสมบทแลว้จึงใหเ้ป็นชื่อนวกภิกษุ
ฉายาอย่างอื่นไป2 ขอ้นีแ้มใ้นพระวินยัจะมิไดร้ะบุใหอ้อกชื่อตามจริงหรือไม่ก็ตาม แต่ก็ได้
ก าหนดบทสวดกรรมวาจาที่จะต้องมีการออกชื่อเป็นภาษามคธไวใ้นบุรพกิจอยู่แล้ว 
เพยีงแต่เมือ่กาลเวลาล่วงเลยมาชา้นาน หรืออาจจะประกอบกิจในภูมิประเทศห่างไกล ท า
ใหไ้ม่มีพระภิกษุผูช้  านาญในภาษามคธ การออกชือ่ของผูเ้ขา้อปุสมบทจึงถือวภิตัตติามเหตุ
ดงักล่าว ในขอ้นีพ้ระวชิรญาณเถรทรงถือปฏิเสธรูปแบบค ากล่าวนีข้องคณะสงฆ์ไทย ดว้ย
รงัเกียจว่าไม่ไดอ้อกชื่อจริง เป็นเหมือนไม่ไดร้ะบุชื่อ ครัน้เมื่อทรงเป็นเจ้าอาวาสวดับวร
นเิวศวหิารแลว้ ในต านานวดับวรนเิวศวหิารไดก้ล่าวว่า   

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465).เล่มเดมิ. หนา้ 22. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2555). เล่มเดมิ. หนา้ 106. 
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“ในการรบักุลบุตรเขา้มาอุปสมบท เมื่อเสดจมาอยู่วัดนีแ้ล้ว ทรงเปนพระ
อปัุชฌายะเอง โปรดใหพ้ระศิษยห์ลวงเดิมผูเ้รียนรูป้ริยติัธรรมสวดกรรมวาจา สดุแลว้แต่จะตรสัสั่ง
ใหรู้ปใดรูปหนึ่งสวด ทรงถืออ านาจในสงัฆกรรม เจา้ภาพไม่อาจนิมนตเ์ลือกเอาตามใจชอบ ทรง
แกไ้ขค าขอบรรพชา แลในกรรมวาจาอุปสมบท ใชร้ะบุชื่ออุปสมัปทาเปกขะแลชื่ออุปัชฌายะให้
ตรงตามบาลี...”1 นับแต่นั้นมาคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายจึงถือเอาการกล่าวค าอุปสมบทใน
กรรมวาจาดว้ยการออกชื่อผูบ้วชคืออปุสมัปทาเปกขะและชื่ออปัุชฌายะเป็นธรรมยุติกวตัรดว้ยอีก
ประการหนึ่ง 

 1.7 การครองผา้จีวร ในพระวินยันัน้ไม่ไดก้ าหนดรูปแบบการครอง
ผา้จีวรของพระภิกษุที่แน่ชดั สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส มีพระ
วินิจฉัยไวใ้น วินยัมุข เล่ม 2 ว่า “อาการครองจีวรอย่างไร ในบาลีไม่ไดก้ล่าวไวช้ัด มีใน
เสขิยวตัต์เพียงว่า ใหท้ าความส าเหนียกว่า จักนุ่งห่มใหเ้ป็นปริมณฑลคือเรียบรอ้ย ในวิ
ภงัคแห่งสิกขาบทนี ้แกเ้พยีงว่า พงึนุ่งปิดสะดือแลปกหวัเข่าใหเ้รียบรอ้ย พงึท าชายทัง้สอง
ใหเ้สมอกนั ห่มใหเ้รียบรอ้ย ในการแสดงความเคารพหรือท าวินยักรรม ใหห่้มดอง ในการ
เขา้บา้น กล่าวแต่เพียงว่า ห่มสงัฆาฏิทัง้หลายท าใหม้ีชัน้แลว้กลดัดุม แต่ก าชับไวใ้หปิ้ด
กายดว้ยดี หา้มไม่ใหเ้ปิดไม่ใหเ้วิกผา้ขึน้”2 ความส าคญัตามพระวินยัมีก าหนดไวแ้ต่เพียง
เท่านี ้เพียงแต่ในการครองผา้จีวรของคณะสงฆ์ไทยแต่เดิมนัน้มีลักษณะที่เรียกว่า “ห่ม
หนีบ” หรือ “ห่มคลุม” (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในช่วงตน้) ซึ่งในเหตผุลทีว่่าพระวชิรญาณ
เถรทรงเหน็ว่าการครองผา้จีวรของคณะสงฆ์ไทยเดมินัน้ยงับกพร่องในพระวนิยัขอ้เสขิยวตัร
นัก็้อาจฟังไดอ้ยู่ส่วนหนึ่ง แต่ในเหตุการณ์ที่ทรงไดพ้บพระสุเมธมุนี (ซาย) จนมีศรัทธา
เลือ่มใสเขา้มาท าทฬัหีกรรมต่อคณะสงฆ์รามญันิกาย แลว้ทรงเปลีย่นมาครองผา้จีวร “ห่ม
แหวก” อย่างเดียวกัน ก็อาจเป็นอีกเหตผุลหนึ่งที่ทรงเลือกใหพ้ระสงฆ์ธรรมยุติกาครองผา้
จีวรอย่างพระมอญ แมจ้นปลายรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัทีพ่ระวชิ
รญาณเถรมีพระปฏิญาณเรือ่งการครองผา้และสั่งใหเ้ลกิการห่มแหวกของพระสงฆ์ธรรมยุติ
กานัน้3 จนเมือ่เสด็จขึน้ครองราชย์แลว้ พระสงฆ์ธรรมยุติกาจึงไดร้อ้งฎีกากลบัไปห่มแหวก
อย่างพระมอญเช่นเดมิ จึงท าใหใ้นทีส่ดุแลว้การครองผา้จีวร “ห่มแหวก” นัน้คอืเอกลกัษณ์
ส าคญัของธรรมยตุกินกิาย และเป็นธรรมยตุกิวตัรทีเ่นือ่งในทางวนิยักรรมดว้ยเช่นกนั 

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 24. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2475). เล่มเดมิ. หนา้ 20. 
3 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 73 – 74. 
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 จากที่ไดก้ล่าวมาทัง้หมดถึงธรรมยุติกวตัรในหมวดวินยักรรมนี ้จะ
เห็นได้ชัดว่าล้วนเป็นธรรมเนียมข้อปฏิบัติที่ โดดเด่นเป็นเอกลักษณ์อย่างมากของ
ธรรมยุติกนิกาย และพระวชิรญาณเถรก็ทรงเลือกเอาขอ้วตัรปฏิบตัิทีเ่ป็นขอ้บกพร่องอนัมี
อยู่ในคณะสงฆ์ไทยในขณะนั้นมาปรับปรุงให้สอดคล้องกับหลักการที่ทรงเลือกฟ้ืนฟู
พระพทุธศาสนาดว้ยการกลบัเขา้หาพระไตรปิฎก ทรงเลือกการสอบทานพระวินยัจากพระ
บาลีเป็นหลกั1 จนท าใหพ้บว่ายงัมีพระวินยัที่บกพร่องอยู่มาก และไดก้ลายเป็นแนวทางที่
คณะสงฆ์ไทยตัง้แต่ในอดีตถือปฏิบัติตามกันมาอย่างที่เรียกว่า “อาจิณกัปปิกา” คือการ
ปฏิบัติตามกันมาอย่างปราศจากเหตุผลหรือไม่ใส่ใจในหลักการตามพระไตรปิฎก 2 จึง
สงัเกตไดว่้าการเร่ิมตน้ของธรรมยุติกนิกายอีกทางหนึ่งก็คือการเกิดขึน้ของคณะสงฆ์ที่มี
แนวทางในการปฏิรูปพระวนิยัใหเ้คร่งครดัขึน้นั่นเอง  

 2. ธรรมยุติกวตัรหมวดกิจวตัร เนือ่งดว้ยธรรมเนียมแบบแผนปฏิบตัิ
ทีน่อกเหนือจากพระวินยัแลว้ ยงัมีธรรมเนียมของคณะสงฆ์อีกบางประการทีเ่กีย่วเนือ่งกบั
การศาสนา อาจเรียกไดว้่าเป็นกิจวตัรของสงฆ์ไดอ้กีส่วนหนึ่ง เมือ่พระวชิรญาณเถรไดท้รง
ตัง้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายขึ้นอย่างมั่นคงแล้ว ทรงไดป้รับปรุงแก้ไขธรรมเนียมทาง
ศาสนาและกิจของสงฆ์หลายประการ อนัเป็นธรรมเนียมแบบแผนทีจ่ะไดส้่งเสริมและฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาให้เกิดความไพบูลย์เป็นที่เลื่อมใสต่อพุทธบริษัทยิ่งขึ้นไป และเมื่อ
พิจารณายอ้นไปในอดีตก็ไม่พบว่ามีการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาอย่างขนานใหญ่เทียบเท่า
การตัง้วงศค์ณะธรรมยตุกินกิายในคราวนัน้3  

นอกเหนือจากการก าหนดแบบแผนธรรมยุติกวตัรในหมวดวินยักรรมที่มี
ผลกระทบต่อการฟ้ืนฟูพระพทุธศาสนาดา้นพระวินยัในวงกวา้งต่อคณะสงฆ์แลว้ การวาง
ธรรมเนียมแบบแผนธรรมยุติกวตัรในหมวดกิจวตัรนีย้งัไดส้่งอิทธิพลต่อรูปแบบของการ
ปฏิบตัิทางศาสนาออกไปสู่คณะสงฆ์และสงัคมวงนอกอย่างกวา้งขวางยิ่งกว่า ธรรมเนียม
แบบแผนของธรรมยตุกิวตัรในหมวดกิจวตัรมีรายละเอียดดงันี ้

 2.1 ตัง้การนมัสการพระ ในอดีตนัน้คณะสงฆ์ไทยมีการท าวตัรเชา้
และท าวตัรเย็นเป็นกิจวตัรส าคญัที่ตอ้งกระท าร่วมกนัในอาวาสนัน้ๆ แต่เดิมเวลาท าวตัร
เชา้หรือเย็นนัน้ คณะสงฆ์ไทยก็เพียงแต่ยกเอาบทสวดภาษามคธที่มีอยู่ในพระสูตรต่างๆ 

 
1 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 3. 
2 พระอนิล ธมฺมสากิโย. (2548). มิตใิหม่แห่งการศกึษาพระพทุธศาสนาในประเทศไทย : 

พระบาทสมเดจ็พระจอมเกลา้เจา้อยู่หวักบัคณะธรรมยตุ. หนา้ 2. 
3 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 57. 
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ในพระไตรปิฎกมาเป็นบทสวด โดยมากเป็นพระสูตรจากองัคุตตรนิกายเป็นพืน้ ซึ่งปรากฏ
รวบรวมอยู่ในบทสวดเจ็ดต านาน1 ยงัไม่มีการก าหนดแต่งค านมสัการพระรตันตรยัขึน้ให้
เป็นบทในการท าวตัรของสงฆ์เป็นการเฉพาะ ในการนีเ้พือ่ใหเ้ป็นธรรมเนียมปฏิบตัิยึดถือ
กนัในหมู่พระสงฆ์ธรรมยุติกา พระวชิรญาณเถรจึงทรงแต่งค านมสัการพระขึน้ใหม่เป็นค า
ภาษามคธก่อน และแต่งรอ้ยแกว้เป็นค าภาษาไทยตามหลัง2 นิยมใชส้วดกันเฉพาะค า
ภาษามคธบา้ง หรือสวดทัง้ค าภาษามคธและค าภาษาไทยบา้ง จนแพร่หลายออกไปยงั
คณะสงฆ์นอกวงศ์ธรรมยุติกนิกายในยุคนัน้ก็มี นบัเป็นความนิยมในธรรมยุติกวตัรอย่าง
หนึ่งทีเ่ป็นทีย่อมรบัเป็นอย่างมาก 

 2.2 ก าหนดวนัธรรมสวนะ แต่เดิมคณะสงฆ์ไทยก าหนดใหทุ้กๆ วนั
ข้างขึ้นข้างแรมที่ตรงกับ 8 ค ่า และ 15 ค ่า (หรือ 14 ค ่า ในบางเดือน) เป็น “วันพระ” 
เพือ่ใหเ้ป็นวนัปฏิบตัิกิจกรรมพิเศษทางศาสนาทัง้ของคณะสงฆ์และเหล่าทายก อาทิ การ
ลงอโุบสถ การเทศนาธรรม การท าบุญถวายภตัตาหาร การถอืศีลอโุบสถ แต่ในอดีตจะถือ
ปฏิบตัิกนัเฉพาะในช่วงเขา้พรรษา3 พระวชิรญาณเถรทรงเห็นว่าวนัพระเป็นวนัส าคญัทาง
ศาสนาทีม่ิใช่จะเลือกกระท ากนัเฉพาะแต่ในช่วงเขา้พรรษาเท่านัน้ เนือ่งดว้ยกิจกรรมพเิศษ
เหล่านีป้ฏิบตัิไดต่้อเนือ่ง ดว้ยทรงเหน็ว่าไดป้ระโยชนก์นัทัง้ในฝ่ายบรรพชิตและคฤหสัถ ์ทัง้
ในส่วนของพระวินยัก็ก าหนดใหค้ณะสงฆ์จะตอ้งมาประชุมเพือ่ลงอโุบสถฟังปาติโมกข์กนั
ทกุปักษ์ดว้ยแลว้ ยงัจะไดป้ฏิบตักิิจในการเทศนาธรรมใหฟ้ังทัง้ในหมู่คณะสงฆ์และอบุาสก
อุบาสิกาที่มาถือศีลอุโบสถอีกดว้ย เป็นการเพิ่มพูนความดีงามทางพระศาสนาต่อกันทัง้
สองฝ่าย ทัง้คณะสงฆ์จะไดเ้กิดความสมานสามคัคีในหมู่เพือ่ทบทวนสิกขาบท แลว้ยงัเป็น
การฝึกพระภิกษุทัง้หลายทีต่อ้งแสดงธรรมใหม้ีความอาจหาญและเกิดความช านาญ เหล่า
อบุาสกอบุาสิกาเองนอกจากจะไดม้าร่วมรบัศีลถืออโุบสถกนัแลว้ก็ยงัไดฟ้ังธรรมดว้ย ดว้ย
เหตุที่กล่าวมาทัง้หมดนีจ้ึงน าไปสู่การก าหนดวนัธรรมสวนะขึน้ โดยการใชว้นัพระใหเ้ป็น 
“วนัธรรมสวนะ” หรือวนัฟังธรรมนั่นเอง เพยีงแต่พระวชิรญาณเถรทรงก าหนดใหค้ณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายได้ถือปฏิบัติ ต่อเนื่องตามก าหนดของวันในทุกเดือน ซึ่ งเป็นการ
นอกเหนือไปจากความนิยมของสงัคมในขณะนัน้ที่จะกระท ากนัเฉพาะในช่วงเขา้พรรษา 
จึงนบัว่าการก าหนดวนัธรรมสวนะขึน้ของพระวชิรญาณเถรในครัง้นีม้ิใช่เป็นความทา้ทาย

 
1 พระเทพมงคลสธีุ. (2547).เล่มเดมิ. หนา้ 125. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465).เล่มเดมิ. หนา้ 20 – 21. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 21. 



  76 

ทางพระศาสนาต่อคณะสงฆ์ด้วยกันเองเท่านัน้ ยังจะเป็นการสรา้งความตระหนักรูใ้น
ความส าคญัทางศาสนาของศาสนกิชนใหม้ากขึน้กว่าความรบัรูเ้ดมิของสงัคมอีกดว้ย 

 2.3 ตัง้การบูชาพิเศษในอภิลกัขิตสมยั คือการกระท าพธิีสกัการบูชา
เป็นพิเศษเนื่องในอภิลักขิตสมัยแห่งสมเด็จพระบรมศาสดา ซึ่งแต่เดิม ในรัชสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระพทุธเลิศหลา้นภาลัยไดม้ีการฟ้ืนฟูการท าวนัวิสาขบูชา (วนัเพ็ญเดือน 
6) เพือ่ระลกึถึงการประสูต ิตรสัรู ้และปรินิพพานขึน้อยู่ก่อนแลว้ ครัน้เมือ่พระวชิรญาณเถร
ทรงก่อตัง้คณะสงฆ์ธรรมยตุิกาขึน้แลว้ จึงไดท้รงใหค้ณะศษิยใ์นพระองคก์ระท าพธิีสกัการะ
พิเศษในอภิลักขิตสมัยขึ้นอีกคือวันอัฏฐมีบูชา อันเป็นวันถวายพระเพลิงพระบรมศพ
พระพทุธเจา้  ตรงกบัวนัแรม 8 ค ่า เดือน 6 และวนัมาฆบูชา (วนัเพญ็เดือน 3) อนัเป็นวนั
ระลึกถึงเหตุการณ์จาตรุงคสนันิบาตทีเ่หล่าพระขีณาสพผูเ้ป็นเอหิภิกขุ 1,250 รูป เดินทาง
มาเฝ้าสมเด็จพระบรมศาสดาเพื่อรบัฟังโอวาทปาติโมกข์ ทรงก าหนดใหใ้นวนัดงักล่าวมี
การแสดงธรรมดว้ยเรือ่งในเหตกุารณ์นัน้ และใหเ้ดนิเวียนเทียนประทกัษิณบูชา ทัง้นีย้งัทรง
พระราชนิพนธ์พระคาถาไวส้ าหรบัสวดในพธิีทัง้ 2 คราว1 อนึ่ง หากสงัเกตจุดมุ่งหมายของ
ตัง้การบูชาพเิศษในอภิลกัขิตสมยัดงักล่าวแลว้ ก็จะเห็นไดว้่าพระวชิรญาณเถรทรงมีความ
พยายามที่จะสรา้งความรบัรูใ้นพุทธประวตัิและประวตัิของพทุธศาสนาใหก้วา้งขวางขึ้น
กว่าเดมินั่นเอง  

 2.4 การบ าเพ็ญกุศลในเทศกาลพิเศษ เนือ่งในพระสูตรที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกนัน้ จะพบว่าไดก้ล่าวถึงเหตุการณ์ที่เป็นบ่อเกิดของเทศกาลส าคัญในการ
ปฏิบัติทางพระพุทธศาสนาต่างๆ อยู่เสมอ อาทิ เทศกาลเข้าพรรษาออกพรรษา หรือ
เทศกาลถวายผา้กฐิน เป็นตน้ แม้ในบางทอ้งที่ก็อาจจะมีธรรมเนียมประเพณีที่ส่งเสริม
เทศกาลส าคัญทางศาสนานัน้ๆ อยู่แล้ว แต่ก็ได้รับความนิยมบ้างหรือร่วงโรยไปบ้าง
ตามแต่ละทอ้งถิ่น พระวชิรญาณเถรทรงเห็นว่าในวาระกาลเหล่านัน้นบัเป็นเทศกาลส าคญั
ทางพระพทุธศาสนา จึงไดท้รงฟ้ืนฟูใหม้ีการบ าเพ็ญกุศลต่างๆ ขึน้ตามแต่ความเหมาะสม
ตามเทศกาล อาทิ การถวายสลากภัตต์ในหนา้ผลไมชุ้ม การถวายผา้วสัสิกสาฎกในช่วง
กาลก่อนเขา้พรรษา พิธีตกับาตรน ้าผึง้ในฤดูสารท ถวายผา้จ าน าพรรษาเมื่อออกพรรษา
แลว้ เป็นตน้2 ธรรมเนียมเหล่านีอ้าจไม่ใช่กิจกรรมหลกัเหมือนอย่างในธรรมยุติกวตัรขอ้
อืน่ๆ แต่ก็เป็นไปเพือ่ความเอือ้เฟ้ือในการพระศาสนาทีมุ่่งหมายจะสรา้งปฏิสมัพนัธ์ระหว่าง

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 22. 
2 แหล่งเดมิ. หนา้ 22 
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พระสงฆ์กบัคฤหสัถ์ และยงัจะเป็นการสรา้งความเลือ่มใสศรทัธาต่อพระศาสนาใหเ้พิ่มพูน
มากยิ่งขึน้ดว้ย 

 2.5 การวางปักขคณนาวิธี คือวิธีการค านวณปฏิทินจันทรคติของ
ไทยอย่างหนึ่ง ระบบวิธีค านวณแบบปักขคณนานี ้พระวชิรญาณเถรทรงเป็นผูค้ิดคน้ขึน้ใช้
เพื่อค านวณการเดินของพระจันทร์เพื่อให้ได้วันบุรณมีที่แท้ส าหรับท ากิจในคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกาย ดว้ยในพระวินยัไดร้ะบุการท าสงัฆกรรมของคณะสงฆ์บางอย่างที่จะตอ้ง
ประกอบขึน้ในวนัพระก่ึงปักษ์และเต็มปักษ์ หรือการก าหนดวนัธรรมสวนะต่างๆ ซึ่งดิถีการ
โคจรของดวงจนัทร์ในแต่ละเดือนมีขาดมีเกินไม่แนน่อน จึงจ าเป็นทีจ่ะตอ้งค านวณการเดิน
ของดวงจนัทร์เพือ่ใหไ้ดว้นัทีม่ีดถิแีม่นย าทีส่ดุ ใชว้ธิีการนบัโดยการยดึหาวนัเพ็ญและวนัดบั
ของดวงจนัทร์เป็นหลกั1 การวางปักขคณนาวิธีนีแ้มจ้ะมิใช่ธรรมยุติกวตัรทีเ่ป็นไปตามพระ
วินัยโดยตรง แต่ก็เป็นไปอย่างเอือ้เฟ้ือต่อพระวินัยด้วยอีกประการหนึ่ง ในคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายจึงใชป้ฏิทินปักขคณนามาดว้ยเหตุนี ้ซึ่งมีความแตกต่างกบัคณะสงฆ์ไทย
ในอดีตและในปัจจุบันที่ยึดเอาปฏิทินหลวงที่ประกาศในวันสงกรานต์ของแต่ละปีเป็น
เกณฑ์ 

 ธรรมยุติกวตัรหมวดกิจวตัรดงัที่ไดก้ล่าวมาทัง้หมดนี ้หากพิจารณา
แลว้จะเห็นไดช้ดัว่าเป็นธรรมเนยีมแบบแผนทีเ่นน้กิจวตัรหรือกิจกรรมทางศาสนาใหเ้กิดขึน้
เป็นธรรมเนยีมใหม่บา้ง และฟ้ืนฟูเพิ่มเตมิไปจากเดิมบา้ง หรือบางอย่างก็เป็นธรรมเนยีมที่
เนน้ใหเ้กิดความเอือ้เฟ้ือต่อพระวินัยใหม้ีความชัดเจนขึ้นไปจากเดิม ซึ่งลว้นแต่เป็นวตัร
ปฏิบตัิทีม่ีจุดมุ่งหมายทีจ่ะสง่เสริมความดงีามทางพระพทุธศาสนาใหย้ั่งยืนมากยิ่งดว้ยทาง
หนึ่ง แต่ในอีกทางหนึ่งก็ยงัเป็นสิ่งที่แสดงภาพสะทอ้นในความพยายามน าเสนอรูปแบบ
ใหม่ทางศาสนาผ่านทางเลือกเหล่านี ้ ซึ่ งการที่พระวชิรญาณเถรทรงจัดตั้งคณะ
ธรรมยุตกินิกายขึน้มาแลว้นัน้ ก็จ าเป็นทีจ่ะตอ้งมีการน าเสนอรูปแบบทางศาสนาทีม่ีความ
แตกต่างไปจากเดิม จึงเห็นไดว่้าธรรมยุติกวตัรในหมวดวินยักรรมนัน้มิใช่เป็นไปเพยีงการ
ฟ้ืนฟูพระธรรมวินยัเพื่อความเคร่งครัด และในหมวดกิจวตัรก็มิใช่จะเพื่อน าเสนอธรรม
เนียมแบบแผนทางศาสนาใหแ้ตกต่างไปจากเดิมเท่านัน้ แต่ธรรมยุติกวตัรทัง้หลายเหล่านี ้
เป็นตัวตนของความเป็นธรรมยุติกนิกายที่น าเสนอรูปแบบใหม่ทางศาสนาต่อสังคมใน
ขณะนัน้ดว้ยนั่นเอง 

 
1 นราธิปประพนัธพ์งศ,์ พระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระ. (2508). เล่มเดมิ. หนา้ 28. 
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 ทัง้นี ้ในภายหลงัการเสด็จของพระวชิรญาณเถรจากวดัมหาธาตุฯ 
มาประทบั ณ วดัสมอรายนัน้ ไดเ้กิดประโยชน์ที่พระภิกษุสงฆ์และสามเณรจะไดเ้ขา้มา
ถวายตวัเป็นศิษย์ไดม้ากขึ้น และไดม้ีการก าหนดธรรมเนียมแบบธรรมยุติกวตัรใหค้ณะ
ศิษย์ไดร้่วมปฏิบตัิกนัแลว้ก็ตาม แต่ก็ยงัถือไดว้่าเป็นกลุ่มบริษัทที่มีคณะสงฆ์สามเณรอยู่
ร่วมกนัเป็นจ านวนนอ้ยไม่แพร่หลาย และพระองค์เองก็มิไดม้ีสถานะเป็นเจา้อาวาสวดัสมอ
รายที่จะท าการต่างๆ ไดเ้ต็มที่นกั แต่ดว้ยเป้าหมายของพระวชิรญาณเถรที่จะทรงฟ้ืนฟู
พระพุทธศาสนาใหพ้น้จากความวิบัติทัง้ 5 ประการ1 อนัเป็นภยัที่ทรงมองเห็นอยู่นัน้2 จึง
จ าเป็นอย่างยิ่งทีค่ณะธรรมยุตกินิกายจะตอ้งมีการขยายตวัออกไปสู่สงัคมภายนอกใหม้าก
ยิ่งขึน้ และดว้ยสถานภาพส่วนพระองค์ของพระวชิรญาณเถรที่เป็นชนชัน้สูงของสถาบัน
พระมหากษัตริย์ประการหนึ่ง ประกอบกบัเป็นการคณะสงฆ์ที่มิใช่การเคลื่อนไหวในทาง
การเมืองประการหนึ่ง การขยายตัวของคณะธรรมยุติกนิกายในช่วงตน้จนถึงก่อนการ
ประกาศใช้พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) จึงมี
ความสัมพันธ์กับสถาบันพระมหากษัตริย์อย่างแนบแน่นมาโดยตลอด ดังจะปรากฏ
รายละเอยีดในหวัขอ้ถดัไป 

 2.2.3 สถาบันกษัตริยก์ับการส่งเสริมบทบาทธรรมยุติกนิกาย 
 ใน พ.ศ. 2468 เมื่อพระวชิรญาณเถรไดท้รงท าทัฬหีกรรมอุปสมบทซ า้กับคณะ

สงฆร์ามัญนิกายแลว้นัน้ นับว่าเป็นการเริ่มตน้ของการประกาศแบบแผนวัตรปฏิบัติรูปแบบใหม่
อย่าง “ธรรมยุติกนิกาย” ซึ่งแต่เดิมมีพระภิกษุสงฆแ์ละสามเณรเขา้มาฝากตัวเป็นศิษยใ์นพระวชิ
รญาณเถรมาก่อนตัง้แต่ครัง้ทรงพ านกัอยู่ที่วดัมหาธาตฯุ แลว้ ในบรรดาผูท้ี่มาถวายตวัเป็นศิษยใ์น
ชัน้แรกก็คือ สมเด็จพระวันรตัน ์(ทับ พุทฺธสิริ) ครัง้นั้นเพิ่งอุปสมบทได ้2 พรรษา และต่อมาก็ได้
สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ ์แต่เมื่อแรกอปุสมบทเขา้มาอยู่ดว้ยอีกรูป
หนึ่ง ซึ่งลว้นแต่เป็นกลุ่มปัญญาชนทางคณะสงฆใ์นยุคนั้นอย่างแทจ้ริง เนื่องดว้ยบรรดาผูท้ี่เขา้
มาร่วมปฏิบัติกับพระวชิรญาณเถรนั้นก็เป็นนักคิดและนักปฏิรูป ต่างก็มองเห็นความผันแปรย่อ
หย่อนในการพระพุทธศาสนาของคณะสงฆไ์ทยในเวลานัน้ จึงท าใหเ้กิดเป็นการรวมกลุ่มกนัอย่าง
หลวมๆ ที่วัดมหาธาตุฯ ขึน้ก่อน สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ทรง
บนัทกึถึงการเริ่มตน้ในการขยายตวัของศิษยท์ี่มารว่มส านกักบัพระวชิรญาณเถรครัง้นัน้ว่า 

 
1 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). แหล่งเดมิ. หนา้ 16 – 17. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). แหล่งเดมิ. หนา้ 55. 
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  “พระองคท์รงอนุเคราะหส์ั่งสอนกุลบุตรผูม้ีศรทัธาใหเ้ล่าเรียนศึกษา 
ทัง้กลางวนักลางคืน มิไดย้่อหย่อนพระทยั ทรงสั่งสอนในขอ้วินยัวตัรและสตุตนัตปฏิบติั
ต่างๆ ใหถู้กตอ้งสมธรรมวินัย เป็นขอ้อา้งแห่งธรรมของพระผูม้ีพระภาคเจา้ ครัง้นั้นก็
เป็นมหามหศัจรรยป์ระจักษ์แก่ตาโลก ดว้ยมีกุลบุตรซึ่งมีศรทัธาเลื่อมใสเขา้มาสู่ส  านัก
พระองคท์่าน ขอบรรพชาอุปสมบท ประพฤติตามลทัธิธรรมยุตินิกายมีปรากฏขึน้เป็น
ประถมหลายองค ์โดยไม่ไดข้่มขี่ลอ่ลวงหลอกหลอนหามิได”้1 

 แต่เมื่อส านกัพระวชิรญาณเถรที่วดัมหาธาตฯุ เริ่มมีศิษยม์ากขึน้แลว้ และดว้ยจะ
เป็นเหตุใหก้ระอักกระอ่วนต่อสมเด็จพระสงัฆราช (ด่อน) ที่ประทับอยู่ที่วัดมหาธาตุฯ ในทางที่จะ
ประพฤติผิดแผกระหว่างกนั ครัน้ถึง พ.ศ. 2472 จึงไดเ้สด็จกลบัไปประทบัที่วดัสมอรายอีกครัง้ อนั
เป็นวัดที่เป็นอรญัญิกาวาสนอกก าแพงพระนคร จึงเหมาะที่จะใชเ้ป็นที่พ านักในการเผยแผ่วัตร
ปฏิบติัไดง้่ายกว่าที่วัดมหาธาตฯุ ในครัง้นัน้ไดม้ีพระภิกษุหนุ่มที่เป็นศิษยใ์นส านกัและเลื่อมใสตาม
พระด าริแลว้จ านวน 5 – 6 รูป ตามเสด็จมาอยู่ดว้ยที่วดัสมอราย บางส่วนยงัคงอยู่ที่วดัมหาธาตุฯ 
แลว้จึงมาร่วมประชุมกันท ากิจตามพระวินยั ณ วัดสมอรายก็มี เหตกุารณน์ีม้ีบนัทึกในพระนิพนธ์
ความทรงจ าว่า “จึงเร่ิมเกิดเป็นคณะสงฆ์ซึ่งแสวงหาสมัมาปฏิบตัิ อนัมาไดน้ามในภายว่า “ธรรม
ยตุกิา” แต่นัน้เป็นตน้มา”2 

 ในการที่พระวชิรญาณเถรได้กลับมาพ านักยังวัดสมอรายพรอ้มกับคณะศิษย์
ผูติ้ดตามนัน้ ก็ไดท้รงสั่งสอนและกวดขนัคณะศิษยใ์หป้ฏิบัติใน "ธรรมยุติกวตัร" ที่ทรงก าหนดขึ ้น
ตามสมควร ทรงสั่งสอนคณะศิษยใ์ห้มีความรูค้วามช านาญทั้งทางพระวินัยและพระธรรม จน
พระสงฆศิ์ษยบ์างรูปสามารถทรงพระธรรมกถึกเทศนาสั่งสอนไดล้ึกซึง้ มีปฏิภาณเป็นที่ลือเลื่อง 
หรือพระสงฆศิ์ษยบ์างรูปก็เขา้สอบพระปรยิติัธรรมสนามหลวงไดเ้ปรียญเอกเป็นจ านวนมาก อาทิ 
สมเด็จพระวนัรตัน ์(ทับ พุทฺธสิริ) เปรียญ 9 ประโยค สมเด็จพระพุฒาจารย ์(ศรี อโนมสิริ) เปรียญ 
9 ประโยค และสมเด็จพระสงัฆราช (สา ปสฺุสเทโว) ท่านเหล่านีก้็ไดเ้ปรียญมาตัง้แต่อยู่วดัสมอราย3 
ท าใหม้ีพระภิกษุสามเณรฝ่ายมหานิกายพากนัไปถวายตวัเป็นศิษยแ์ละบวชเป็นธรรมยติุกามากขึน้ 
และมีคฤหสัถท์ัง้เจา้นายและชาวบา้นพากนัเลื่อมใสไปถือศีลฟังธรรมมากขึน้โดยล าดบั จนวดัสมอ
รายกลายเป็นส านกัขนาดใหญ่ขึน้ในเวลานัน้4 

 
1 คณะธรรมยตุและมหามกฏุราชวิทยาลยั. (2511) เล่มเดมิ. หนา้ 4. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 56. 
3 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 53. 
4 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 6 – 7. 
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 การเติบโตของคณะสงฆธ์รรมยุติกาที่ตัง้ขึน้โดยพระวชิรญาณเถรนีเ้ป็นที่จับตา
ของสงัคมในเวลานัน้อยู่มาก ดว้ยเป็นเรื่องใหม่และทา้ทายระบบทางสงัคมของไทยเป็นอย่างยิ่ง ซึ่ง
เป็นเรื่องที่แทบจะเป็นไปไม่ได้ในสังคมไทยที่จะมีการรวมกลุ่มทางสังคมโดยอยู่นอกเหนือการ
ควบคมุของอ านาจรฐั ถึงแมว้่าพระวชิรญาณเถรจะไดร้บัการโปรดเกลา้ฯ ใหเ้ป็นพระราชาคณะอยู่
แล้วก็ตาม1 หรือการที่มีพระสงฆ์ธรรมยุติกาเข้าสอบได้เปรียญเอกเป็นจ านวนมากนั้น ก็มิได้
หมายถึงคณะธรรมยติุกนิกายจะเป็นการรวมกลุ่มที่เกิดขึน้ไดอ้ย่างอิสระ และถึงแมก้ารเคลื่อนไหว
ของพระวชิรญาณเถรจะเป็นความพยายามในการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาที่ไม่ไดม้ีเป้าหมายทาง
การเมืองโดยตรงก็ตาม แต่เมื่อจ านวนพระสงฆศิ์ษยใ์นส านักของพระองค์มีมากขึน้ และมีศรทัธา
ความเลื่อมใสหลั่งไหลมาสู่คณะสงฆก์ลุ่มใหม่นีม้ากขึน้ ผนวกกับพืน้ที่ตัง้ของวดัสมอรายอยู่ห่าง
จากศนูยก์ลางพระนครดว้ยแลว้ การเติบโตของคณะสงฆธ์รรมยติุกาจึงเป็นเรื่องที่ผูค้วบคมุอ านาจ
รฐัจ าเป็นจะตอ้งยื่นมือเขา้มาจดัการในเวลาต่อมา 

 ช่วงที่สมเด็จพระบวรราชเจา้มหาศักดิพลเสพไดท้รงสถาปนาพระอารามขึน้ใหม่
ในเขตก าแพงพระนคร มีพืน้ที่ติดกบัวดัรงัษีสทุธาวาส นิยมเรียกกนัว่า “วดัใหม่” เวลานัน้ไดว้่างเจา้
อาวาสดว้ยเหตุว่าลาสิกขาออกไป พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัวจึงไดโ้ปรดฯ ใหส้รา้งพระ
ป้ันหยาแลว้ท าพิธีสมโภชเหมือนอย่างต าหนักของสมเด็จพระสงัฆราช แลว้จึงอาราธนาพระวชิ
รญาณเถรพรอ้มด้วยคณะศิษยจ์ากวัดสมอรายใหม้าอยู่ครองวัดใหม่ เมื่อวันพุธที่ 11 มกราคม 
พ.ศ. 2379 ไดม้ีกระบวนเรือแห่จากวดัสมอรายอย่างกระบวนพระมหาอปุราช2 ในการนีโ้ปรดเกลา้
ฯ ใหพ้ระวชิรญาณเถรเลื่อนขึน้เป็นพระราชาคณะชัน้เจา้คณะรอง และด ารงต าแหน่งเจา้อาวาสวดั 
โดยพระราชทานชื่อว่า “วัดบวรนิเวศวิหาร”3 จึงเป็นอันว่าคณะสงฆธ์รรมยุติกาของพระวชิรญาณ
เถรไดเ้ขา้มาอยู่ใกลส้ายพระเนตรของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัยิ่งกว่าแต่ก่อน แต่กลบั
เป็นผลดีท าใหว้ัดบวรนิเวศไดก้ลายเป็นส านักที่ตั้งมั่นของคณะธรรมยุติกนิกายมานับแต่นั้น ซึ่ง
กลายเป็นการประสานประโยชนด์ว้ยกนัทัง้สองฝ่ายระหว่างราชส านกัที่จะไดค้วบคมุคณะสงฆข์อง
พระวชิรญาณเถรใหใ้กลช้ิดขึน้ ส่วนพระวชิรญาณเถรเองก็จะไดท้รงมีพระอารามเป็นที่มั่นในคณะ
สงฆข์องพระองคไ์ดอ้ย่างยั่งยืน 

 ทัง้นี ้ในกิจการทางพระพุทธศาสนาในภายหลงัจากที่พระวชิรญาณเถรเสด็จมา
ประทับอยู่ ณ วดับวรนิเวศวิหารแลว้นัน้ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัก็ไดโ้ปรดใหพ้ระวชิ

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 58. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 60. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดิม. หนา้ 18. 
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รญาณเถรเป็นผูด้แูลต่างพระเนตรพระกรรณอยู่เสมอ ทรงมอบการสอบพระปรยิติัธรรมสนามหลวง
ใหเ้ป็นสิทธิ์ขาดแก่พระวชิรญาณเถรแต่เพียงผูเ้ดียว อีกทัง้ในคราวท่ีคณะสงฆล์งักาไดแ้ต่งสมณทูต
เขา้มาสืบข่าวพระศาสนาในไทย ก็ทรงมอบหมายการรบัสมณทูตลงักาในครัง้นัน้ใหเ้ป็นพระธุระ
ของพระวชิรญาณเถร จึงท าให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกานิกายได้เป็นที่ออกหน้าขึน้มากในเวลานั้น 
จนถึงเมื่อสมณทตูลงักาจะเดินทางกลบั ก็โปรดเกลา้ฯ ใหจ้ดัคณะสงฆธ์รรมยุติกาเป็นสมณทตูของ
ไทยไปยงัลงักาเพื่อเสาะหาพระไตรปิฎกที่ยงัขาดสญูกลบัมายงัเมืองไทย พระไตรปิฎกในไทยจึงได้
ครบถว้นบริบูรณ์มาตัง้แต่ในรชัสมัยนัน้1 จึงถือกันว่าคณะสงฆธ์รรมยุติกาไดเ้ป็นที่ยอมรบัขึน้เป็น
อย่างมาก โดยเฉพาะการไดร้บัความไวว้างพระทัยที่จะส่งเสริมใหม้ีบทบาทในกิจการพระศาสนา
มากยิ่งขึน้ 

 ทว่าในช่วงปลายสมยัพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัเมื่อใกลเ้สด็จสวรรคต 
มีพระราชปรารภรงัเกียจการครองผ้าจีวรของพระสงฆ์ธรรมยุติกาว่า “...ท่านฟ้าใหญ่ (พระวชิ
รญาณเถร) ถืออย่างมอญ ถา้เป็นเจ้าแผ่นดินขึ้น ก็จะใหพ้ระสงฆ์ห่มผา้อย่างมอญเสียหมดทัง้
แผ่นดินดอกกระมัง ท่านฟ้านอ้ยเล่า ก็มีสติปัญญารูว้ิชาการช่างและการทหารต่างๆ อยู่ แต่ไม่
พอใจท าราชการเกียจครา้น รกัแต่การเล่นสนุกเท่านัน้...”2 หรือพระราชปรารภที่พระราชทานถึง
กรมขุนเดชอดิศร ว่า “…เดีย๋วนีพ้ระไทยห่มเปนมอญโดยอตัโนมตัิแห่งตน ปัญญาของพีเ่ห็นว่า ถา้
ลน้เกลา้ลน้กระหม่อม (รชักาลที ่2) ยงัเสดจ็อยู่ ก็เห็นว่าจะใหป้ระชุมพระราชาคณะไดว่้ากล่าวกนั
ว่าควรไม่ควรนานอยู่แลว้ พีน่ีก้ลวัจะเปนบาปเปนบุญเปนคุณเปนโทษ พระสงฆ์จะแตกรา้วกนัไป 
จึงมิไดว้่ากล่าว แต่ใจนัน้รกัแต่อย่างโบราณอย่างเดียวนัน้และ นานไปเบือ้งน่าพระภิกษุไทยซึ่งห่ม
ผา้เปนมอญนัน้สูญไป พี่เห็นว่าควรกับกรุงศรีอยุทธยา ก็ถา้แม้นกลบัมากขึ้นอีกดว้ยเหตุอนัใด
อนัหนึ่ง ชื่อของพีไ่ดเ้ปนพระเจา้แผ่นดินก็มีแต่จะเสียไป เขาจะว่าเปนเมืองมอญเมืองพม่าไปเสีย
แต่ครัง้แผ่นดินนัน้ นีแ่หละเปนความวิตกของพี่มากนกัหนา…”3 จึงเป็นเหตุใหพ้ระวชิรญาณเถร
ทรงพระปรวิิตก และไดเ้ขียนค าสารภาพขึน้ทลูถวาย ปรากฏในพระนิพนธค์วามทรงจ าว่า “...ทีท่รง
จดัการต่างๆ มามีพระประสงค์แต่จะประพฤติพระธรรมวินยัใหถู้กตอ้งตามพระพทุธบญัญตัิ โดย
ทรงเห็นว่าไม่เกีย่วขอ้งกบัราชการบา้นเมือง เมือ่ทราบว่ามีการบางอย่างไม่ชอบพระราชอธัยาศยั ก็
จะไม่ ฝ่าฝืน แล้วตรัสสั่ งให้พระสงฆ์ ธรรมยุติกากลับ ห่มคลุมอย่างมหานิกายตามเดิม 

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 41. 
2 ทิพากรวงศ,์ เจา้พระยา. (2538). พระราชพงศาวดารกรุงรตันโกสนิทร์ รชักาลที ่3. (พิมพค์รัง้ที่ 6). หนา้ 

152. 
3 ราชบณัฑิตยสภา (รวบรวม). (2472). ประชมุพงศาวดาร ภาคที ่51 จดหมายเหตเุมือ่พระบาทสมเดจ็

พระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัสวรรคต. หนา้ 8-9. 
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พระบาทสมเดจ็พระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัก็พอพระราชหฤทยั มิไดแ้สดงความรงัเกียจต่อไป”1 ดว้ยเหตุ
นีค้วามรงัเกียจเรื่องการครองผา้จีวรของคณะสงฆธ์รรมยุติกาจึงไดย้ติุลง 

 ครัน้เมื่อวนัที่ 2 เมษายน พ.ศ. 2394 พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัเสด็จ
สวรรคต ทัง้เหล่าพระบรมวงศานุวงศแ์ละบรรดาเสนาบดีจึงไดก้ราบทูลเชิญใหพ้ระวชิรญาณเถร
ทรงลาผนวชเพื่อเสด็จเถลิงถวัลยราชสมบัติเป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ใน
เบือ้งตน้นั้นดว้ยสถานภาพเดิมที่ทรงเป็นผูน้  าในคณะธรรมยุติกนิกายมาก่อน จึงท าให้ทรงพระ
ปริวิตกกังวลที่จะทรงใชพ้ระราชอ านาจแทรกแซงในคณะสงฆ์ระหว่างนิกายเกิดขึน้ แต่ในคราว
เหตุการณ์ที่พระเถรานุเถระฝ่ายธรรมยุติกานิกายกลุ่มหนึ่งยื่นฎีกาน าความกราบบังคมทูลขอ
พระราชทานพระบรมราชานุญาตใหก้ลบัไปครองผา้จีวร “ห่มแหวก” ตามอย่างเดิม  ไดม้ีพระราช
ด ารสัว่า “ไม่ทรงถือการพระศาสนาเขา้มาเก่ียวดว้ยการแผ่นดิน พระสงฆเ์ห็นว่าปฏิบติัอย่างไรถูก 
ปรารถนาจะท าจงท าไดต้ามใจ”2 จึงถือกันว่าทรงพระราชทานเสรีภาพในการปฏิบติัของพระสงฆ์
ตัง้แต่นัน้มา และคณะสงฆธ์รรมยติุกาก็ไดถื้อการครองจีวรห่มแหวกเรื่อยมาจนปัจจบุนั 

 เมื่อต าแหน่งอธิบดีสงฆแ์ห่งคณะธรรมยุติกนิกายและเจา้อาวาสวดับวรนิเวศว่าง
ลงแลว้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หัวจึงไดโ้ปรดให้เลื่อนสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรม
พระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ ครัง้ยังเป็นพระองคฤ์กษ์ขึน้เป็นพระราชาคณะเสมอสมเด็จเจา้คณะ
ใหญ่ และสถาปนาขึน้เป็นเจา้นายต่างกรมที่ พระเจา้วรวงศเ์ธอ กรมหมื่นบวรรงัษีสรุิยพันธุ ์ด  ารง
พระฐานนัดรเป็นรองจากสมเด็จพระมหาสงัฆปริณายก (สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระปรมานุ
ชิตชิโนรส) และในครัง้นัน้ไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหย้กคณะธรรมยุติกนิกายขึน้เป็นคณะสงฆอี์กคณะหนึ่ง 
แต่มีลกัษณะพิเศษใหเ้ป็นส่วนหนึ่งของคณะกลาง (คณะสงฆเ์ดิมมี 4 คณะ คือ คณะเหนือ คณะ
ใต ้คณะกลาง และคณะอรญัวาสี) เรียกว่า มธัยมบวรนิเวศาทิคณะ3 (ขณะนัน้ยังไม่เรียกว่า คณะ
ธรรมยุติกนิกาย) และโปรดให้พระเจา้วรวงศ์เธอ กรมหมื่นบวรรงัสีสุริยพันธุ์ เป็นเจา้คณะใหญ่
ปกครองคณะสงฆ์บวรนิเวศาทิคณะพระองคแ์รก พรอ้มกับเป็นเจา้อาวาสวัดบวรนิเวศวิหารรูป
ต่อมา  

 ทัง้นี ้ในสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หัวนั้น ทรงมิไดย้กย่องให้
คณะธรรมยุติกนิกายมีสถานะสูงขึน้กว่าคณะสงฆม์หานิกายแต่อย่างใด นอกจากจะทรงใหค้ณะ
สงฆม์ธัยมบวรนิเวศาทิคณะขึน้สงักดัในคณะกลาง จนถึง พ.ศ. 2496 เมื่อสมเด็จพระมหาสมณเจา้ 

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จพระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมพระยา. (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 73. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 34. 
3 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 48. 
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กรมพระปรมานุชิตชิโนรสสิน้พระชนมแ์ลว้ ก็ทรงถือใหค้ณะสงฆธ์รรมยุติกาปกครองกนัเอง ไม่ได้
ขึน้กบัคณะกลาง เรียกว่า “ไดร้บัพระราชทานพรพเิศษ คอือ านาจทีใ่หป้กครองกนัเอง ไม่ตอ้งขึน้อยู่
ในปกครองของคณะอื่น”1 จึงควรนับว่าคณะธรรมยุติกนิกายไดร้บัการยกขึน้เป็นคณะหนึ่งอย่าง
เอกเทศมานบัแต่นัน้ และถึงแมว้่าคณะธรรมยุติกนิกายจะมิไดม้ีสถานะเหนือกว่าคณะสงฆไ์ทยที่มี
อยู่แต่เดิมอย่างไร แต่ก็ไดม้ีความนิยมเลื่อมใสในคณะสงฆธ์รรมยุติกาขึน้มากกว่าในรชักาลก่อน 
ทั้งปรากฏว่ามีกุลบุตรในฝ่ายพระบรมวงศานุวงศท์ี่เขา้มาผนวชอยู่ที่วัดบวรนิเวศวิหารมากขึน้ 2 
อาทิ พระเจา้ลูกยาเธอในพระบาทสมเด็จพระป่ินเกลา้เจา้อยู่หัวบา้ง หม่อมเจา้ชายในพระเจา้ลูก
ยาเธอในพระองค์บ้าง หม่อมเจ้าชายในพระโอรสของรชักาลที่  2 และ 3 บ้าง รวมถึงเจ้านาย
กัมพูชาที่ประทับอยู่ในพระนครบ้าง ก็ล้วนแต่ทรงเข้าผนวชในคณะสงฆ์ธรรมยุติกาทั้งสิ ้น 
โดยเฉพาะเมื่อสมเด็จฯ เจา้ฟ้าจุฬาลงกรณ ทรงผนวชเป็นสามเณรก็ไดเ้สด็จมาประทบัแรมพรรษา
ที่วัดบวรนิเวศวิหาร จนกลายเป็นธรรมเนียมในฝ่ายเจา้นายที่จะใหพ้ระบรมวงศานุวงศท์ี่จะเป็น 
“นาคหลวง” ตอ้งผนวชในคณะธรรมยติุกนิกายต่อเนื่องกนัมาตัง้แต่ครัง้นัน้ 

 นอกจากนี ้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวยังโปรดเกล้าฯ ให้ออก
ประกาศรชักาลที่ 4 อนัเป็นแนวพระราชด ารหิรือพระราชวินิจฉัยในพระองคท์ี่ใหร้าษฎรปฏิบติัตาม
หลายฉบับ  โดยมี ผลลัพธ์ที่ จะสอดแทรกแนวคิดหรือการปฏิบั ติอย่ างธรรมเนียมของ
ธรรมยุติกนิกายอีกหลายประการ อาทิ ค าประกาศเรื่องปวารณา ที่เนน้ใหพ้ระสงฆท์ุกพระอาราม
เคร่งครดัในการท าปวารณาในวนัออกพรรษาอย่างที่ทรงก าหนดใหพ้ระสงฆธ์รรมยุติกากระท าต่อ
กนั3 หรือการประกาศวนัมหาสงกรานต ์ซึ่งมีเนือ้หากล่าวถึงวนัส าคญัทางศาสนาต่างๆ ก็ไดร้ะบุถึง
วนัอโุบสถหรือวนัธรรมสวนะที่ตรงตามดิถีในปักคณนา หรือการประกาศวนันักขตัฤกษ์วิสาขบุรณ
ใหป้ฏิบติักนัอย่างธรรมเนียมของธรรมยุติกวตัร4 เหล่านีเ้ป็นตน้ และยังมีกิจพระราชพิธีที่โปรดให้
อาราธน าพ ระราชาคณ ะต่ างๆ  ทั้ ง ฝ่ ายมหานิ ก ายและธรรมยุ ติ กานิ กาย เข้าม าใน
พระบรมมหาราชวงั ทรงก าหนดใหพ้ระราชาคณะทัง้หลายตอ้งรูเ้ ก่ียวกบัการถวายปาฏิปคุลิกทาน
และสงัฆภตัทาน5 การพระราชกุศลถวายผา้จ าพรรษาหรือการพระราชกุศลตกับาตรน า้ผึง้6 เป็นตน้ 

 
1 พระยาเมธาธิบดี (รวบรวม), (2457). แถลงการณ์คณะสงฆ ์เล่ม 2 พระพทุธศกัราช 2457. หนา้ 71. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ. หนา้ 37 – 40. 
3 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2548). รวมพระราชนพินธ์ในพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลา้

เจา้อยู่หวั เรือ่ง ประชมุประกาศรชักาลที ่4. หนา้ 101. 
4 แหล่งเดมิ. หนา้ 283 – 286. 
5 แหล่งเดมิ. หนา้ 14 – 16. 
6 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2463). พระราชพธิสีบิสองเดอืน. หนา้ 146. 
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จึงเห็นไดช้ัดว่าการด าเนินพระบรมราโชบายดังกล่าวนีย้่อมมีผลต่อการส่งเสริมบทบาทของคณะ
ธรรมยติุกนิกายในเวลานัน้อยู่บา้งไม่มากก็นอ้ย ซึ่งไดม้ีผลต่อแบบแผนการปฏิบติัของพระสงฆไ์ทย
ในเวลาต่อมานบัแต่นัน้ 

 การส่งเสริมบทบาทของคณะธรรมยุติกนิกายต่อสังคมนัน้มีความสัมพันธ์อย่าง
แนบแน่นกบัสถาบนักษัตริยอ์ย่างกลมกลืนมาโดยตลอด ทัง้ในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลา้เจา้อยู่หัว ต่อเนื่องถึงพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หัวก็ไดท้รงส่งเสริมบทบาทของ
คณะธรรมยุติกนิกายในสถานะร่วมกนัและแตกต่างกนัตามแต่การด าเนินพระราโชบายของแต่ละ
พระองค ์ซึ่งจะเห็นไดช้ัดว่าในยุคของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หัวนัน้ตัง้ใจที่ จะส่งเสริม
บทบาทของคณะธรรมยุติกนิกายใหม้ีสถานะการตัง้ขึน้อย่างมั่นคง ทรงเห็นความส าคญัของการ
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาและหลักการปฏิบัติของธรรมยุติกนิกาย แต่ก็ทรงต้องการควบคุมการ
เคลื่อนไหวของพระวชิรญาณเถรใหอ้ยู่ในพระเนตรพระกรรณเช่นกนั จึงอาจมองไดว้่าบทบาทของ
พระวชิรญาณเถรท่ีไดร้บัใหเ้ป็นผูม้ีสิทธิ์ขาดในการจัดสอบพระปริยัติธรรมทั้งหมดนั้น เป็นภาพ
สะทอ้นหนึ่งของการยอมรบัถึงความอ่อนดอ้ยทางการศึกษาของคณะสงฆม์หานิกายในขณะนั้น
ดว้ย แต่ในส่วนของวตัรปฏิบติัของคณะสงฆโ์ดยรวมนั้นกลบัมิไดม้ีการส่งเสริมบทบาทของคณะ
ธรรมยติุกนิกายใหไ้ดแ้พรอ่อกไปสูค่ณะสงฆภ์ายนอกเลยตลอดรชักาลดว้ยซ า้ ย่ิงกลบักลายว่าเป็น
ทรงพระปริวิตกขึน้กว่าเดิมเมื่อทรงเห็นการครองผา้จีวรอย่างพระมอญของพระสงฆธ์รรมยุติกาเกิด
แพร่หลายขึน้ในเวลานัน้ ท าใหเ้ห็นไดช้ดัว่าในรชัสมัยนีแ้นวคิดในการปฏิรูปคณะสงฆย์งัคงเป็นไป
อย่างจ ากดัในชนชัน้น าบางกลุม่เท่านัน้ 

 จนต่อเนื่องถึงในรชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว ดว้ยพระ
ราชสถานะของพระองคท์ี่ทรงเป็นผูส้ถาปนาคณะธรรมยุติกนิกายขึน้มา แมจ้ะตอ้งทรงด ารงความ
สง่างามของสถานภาพพระมหากษัตริยท์ี่จะตอ้งประคบัประคองคณะสงฆท์ัง้สองนิกายใหด้ าเนิน
ไปไดอ้ย่างสมานสามัคคีต่อกันก็ตาม  แต่ก็ไดท้รงส่งเสริมบทบาทของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย
อย่างชัดเจนตลอดรัชสมัย และทรงสอดแทรกแนวคิดหรือการปฏิบัติอย่างธรรมเนียมของ
ธรรมยุติกนิกายใหเ้กิดขึน้จนน าไปยึดถือปฏิบติักนัจนเป็นที่แพรห่ลายในสงัคม จึงถือไดว้่าทรงเป็น
ผูท้ี่วางรากลึกของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาและคณะสงฆใ์หเ้กิดขึน้แลว้อย่างเต็มตัวในรชักาล
ของพระองค ์ทั้งนีย้ังมิตอ้งกล่าวถึงการขยายตัวของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายที่ไดเ้กิดขึน้อย่าง
ควบคู่กนัไปอีกดว้ย ท าใหเ้กิดเครือข่ายของคณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายขึน้มาอย่างกวา้งขวาง ซึ่งเป็น
ผลให้คณะสงฆ์ของคณะธรรมยุติกนิกายกลายเป็นกลุ่มคณะสงฆ์ที่มีความเข้มแข็ง และได้
กลายเป็นก าลงัหลกัในการฟ้ืนฟพูระพทุธศาสนาตามแนวทางของตนเองในเวลาต่อมา 
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2.3 สรุป 
ในอดีตคณะสงฆไ์ทยในทอ้งถิ่นแต่ละพืน้ที่มีแบบแผนที่แตกต่างกัน ทัง้ส่วนกลางและใน

หัวเมืองปักษ์ใต ้ฝ่ายเหนือ ลา้นนา และลา้นชา้ง ต่างก็เป็นเอกเทศในแบบแผนทางศาสนาของ
ตนเอง ซึ่งเป็นความโดดเด่นทางการศาสนาที่มีอยู่ในท้องถิ่นนั้นๆ  และด้วยรูปแบบของการ
ปกครองที่มีลกัษณะของความเป็นรฐัอาณาจักร อ านาจในการควบคุมคณะสงฆแ์ต่ละทอ้งถิ่นจึง
ขึน้อยู่กบัผูน้  าทอ้งถิ่นและชมุชนเหลา่นัน้นั่นเอง ซึ่งก็ปฏิเสธไม่ไดว้่าแต่ละพืน้ที่ต่างก็มีปัญหาในการ
ควบคมุคณะสงฆข์องตน ซึ่งแมใ้นพืน้ที่ส่วนกลางของรฐัเองก็ยังประสบปัญหาความประพฤติย่อ
หย่อนของคณะสงฆท์ี่มีปรากฏมาโดยตลอด และรฐัก็ไดพ้ยายามแกปั้ญหาความเสื่อมในคณะสงฆ์
เหล่านีด้ว้ยการเขา้มาแทรกแซงตามแต่เครื่องมือที่จะน ามาเลือกใช ้หากแต่ก็ยังไม่ใช่การแก้ไข
ปัญหาคณะสงฆท์ี่ลกึถึงกน้บึง้อย่างแทจ้รงิ 

 และด้วยความย่อหย่อนในพระธรรมวินัยของคณะสงฆ์ยังมีอยู่อย่างต่อเนื่อง 
ประกอบกับความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและเศรษฐกิจในช่วงตน้ของกรุงรตันโกสินทร ์จึงเป็น
เหตุให้พระวชิรญาณเถรได้ทรงพยายามที่จะน าเสนอรูปแบบคณะธรรมยุติกนิกายขึน้มาเป็น
แนวทางในการฟ้ืนฟูพระศาสนา ซึ่งเป็นการน าเสนอทั้งในเรื่องวัตรปฏิบัติและแนวทางที่มุ่งการ
เขา้ถึงแนวคิดทางศาสนาจากพระไตรปิฎก จนเกิดเป็นการน าเสนอแบบแผน “ธรรมยุติกวตัร” อัน
จะเป็นการฟ้ืนฟูอย่างถึงแก่นแทใ้นวตัรปฏิบัติตามพระธรรมวินัยเพื่อใหเ้กิดความ “บริสุทธิ์” และ 
“สมบูรณ์” ทั้งในการพระศาสนาและคณะสงฆ์ โดยที่อิทธิพลแบบแผนการปฏิบัติทางศาสนา
เหลา่นีย้งัจะไดส้ง่อิทธิพลออกไปสูค่ณะสงฆภ์ายนอกอย่างกวา้งขวางในเวลาต่อมาอีกดว้ย 

 จนกระทั่งเมื่อพระวชิรญาณเถรไดเ้สด็จขึน้เถลิงถวัลยเ์ป็นพระบาทสมเด็จพระ
จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวัแลว้ จึงไดท้รงมีบทบาทในการสง่เสรมิการขยายตวัของคณะธรรมยติุกนิกาย
มากยิ่งขึน้ทัง้ในส่วนกลางและหวัเมือง รวมทัง้การยกสถานะคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายใหเ้ป็นส่วน
หนึ่งของคณะใหญ่หนกลาง เพื่อใหเ้ป็นเอกเทศในทางการปกครองคณะสงฆ์ อีกทัง้ยังทรงมีแนว
พระราชด าริหรือพระราชวินิจฉัยในทางศาสนาที่สอดแทรกแบบแผนของธรรมยุติกนิกายลงไป
อย่างต่อเนื่อง หรือในงานพระราชพิ ธีที่ เก่ียวเนื่องทางศาสนาก็โปรดให้ใช้แบบแผนอย่าง
ธรรมยุติกนิกายเพื่อให้คณะสงฆ์ภายนอกไดซ้ึมซับรบัรูแ้นวคิดทางพระศาสนาที่มีการปรบัปรุ ง
แก้ไขให้มีความเอื ้อเฟ้ือต่อพระธรรมวินัยมากยิ่งขึ ้น ด้วยเหตุดังกล่าว จึงท าให้เห็นได้ว่า
ความสมัพนัธข์องคณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายกบัชนชัน้ปกครองไดเ้ริ่มตน้มีความแนบแน่นมานบัแต่
นัน้ จนเกิดเป็นการส่งผ่านอุดมการณ์ทางศาสนาของธรรมยุติกนิกายมาสู่แนวคิดในการจัดการ
พระศาสนาของรฐัในเวลาต่อมา 
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บทที ่3 
อิทธิพลของธรรมยุติกนิกายกับการประกาศใช้ 
พระราชบัญญัติปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 

นบัตัง้แต่การเกิดขึน้ของธรรมยุติกนิกายเป็นตน้มา สถาบนัพระมหากษัตรยิแ์ละชนชัน้น า
อันเป็นศูนยก์ลางอ านาจรฐัของสงัคมไทยก็ไดเ้ริ่มตระหนักถึงการฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาและการ
คณ ะสงฆ์ไทยขึ ้นมาโดยล าดับ  คณ ะธรรมยุ ติกนิ กายได้พยายามน าเสนอการปฏิ รูป
พระพุทธศาสนาที่เป็นแนวคิดความจริงเชิงประจกัษ์แบบมนุษยนิยม 1 ซึ่งมีรูปแบบการเรียนรูห้ลกั
ของศาสนาท่ีบริสุทธิ์ตามพระธรรมวินัยในพระไตรปิฎกจนเกิดการยอมรบัขึน้อย่างมาก และคณะ
ธรรมยุติกนิกายก็ไดร้บัการส่งเสริมบทบาทในการพระศาสนาและการคณะสงฆ์จากอ านาจรฐั
ส่วนกลางมาอย่างต่อเนื่อง อาทิ ในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวัไดท้รงไวว้าง
พระราชหฤทัยให้พระวชิรญาณเถรเป็นผู้ควบคุมการสอบพระปริยัติธรรมสนามหลวงทั้งหมด 
ต่อเนื่ องถึงในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวก็ ได้ทรงยกคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายให้เป็นคณะพิเศษอยู่ในสังกัดคณะกลาง อันมีสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส เป็นผู้ปกครองดูแล เรียกว่า “คณะมัธยมบวรนิเวศาทิคณะ” 2 จนกระทั่ง
สิน้พระชนมเ์มื่อ พ.ศ. 2396 จึงได้ใหค้ณะธรรมยุติกนิกายยกขึน้เป็นคณะหนึ่งแยกออกจากคณะ
สงฆไ์ทย (คณะสงฆม์หานิกาย) ที่ในขณะนัน้แบ่งเป็นคณะเหนือ คณะใต ้และคณะกลาง โดยได้
สถาปนาใหพ้ระปัญญาอัครเถร (พระองคเ์จา้ฤกษ์-ศิษยห์ลวงเดิมของพระวชิรญาณเถร) ขึน้เป็น
พระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมหมื่นรงัสีสรุยิพนัธุ ์ใหเ้ป็นเจา้คณะใหญ่ มีสมณศกัดิเ์สมอสมเด็จพระราชา
คณะเจา้คณะใหญ่3 แต่ทั้งนีด้ว้ยความระมัดระวังมิใหก้ระทบกระทั่งกันระหว่างนิกายเอง ซึ่ง ใน
ด้านกิจคณะสงฆ์นั้นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวกลับมิได้ยกย่องให้คณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายไดม้ีบทบาทมากนกั4 พบว่าในดา้นแนวคิดวตัรปฏิบติัไดโ้ปรดใหม้ีการน าเอาธรรม
เนียมของคณะธรรมยุติกนิกายเขา้มาใชใ้นพระราชพิธีที่เก่ียวเนื่องทางสงฆบ์า้ง หรือประกาศให้

 
1 สายชล สตัยานรุกัษ์, (2546). ด ูค าน าเสนอ นิธิ เอียวศรีวงศ ์ใน พทุธศาสนากบัแนวคดิทางการเมือง

ในรชัสมยัพระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 2325-2352). หนา้ (10).  
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2456). เล่มเดมิ. หนา้ 33. 
3 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 54 – 55. 
4 ศรีสพุร ช่วงสกลุ. (2530). ความเปลีย่นแปลงของคณะสงฆ์ : ศกึษากรณีธรรมยตุกินิกาย (พ.ศ. 2368 

- พ.ศ. 2464). จุฬาลงการณ์มหาวิทยาลัย, กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธ์ปริญญานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
ภาควิชาประวตัิศาสตร ์บณัฑิตวิทยาลยั ). หนา้ 88. 
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เป็นศาสนกิจที่ เคร่งครัดในคณะสงฆ์ทั่ วไปขึน้บ้างเท่านั้น 1 แต่ในส่วนการขยายตัวของคณะ
ธรรมยติุกนิกายกลบัไดร้บัการสง่เสรมิในรชัสมยันีเ้ป็นอย่างมาก 

 การเกิดขึน้ของวดัวาอารามที่สงักัดคณะธรรมยุติกนิกายไดท้ยอยเพิ่มขึน้มาหนุน
เนื่องกับการขยายตวัของคณะธรรมยุติกนิกายอย่างมีนัยยะส าคัญ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้
เจ้าอยู่หัวทรงโปรดเกล้าให้มีการสถาปนาพระอารามขึน้ในพระนครและให้สังกัดในคณะ
ธรรมยุติกนิกายเป็นจ านวนมาก2 อีกทัง้ยงัมีบรรดาขา้ราชการขุนนางส าคญัหลายคนที่ไดส้รา้งวัด
ขึน้ในคณะธรรมยุติกนิกายและถวายเป็นพระอารามหลวงดว้ยเช่นกนั (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ใน
บทที่ 2) จึงท าใหเ้ห็นไดอ้ย่างชัดเจนว่าคณะธรรมยุติกนิกายในรชัสมัยพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลา้เจา้อยู่หัวนั้นไดร้บัการส่งเสริมบทบาทในดา้นการขยายตัวเพื่อใหเ้กิดความนิยมแพร่หลาย
ออกไปในแนวกวา้งดว้ยเช่นกัน โดยเฉพาะในบรรดาหัวเมืองที่ไดม้ีการขยายตัวออกไปของคณะ
ธรรมยุติกนิกายนั้น ล้วนแต่มีความเก่ียวเนื่องด้วยกันกับข้าราชการหรือผู้น าท้องถิ่นที่ เป็น
ศนูยก์ลางอ านาจในพืน้ที่นัน้ๆ อาทิ วดัสปัุฏนารามที่อบุลราชธานี วดัเขาบางทรายที่ชลบุรี และวดั
อมรินรารามที่ราชบุรี เป็นตน้ นับเป็นสิ่งที่สะทอ้นใหเ้ห็นบทบาทของคณะธรรมยุติกนิกายว่าได้
ขยายตัวออกไปอย่างคู่ขนานกับการสนบัสนุนจากอ านาจรฐัและผูน้  าทอ้งถิ่นนั่นเอง  ซึ่งโดยนยัยะ
ของการขยายตัวดังกล่าวยังได้บ่งบอกถึงการยอมรับในอุดมการณ์หรือหลักการปฏิบัติของ
ธรรมยติุกนิกายอยู่ดว้ยเช่นกนั 

 ครัน้ล่วงถึงรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว ในช่วงตน้ได้
โปรดเกลา้ฯ ใหม้ีการสถาปนาวดัราชบพิธฯ ขึน้เมื่อ พ.ศ. 2412 ใหส้งักดัคณะธรรมยุติกนิกายและ
ยกขึน้เป็นพระอารามหลวงประจ ารชักาล ต่อเนื่องถึง พ.ศ. 2416 ก็ไดท้รงผนวชเป็นพระภิกษุใน
คณะธรรมยุติกนิกายอันเป็นการสืบประเพณีในราชนิกุลของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจา้อยู่หัวที่นิยมใหกุ้ลบุตรเขา้รบัการผนวชในคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายต่อเนื่ องกันมา ในครัง้นั้น
โปรดใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาปวเรศวรยิาลงกรณ์ เจา้อาวาสวดับวรนิเวศวิหาร เป็น
พระราชอุปัธยาจารย ์ซึ่งภายหลังจากทรงลาผนวชแล้วไดท้รงสถาปนาพระยศขึน้ ในที่ต  าแหน่ง
เสมอสมเด็จพระสังฆราช จนถึงพ.ศ. 2434 จึงได้มีพระราชพิธีมหาสมณุตมาภิเษกเป็น “กรม
สมเด็จพระ”3 จนถึงสิน้พระชนมใ์น พ.ศ. 2435 แลว้จึงโปรดเกลา้ฯ ให้สถาปนาสมเด็จพระพุทธ
โฆษาจารย ์(สา) วัดราชประดิษฐ์ฯ ขึน้เป็นสมเด็จพระสงัฆราชนับเนื่องกันมา ซึ่งทัง้สองพระองค์

 
1 จอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเดจ็พระ. (2548). เล่มเดมิ. หนา้ 101, 283 – 286. 
2 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 52 – 53. 
3 ประกาศการมหาสมณตุตมาภิเศก. (2434). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 8, น. 312-315). 
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ลว้นเป็นพระสงฆธ์รรมยุติกาทัง้สิน้ นบัว่าการส่งเสริมบทบาทของคณะธรรมยุติกนิกายไดม้ีความ
เด่นชดัขึน้เป็นอย่างมากในรชักาลนี ้โดยจะเห็นไดว้่าทัง้คณะธรรมยุติกนิกายและพระสงฆธ์รรมยุติ
กาไดเ้ขา้มามีบทบาทในการพระศาสนาของรฐัอย่างที่ไม่เคยเป็นมาก่อน และเป็นการสนบัสนนุที่มี
รูปธรรมอย่างเป็นทางการจากราชส านกักรุงเทพฯ ที่เป็นศนูยก์ลางอ านาจของรฐั 

 ทัง้นี ้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวทรงไดเ้ริ่มการปฏิรูปการบริหาร
ราชการแผ่นดินขึน้เมื่อ พ.ศ. 2435 โดยมีมลูเหตเุบือ้งตน้คือ 1. ภยนัตรายในยุคจกัรวรรดินิยมจาก
ประเทศมหาอ านาจตะวนัตก และ 2. รูปแบบการบริหารราชการในระบบเก่าที่ลา้หลงั1 จึงเป็นผล
ใหไ้ดม้ีการปรบัปรุงการบริหารราชการใหม้ีประสิทธิภาพในการปกครองพระราชอาณาเขตไดอ้ย่าง
แท้จริง โดยจัดแบ่งหน่วยงานออกเป็นกระทรวงต่างๆ ให้มีความรบัผิดชอบตามหน้าที่นั้นๆ ซึ่ง
เป็นไปโดยการรวบอ านาจการปกครองจากทอ้งถิ่นเขา้มาสู่ศูนยก์ลางคือราชส านักในกรุงเทพฯ 
และจดัส่งขา้ราชการจากส่วนกลางออกไปก ากับการปกครองในทอ้งถิ่นบา้งหรือเขา้ไปบริหารการ
ปกครองโดยตรงบา้ง ท าใหม้ีการจดัการปฏิรูปการบรหิารงานราชการครัง้ใหญ่ในทุกๆ ดา้น ทัง้ดา้น
การปกครอง เศรษฐกิจ การคลัง การทหาร และการศึกษา เป็นตน้ และโดยเฉพาะในการปฏิรูป
การศกึษาในหวัเมืองที่มีคณะสงฆไ์ทยเขา้ไปเป็นก าลงัส าคญัเป็นอย่างมาก  

 ดว้ยสถานการณท์ี่รฐัไทยในขณะนัน้ไดพ้ยายามที่จะรวมอ านาจการปกครองจาก
หวัเมืองทัง้ในส่วนกลางหัวเมืองปักษ์ใตฝ่้ายเหนือและประเทศราชต่างๆ ใหม้ีการจดัการปกครอง
อย่างเบ็ดเสร็จจากส่วนกลางเพื่อใหเ้ป็นรฐัชาติสมยัใหม่ จึงท าใหพ้ระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้
เจา้อยู่หวัทรงมีพระราชด าริที่จะเรง่จดัการศึกษาแก่ราษฎรใหเ้กิดขึน้โดยทั่วพระราชอาณาเขต เป็น
เหตุใหม้ีการประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง ร.ศ. 117 (พ.ศ. 2441)2 ซึ่งมีสาระส าคัญใหค้ณะ
สงฆ์ทั่วประเทศจัดการศึกษาขั้นพื ้นฐานขึน้ในวัดตามชุมชนทั่วประเทศ โดยมีรฐัเป็นผู้ให้การ
สนับสนุนและบ ารุงกิจการศึกษาของคณะสงฆ ์ภายใตก้ารอ านวยการศึกษาของสมเด็จพระมหา
สมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส3 ผูเ้ป็นเจา้อาวาสวัดบวรนิเวศวิหารและเจา้คณะใหญ่ธรร
ยติุกนิกายในขณะนัน้ 

 ในการประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง ร.ศ. 117 ดังกล่าว มีรายละเอียดที่จะ
ให้คณะสงฆ์จากส่วนกลางออกไปเป็นผู้อ  านวยการศึกษาในมณฑลเทศาภิบาลต่างๆ และให้
อ านาจเบือ้งตน้ทัง้ในการจดัการพระศาสนาและการศึกษาในหัวเมืองไปโดยพรอ้มๆ กนั ซึ่งคณะ

 
1 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 25. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 209.  
3 แหล่งเดมิ. หนา้ 242. 
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สงฆ์ส่วนใหญ่ที่ส่งออกไปจากส่วนกลางนั้น ล้วนแต่เป็นผู้ที่ ได้รับการศึกษาอย่างสมัยใหม่ 
โดยเฉพาะจากมหามกุฎราชวิทยาลัยที่มีหน้าที่เป็น “ประธานศึกษาสถาน”1 ของโรงเรียนในหัว
เมืองทัง้ปวง อันเป็นแบบแผนการศึกษาอย่างใหม่ที่ไดจ้ัดกันขึน้ภายในคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย
มาแต่เดิม ท าให้ภาพทัศน์ของบรรดาคณะสงฆ์ที่ออกไปเป็นผู้อ  านวยการศึกษาในมณฑล
เทศาภิบาลเหล่านั้น มองเห็นรูปแบบของการพระศาสนาและคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นต่างๆ มีความ
แตกต่างผิดแผกไปจากแบบแผนของคณะสงฆ์ในส่วนกลางเป็นอย่างมาก ซึ่งส่วนใหญ่เป็น
พระราชาคณะที่อยู่ในคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกกายเป็นทุนเดิมอยู่แลว้ จึงมองเห็นภาพของการพระ
ศาสนาและคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นต่างๆ นัน้มีแต่ความย่อหย่อน อ่อนแอ และไม่ เป็นเอกภาพ ผนวก
กบัรฐัตอ้งการที่จะรวมอ านาจของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นเขา้มาเป็นส่วนหนึ่งของการบริหารราชการ
แผ่นดินอยู่ดว้ยแลว้2  

เมื่อเกิดผลจากการจดัการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองเป็นที่น่าพอใจในระดบัหนึ่งแลว้ จึงได้
เริ่มการจัดการพระศาสนาและคณะสงฆไ์ทยในทอ้งถิ่นต่างๆ ต่อเนื่องมาดว้ยกัน โดยรฐัไดม้ีการ
ประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ใหเ้ป็นเครื่องมือใน
การจัดการคณะสงฆ์ท้องถิ่น ผ่านการใช้แนวคิดอุดมการณ์ของคณะธรรยุติกนิกายให้เป็น
อุดมการณ์ทางศาสนาของรฐั เพื่อเขา้มาจัดการปฏิรูปการพระศาสนาและคณะสงฆภ์ายในพระ
ราชอาณาเขตใหม้ีรูปแบบเป็นเอกภาพเดียวกนั จนเกิดผลลพัธเ์ป็น “คณะสงฆแ์ห่งชาติ” ในเวลา
ต่อมา  

3.1 แนวคิดการศาสนาแห่งรัฐในการจัดการคณะสงฆไ์ทย 
ใน พ.ศ. 2436 เมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัโปรดเกลา้ฯ ใหส้มเด็จพระ

มหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจา้อาวาสวัดบวรนิเวศวิหาร ทรงรบัต าแหน่งเป็นเจา้
คณะใหญ่ธรรมยติุกนิกายแลว้นัน้ ก็ไดโ้ปรดใหท้รงรบัหนา้ที่ดแูลการพระศาสนาและการคณะสงฆ์
ต่างพระเนตรพระกรรณอย่างต่อเนื่อง ซึ่งนับเป็นจุดเริ่มตน้ที่จะมีการจัดการพระพุทธศาสนาขึน้
ใหม่ในรชักาลดงักลา่ว ประกอบกบัที่คณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายไดม้ีการจดัการศึกษาของคณะสงฆ์
แบบใหม่ด้วยการตั้ง “มหามกุฏราชวิทยาลัย” ขึน้ในศกเดียวกันนั้น จึงท าให้บทบาทของคณะ
ธรรมยุติกนิกายยิ่งมีความโดดเด่นขึน้ในสังคมไทยขณะนั้นเป็นอย่างมาก และยังเป็นโอกาสให้

 
1 คือตน้แบบของการจดัการศกึษาอย่างสมยัใหม่ ซึ่งไดจ้ดัการเลา่เรยีนขึน้กนัภายในวดับวรนิเวศวิหาร

เป็นเบือ้งตน้ 
2 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 39. 
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คณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายจะไดเ้ขา้มาจดัการพระศาสนาและการคณะสงฆใ์นเวลาต่อมา อนัเป็น
ผลที่เกิดขึน้จากการที่คณะสงฆจ์ากส่วนกลางไดถู้กส่งออกไปด าเนินการจดัการศึกษาเล่าเรียนใน
หวัเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 นั่นเอง  

 ในการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองดังกล่าวมีความส าคัญที่จะใหค้ณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเขา้มาเป็นผูร้บัภาระในการก ากับแบบแผนการศึกษาของราษฎรและจัดการพระ
ศาสนาในคณะสงฆต์ามหวัเมืองไปพรอ้มกนั ผลพวงของการจดัการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองของ
คณะสงฆจ์ากส่วนกลางในครัง้นัน้ ไดเ้กิดเป็นการส ารวจกิจการพระศาสนาในคณะสงฆท์อ้งถิ่นทั่ว
พระราชอาณาเขต ท าใหร้ฐัไดเ้ห็นแบบแผนการพระศาสนาที่มีความผิดแผกแตกต่างกนั ประกอบ
กับความเปราะบางทางความมั่นคงในการปกครองของรฐัที่ตอ้งการดึงอ านาจของทอ้งถิ่นเขา้สู่
ศนูยก์ลางอยู่แลว้1 การดงึเอาคณะสงฆจ์ากทอ้งถิ่นเขา้มาสูก่ารจดัการที่มีการก ากบัจากส่วนกลาง
จึงเป็นนโยบายส าคัญที่รฐัไดเ้ลือกด าเนินการในเวลาต่อมา โดยมีรูปแบบการจัดการเช่นเดียวกับ
การจดัการศกึษาเล่าเรียนในหวัเมือง และใหค้ณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายเขา้มาเป็นผูก้  ากบัแบบแผน
ในการจดัการพระศาสนาและคณะสงฆผ์่านการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะ
สงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) จึงเห็นไดช้ดัว่ารฐัไทยในขณะนัน้ไดใ้หก้ารยอมรบัหลกัการและแนวคิด
ของคณะธรรมยุติกนิกายขึน้อย่างชัดเจน จนสามารถพิจารณาไดว้่ามีการยอมรบัแนวคิดดังกล่าว
ขึน้เป็น “อุดมการณ์” ในทางศาสนาของรฐั เพื่อใหค้ณะสงฆภ์ายในพระราชอาณาเขตไดม้ีแบบ
แผนเดียวกันอย่างที่เรียกว่า “คณะสงฆ์แห่งชาติ” โดยผ่านกลไกของพระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองคณะสงฆฯ์ ดงักลา่ว 

3.1.1 การอ านวยการของคณะสงฆใ์นการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมือง 
ในช่วงตน้รชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวเป็นช่วงที่

กระแสของแนวคิดแบบตะวันตกไดไ้หลบ่าเขา้มาสู่ราชส านักและชนชัน้น าของไทยอย่าง
ต่อเนื่อง ผนวกกับภัยคุกคามของจักรวรรดินิยมตะวนัตกก็ไดเ้ขา้ครอบครองพืน้ที่โดยรอบ
พระราชอาณาเขตจนหมดสิน้ ทัง้พม่าและมลายูตกอยู่ในการครอบครองขององักฤษ ดา้น
เขมรและลาวก็อยู่ในอารักขาของฝรั่งเศส และด้วยรูปแบบของการปกครองไทยที่
ต่อเนื่องกันมาทั้งรูปแบบการบริหารแบบแบ่งส่วนเป็นฝ่ายทหาร ฝ่ายพลเรือน และ 
“จตุสดมภ”์ ซึ่งนับว่าลา้สมัยและไม่อาจเท่าทันต่อการเปลี่ยนแปลงของกระแสโลกได ้จึง

 
1 อนนัต ์วิรยิะพินิจ และนภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2549). รายงานการวจิยั เรือ่งการปฏิรูปพทุธศาสนาใน

รชัสมยัพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั. ไทยคดีศกึษา มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร,์ กรุงเทพฯ. หนา้ 28. 
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จ าเป็นอย่างยิ่งที่อ  านาจรฐัในกรุงเทพฯ จะตอ้งเร่งปฏิรูปการบรหิารราชการแผ่นดินขึน้ใหม่
โดยเรว็  

 ทัง้นี ้ดว้ยรูปแบบของการปกครองเดิมที่มีลักษณะเป็นรฐัอาณาจักรมาตัง้แต่ใน
อดีต จึงท าใหล้กัษณะการปกครองในขณะนัน้เป็นการแบ่งอ านาจในการปกครองหัวเมืองระหว่าง
กนั โดยมีการแบ่งกนัเป็นหวัเมืองชัน้ใน หวัเมืองชัน้นอกและประเทศราช ซึ่งหากพน้ออกไปจากหวั
เมืองชั้นในที่มีการส่งขา้ราชการจากส่วนกลางออกไปปกครองแลว้ ก็มีจะผูน้  าทอ้งถิ่นเป็นผูถื้อ
อ านาจปกครองเหนือพืน้ที่เหล่านั้น อ านาจในการปกครองทอ้งถิ่นที่อยู่พน้ไปจากหัวเมืองชั้นใน
แลว้ ถือว่าไม่ใช่พืน้ที่ของราชส านักจากกรุงเทพฯ อย่างแทจ้ริง1 ซึ่งมีพืน้ที่ต่างๆ ที่อาจกล่าวว่าอยู่
ภายใตพ้ระบรมโพธิสมภารดงันี ้

  “(พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว) เปนพระเจ้า
แผ่นดินใหญ่ ในรัชกาลที่ 5 ในพระบรมราชวงษ ซึ่ งประดิษฐานแลด ารงกรุง
รตันโกสินทร์มหินทรายุทธยา บรมราชธานี มหานครใหญ่ในพระราชอาณาจักร
สยามทัง้ฝ่ายเหนือ ฝ่ายใต ้แลเปนเจ้าเปนใหญ่แก่ประเทศราชใกลเ้คียงคือ ลาว
เฉียง ลาวกาว มลายู กะเหรีย่งแลอืน่ๆ ตัง้อยู่ในทศินัน้ๆ...”2 

 เพื่อใหก้ารปฏิรูปการบริหารราชการแผ่นดินอย่างใหม่เกิดขึน้ไดจ้ริง รฐับาล
ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงมีความพยายามที่จะดึงอ านาจการ
ปกครองจากทอ้งถิ่นเขา้มาสู่การปฏิรูปการบริหารราชการแผ่นดินใน พ.ศ. 2435 อันเป็น
การจัดการบริหารระบบราชการอย่างใหม่ที่มีการวางหน้าที่รบัผิดชอบออกเป็นกระทรวง
ต่างๆ จ านวน 12 กระทรวง แบ่งเป็นการรับผิดชอบงานในแต่ละด้านคือ การปกครอง 
การทหาร การคลงั การจดัเก็บภาษี การศาล การต่างประเทศ การศาสนา และการศึกษา 
โดยที่รฐัจะเขา้ไปควบคุมและจดัการงานบริหารราชการดังกล่าวดว้ยการจดัส่งขา้ราชการ
จากส่วนกลางเขา้ไปดแูลแทนผูป้กครองของทอ้งถิ่นเดิม โดยมีเป้าหมายที่จะใหก้ารบริหาร
ระบบราชการมีลกัษณะรวมศนูยแ์ละมีประสิทธิภาพในการจัดการเบ็ดเสร็จไดท้ั่วพระราช
อาณาเขตอย่างเต็มที่  

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา. (2445). ด ูการปกครองแบบ “กินเมือง” ใน เทศาภิบาล. 

กรุงเทพฯ : มตชิน. หนา้ 49-50.  
2 เรื่อง ว่าดว้ยการฝากเครื่องราชอศิรยิยศไปกบัราชทตูโปรต์คุอล. (2417). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 1, น. 

399). 



  92 

 การปฏิรูปการบริหารราชการอย่างใหม่ในครัง้นัน้ไดแ้บ่งใหก้ระทรวงธรรมการ
มีหนา้ที่หลกัที่ตอ้งรบัผิดชอบคือ ดูแลดา้นการศึกษาและการศาสนา ดว้ยเหตทุี่สงัคมไทย
ในอดีตนัน้ใชพ้ืน้ที่ของวดัตามชุมชนเป็นพืน้ที่ท ากิจกรรมทางสงัคมมาโดยตลอด ทัง้กิจทาง
พระศาสนา งานบุญพิธีกรรม และเทศกาลประเพณี ลว้นแต่ใชพ้ืน้ที่วดั ตลอดจนการศกึษา
ร  ่าเรียนต่างๆ ของกุลบุตรก็ได้มาอาศยัการเรียนรูก้นัที่วัดทัง้สิน้1 ดังนัน้การรบัผิดชอบดแูล
ทั้งด้านการศึกษาและการศาสนาของกระทรวงธรรมการนั้นจึงเป็นกิจที่มีลักษณะ
สอดคล้องคู่ขนานกัน ซึ่งการปฏิรูประบบการบริหารราชการในครั้งนี ้ท าให้เรื่องของ
การศึกษาและการพระศาสนาที่เคยมีความเป็นไปอย่างอิสระในสงัคมไทยไดเ้ขา้มาอยู่ใน
การควบคมุดแูลของรฐัอย่างเป็นรูปธรรม และจะท าใหร้ฐัเขา้มาจดัการและด าเนินนโยบาย
ต่างๆ ตามอดุมการณข์องการปฏิรูปไดอ้ย่างสมบรูณใ์นเวลาถดัมา 

 จุดมุ่งหมายส าคญัที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวทรงมีต่อการ
ปฏิรูปการบริหารราชการอย่างหนึ่งคือความปรารถนาที่จะจัดการศึกษาใหเ้กิดขึน้ภายใน
พระราชอาณาเขต ซึ่งปัจจยัในเรื่องของการสรา้งบุคลากรเพื่อมาใชใ้นการพฒันาประเทศ
นัน้เป็นเหตุผลส าคัญของการขบัเคลื่อนการปฏิรูปดังกล่าว ดงัจะเห็นไดว้่าภายหลงัการตัง้
กระทรวงเพิ่มขึน้เป็น 12 กระทรวงแลว้นัน้ รฐัไดต้ัง้โรงเรียนเฉพาะดา้นต่างๆ ใหเ้กิดขึน้เพื่อ
ผลิตบุคลากรเขา้สู่ระบบราชการ อาทิ โรงเรียนฝึกหัดครู โรงเรียนกฎหมาย และโรงเรียน
แพทย ์เป็นตน้ แต่ก็มีความจ ากดัต่อการขยายตวั และไม่เพียงพอกบัความตอ้งการของรฐั2 
การสรา้งระบบการศึกษาแบบใหม่ใหแ้พร่หลายในวงกวา้งจึงเป็นสิ่งที่ รฐับาลในขณะนั้น
ตระหนกัอย่างส าคญั ดงัขอ้ความในหนงัสือที่สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานภุาพทรงมีถึง
พระยาวิสุทธิสุริยศักดิ์ เมื่อวันท่ี 20 เมษายน พ.ศ. 2442 ไดก้ล่าวถึงการแก้ปัญหาความ
ขาดแคลนขา้ราชการไวว้่า 

  “คิดดูถึงการบา้นเมืองในภายหนา้ เห็นความขดัขอ้งส าคญัมีอยู่
ดว้ยเรื่องตวัคนไม่มีพอราชการ ความขดัขอ้งนีย้ิ่งคดิไปยิ่งเหน็เปนการส าคญัเปนหวัใจ
ของการทัง้ปวงก็ว่าได.้..การที่จะแกไ้ขเห็นอย่างเดียว แต่ตอ้งจัดการศึกษา กล่าวคือ 
ตอ้งคดิฝึกหดัผูค้นของเราขึน้โดยเร็ว...”3  

 
1 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 72. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 120 – 121. 
3 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต ิ ศ.5/1. โรงเรียน (ร-ล) 1-16 ร.ศ. 111 – 124 ). 
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 แทท้ี่จริงแลว้การจดัการศึกษาของไทยไดเ้ริ่มตน้เขา้รูปเป็นระบบสมยัใหม่มา
ตั้งแต่จัดตั้งกรมศึกษาธิการใน พ.ศ. 2430 แต่ก็เป็นเพียงการจัดการศึกษาขึน้อยู่แต่ใน
กรุงเทพฯ และในหวัเมืองใหญ่ (เฉพาะตวัเมือง) ครัน้เมื่อสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุ
ภาพได้เป็นอธิบดีกระทรวงธรรมการดูแลกรมศึกษาธิการเมื่อ พ.ศ. 2433 ได้มีความ
พยายามจะขยายการศึกษาออกไปสู่หวัเมืองใหม้ากขึน้ แต่นโยบายดงักล่าวก็ตอ้งชะงกัลง
เมื่อท่านได้รับแต่งตั้งให้เป็นเสนาบดีกระทรวงมหาดไทยใน พ.ศ. 24351 ประกอบกับ
สถานการณ์ที่ล่อแหลมจากการรุกรานของชาติจักรวรรดินิยมในเวลานัน้ จึงท าใหร้ฐัตอ้ง
มุ่ งเน้นงบประมาณแผ่นดินสนับสนุนนโยบายในด้านความมั่ นคงของชาติให้แก่
กระทรวงกลาโหมและกระทรวงมหาดไทยเป็นอย่างมาก การด าเนินงานจดัการศกึษาในหวั
เมืองของกระทรวงธรรมการจึงไม่เป็นผลส าเร็จ2 แต่รฐัก็ไดม้ีนโยบายที่จะสนับสนุนการจัด
การศึกษาใหแ้ก่ราษฎรผ่าน “ประกาศตัง้โรงเรียนชัน้มูลศึกษา (พ.ศ. 2435)” โดยมีเนือ้หา
บางส่วนที่จะขอความร่วมมือจากคณะสงฆต่์างๆ ใหร้่วมกบัรฐัในการจดัการเรียนมลูศกึษา
ขึน้ในวดัที่มีการเรียนการสอนอยู่แต่เดิมว่า 

  “...ธรรมดาพระสงฆ์ผูเ้ป็นอาจารย์เมื่อมีศิษย์แลว้ก็จ าจะตอ้งเปน 
ภาระสั่งสอนศิษย์ของตนอยู่เอง เพราะเหตุดงักล่าวมานีจ้ึงเปนการสมควรที่จะจัดการ
แก้ไขการศึกษาเรียนหนังสือไทยให้แพร่หลายออกไป เพื่อจะให้ประชาราษฎรได้รับ
ประโยชน์การเล่าเรียนเต็มบริบูรณ์ทั่วหนา้กัน จึงทรงพระมหากรุณาโปรดเกลา้ฯ ให ้   
เจ้าพนกังานกระทรวงพระธรรมการจัดการศึกษาที่จะใหเ้ปนแบบแผนในการเล่าเรียน
สบืไป...บรรดาพระอารามหลวงแลวดัราษฎรทัง้ในกรุงแลหวัเมืองซึ่งมีพระสงฆ์อยู่ในพระ
อารามแลมีศิษย์ซึ่งชาวบา้นมาฝากไวใ้นพระอารามแลวดันัน้แลว้ ใหเ้จา้อาวาศแลเจ้า
คณะเปนภาระทีจ่ัดการใหพ้ระสงฆ์สอนศิษย์ในวดั...ใหน้บัเปนโรงเรียนมูลสามญัชัน้ต ่า
โรงหนึ่ง จะเรียกชือ่โรงเรียนตามนามอาจารย์ในวดันัน้หรือนามโรงเรียนอย่างไรก็ได.้..ให้
เจา้อาวาศแลเจา้อธิการในวดันัน้ๆ จดัการแลชีแ้จงการนี ้แก่ผูเ้ป็นอาจารย์ในวดันัน้ๆ ให้
ศษิยไ์ดศ้กึษาตามประกาศนี”้3 

 จึงท าใหเ้ห็นไดว้่าพืน้ฐานของการเรียนการศึกษาในอดีตของไทยนัน้มีความ
ผูกพันอยู่กับวัดและคณะสงฆ์มาอย่างแน่นแฟ้น แม้ว่ารฐัต้องการที่จะจัดการศึกษาให้

 
1 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 173. 
2 แหล่งเดมิ. หนา้ 174. 
3 ประกาศตัง้โรงเรียนชัน้มลูศกึษา. (2435). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 9, น. 42). 
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เกิดขึน้ ก็จ าเป็นที่จะตอ้งขอความร่วมมือจากคณะสงฆใ์หใ้หก้ารสนับสนุนจัดตัง้โรงเรียน
ขึน้ในเบือ้งต้น แต่ด้วยความไม่เป็นระเบียบในการบริหารจัดการและความไม่พรอ้มใน
ปัญหาต่างๆ ดังปรากฏในรายงานของพระเจา้ลูกยาเธอ พระองคเ์จา้กิติยากรวรลักษณ ์
เมื่อวันที่ 31 สิงหาคม พ.ศ. 2438 แสดงให้เห็นสภาพปัญหาในการจัดการศึกษาหลาย
ประการ อาทิ การไม่มีแบบแผนในการสอน ครูผูส้อนไม่จัดเวลาสอนใหเ้ป็นระบบ ความรู้
ของครูผู้สอนไม่เพียงพอ และความสนใจใคร่ศึกษาของราษฎร1 ท าให้พบว่าการจัด
การศึกษาในเวลานัน้ไม่มีความเป็นระบบ และไม่อาจหวังผลสมัฤทธิ์ตามท่ีรฐัตอ้งการได ้
แต่ก็ท าใหเ้ขา้ใจไดว้่าจุดเริ่มตน้ของการใหค้ณะสงฆเ์ขา้มาเป็นส่วนหนึ่งของรฐัในครัง้นัน้ ก็
ดว้ยการจดัการศกึษานีเ้อง 

 ครั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้นิวัตจากการเสด็จ
ประพาสทวีปยุโรปใน พ.ศ. 2440 จึงไดเ้กิดการตระหนกัในปัญหาของการจดัการศึกษาขึน้
เป็นอย่างมาก และมีรายงานการศึกษารูปแบบการจัดการศึกษาของอังกฤษ ฝรั่งเศส และ
ประเทศในยุโรปอ่ืนๆ ส่งเข้ามาถวายใน พ.ศ. 2441 2  จนเกิดการระดมความคิดทาง
การศึกษาขึน้อย่างจริงจงั และมีความคิดในการปฏิรูปกรมศึกษาธิการใหท้นัปีงบประมาณ 
พ.ศ. 24423  โดยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวไดพ้ระราชทานส าเนา “โครง
แผนการศึกษาในกรุงสยาม” ของกระทรวงธรรมการมาพรอ้มกบัพระราชหตัถเลขาฉบบัลง
วนัที่ 24 กรกฎาคม พ.ศ. 2441 ถึงสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
เจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิกาย ในการที่จะขอความเห็นปรึกษาเรื่องการจัดการศึกษา
ดงักล่าว4 และสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรสไดม้ีลายพระหัตถล์ง
วันที่  26 กรกฎาคม พ.ศ. 2441 กราบบังคมทูลถวายความเห็นตอบกลับมาโดยล าดับ 
พร้อมกับเสนอให้ใช้รูปแบบการเรียนการสอนอย่างมหามกุฏราชวิทยาลัยที่ เป็น
สถานศึกษาของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายเป็นตน้แบบในการจัดการศึกษาแก่ราษฎร ดัง
ขอ้ความว่า 

 
1 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ ศ.1/35 เบ็ดเสร็จศกึษาธิการ 19 – 48 ร.ศ. 110 – 117 เล่ม 2. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 209 – 210. 
3 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ  ศ.2/5 ตรวจและจดัโครงการศกึษา 1 – 12 ร.ศ. 111 – 129 ). 
4 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนพินธ์ฯ การศกึษา. พระ

นคร : โรงพิมพม์หามกฏุราชวิทยาลยั. หนา้ 6 – 7. ด ูพระราชหตัถเลขา วนัท่ี 24 กรกฎาคม ร.ศ. 117 
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  “...เห็นควรจัดโรงเรียนฝึกสอนใหเ้ป็นตวัอย่าง และมีการสอบไล่ไป
พลางๆ ใหป้ระกาศนียบัตรเป็นพิเศษไปก่อน กว่าจะออกประกาศเพิ่มเติมได ้เมื่อถึง
สมยัทีก่ารศึกษาด าเนินไดท้ี ่ควรจัดโรงเรียนกบัวิธีทัง้สถานสอบความรูใ้หเ้ป็นชัน้อย่าง
ในประเทศอังกฤษ ในเวลานี.้..จัดโรงเรียนของมหามกุฏราชวิทยาลัยใหฝึ้กสอนเป็น
ตวัอย่างดว้ย ตัง้แต่โรงหนึ่ง คงจะไดเ้ห็นผลโดยไม่ชา้ ทัง้จะไม่ตอ้งเปลืองพระราชทรพัย์
มากกว่าตัง้ในทีอ่ืน่ๆ...”1 

 นบัไดว้่าลายพระหตัถข์องสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณว
โรรส ฉบับนีเ้ป็นการแสดงความเห็นสนับสนุนให้มีการจัดการศึกษาขึน้ภายในพระราช
อาณาเขต และแสดงความพรอ้มความทันสมัยในการศึกษาของคณะสงฆธ์รรมยุติกาที่มี
การตั้งมหามกุฏราชวิทยาลัยใหม้ีรูปแบบการเรียนการสอนอย่างใหม่ และยังไดเ้สนอให้
เป็นต้นแบบของการจัดการศึกษาแก่ราษฎรดังกล่าว จนในที่สุดพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงโปรดเกล้าฯ ให้มีการประชุมของกระทรวงธรรมการเพื่อหารือ
เก่ียวกบัการจัดการศึกษาในหัวเมือง เมื่อวันที่ 26 กันยายน พ.ศ. 2441 โดยมีจุดมุ่งหมาย
ในการประชุมที่จะเร่งรดัขยายการศึกษาใหค้รอบคลุมทั่วพระราชอาณาเขตโดยเร็วที่สุด 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจา้อยู่หัวทรงเป็นประธานในการประชุม ไดม้ีพระราช
ด ารสัโดยรวมมอบนโยบายใหค้ณะสงฆเ์ป็นผูจ้ัดการศึกษาในหัวเมืองภายใตก้ารบังคับ
บัญชาของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 2 ซึ่งไดม้ีการร่างแผน
ด าเนินการในเวลาต่อมาคือ “แบบจัดการศึกษาหัวเมือง ร.ศ. 117 (พ.ศ. 2441)” 3 มี
สาระส าคญัที่คณะสงฆจ์ะตอ้งเก่ียวเนื่องดงันี ้

 1. โปรดเกลา้ฯ ใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นผู้
บญัชาการจดัการพระศาสนาและการศึกษา ทัง้ในปรมิณฑลของพระนครและในหวัเมืองต่างๆ ทั่ว
พระราชอาณาเขต และใหก้ระทรวงมหาดไทยทัง้ขา้หลวงเทศาภิบาลและผูว้่าราชการเป็นผูอ้ดุหนนุ 

 
1 แหล่งเดมิ. 
2 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต ิ ศ.2 จดัการศาสนาและการศกึษา 1 – 11 ร.ศ. 110 – 1118 เล่ม 1 

และ ศ.12/7 การประชมุพเิศษ วนัที ่26 กนัยายน ร.ศ. 117.) 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 17 – 23. ด ูแบบจดั

การศกึษาหวัเมือง. 
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 2. ให้แยกการศึกษาในหัวเมืองขึ ้นเป็นอีกส่วนหนึ่งต่างหาก ไม่ขึ ้นกับกรม
ศึกษาธิการ โดยมีสมเด็จพระมหาสมณเจ้าฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นผู้บัญชาการจัด
การศกึษาเลา่เรียนในหวัเมือง 

 3. ใหพ้ระสงฆผ์ูเ้หมาะสมเป็นผูอ้  านวยการศกึษาในแต่ละมณฑลเทศาภิบาล โดย
การแต่งตัง้ของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 

 4. ให้วัดในหัวเมืองต่างๆ ตั้งขึน้เป็นโรงเรียนให้การศึกษาแก่กุลบุตรในชุมชน
ใกลเ้คียง เบือ้งตน้ใหจ้ัดพระสงฆส์ามเณรเป็นผูส้อนในวิชาที่ก าหนด โดยมีการก าหนดหลกัสูตร
การเรียนการสอนเบือ้งตน้จากสว่นกลาง 

 5. ใหจ้ดัตัง้มหามกุฏราชวิทยาลยัขึน้เป็น “ประธานศึกษาสถาน” อนัเป็นตน้แบบ
ของโรงเรียนในหัวเมืองทัง้ปวง และใหเ้ป็นสถานที่ในการฝึกหัดครู แลว้จึงขยบัขยายใหม้ีโรงเรียน
วิทยาลยัในหวัเมืองเป็นสถานที่ฝึกหดัครูขึน้ดว้ย 

 6. ใหม้ีจัดการสอบวัดความรูใ้นการศึกษาตามหัวเมืองต่อปีละครัง้ ใหพ้ระสงฆ์
ผูอ้  านวยการศึกษาแต่ละมณฑลเทศาภิบาลเป็นผูจ้ดัสอบ และใหม้อบใบประกาศนียบตัรแก่ผูส้อบ
ผ่าน 

 7. ใหจ้ดัประชุมนกัเรียนของแต่ละโรงเรียนเพื่อรว่มกนัสวดมนตแ์ละรบัฟังค าสอน
จากพระสงฆใ์นทกุวนัพระ 

 8. เมื่อออกพรรษาแลว้ใหม้ีการประชุมพระสงฆ์ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ และ
เจา้คณะหวัเมืองเพื่อปรกึษาหารือ และใหผู้อ้  านวยการศกึษามณฑลฯ ท ารายงานการจดัการศึกษา
และพระศาสนาต่อสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผู้บัญชาการฯ เป็น
ประจ าทกุปี1 

 จากสาระส าคัญใน “แบบจัดการศึกษาหัวเมือง ร.ศ. 117” ซึ่งเป็นแผนที่จะ
ด าเนินการจดัการศึกษาในครัง้นัน้ จะเห็นไดว้่ารูปแบบของการจดัการศึกษาดังกล่าวนัน้มี
แนวทางที่ จะใช้วัดและคณะสงฆ์ให้เป็นผู้จัดการศึกษาเกือบทั้งสิ ้น  โดยให้มี เพียง
กระทรวงมหาดไทยที่จะเขา้มาเป็นผูอุ้ดหนุน ซึ่งทั้งนีด้ว้ยกระทรวงมหาดไทยมีหน้าที่ใน
กิจการควบคุมดูแลความมั่นคงฝ่ายพลเรือนอยู่แล้ว ในอีกนัยหนึ่งจึงเป็นหน้าที่ของ
กระทรวงมหาดไทยนั่นเองที่จะเป็นผูด้  าเนินการควบคุมการจัดการศึกษาใหเ้ป็นไปอย่าง
เรียบรอ้ยคู่ขนานกบัหนา้ที่ในการอดุหนนุ จึงท าใหค้ณะสงฆส์ว่นใหญ่เกิดการยอมรบัหนา้ที่
ในการจดัการศึกษาในหัวเมืองไปโดยปริยาย แต่ทัง้นีก้็จ  าเป็นที่จะตอ้งกล่าวดว้ยว่า “แบบ

 
1 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 243. 
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จดัการศึกษาหวัเมือง ร.ศ. 117” ดงักล่าวนีเ้ป็นจุดเริ่มตน้ของการรวมอ านาจคณะสงฆเ์ขา้
สู่ส่วนกลางอย่างแทจ้ริง โดยมีผลในทางกฎหมายผ่านประกาศจดัการเล่าเรียนในหวัเมือง 
ร.ศ. 117 เมื่อวันที่ 11 พฤศจิกายน พ.ศ. 24411 นับเป็นครัง้แรกที่จะมีการใชอ้  านาจรฐัเขา้
มาครอบง าคณะสงฆ์ใหด้  าเนินการสนับสนุนกิจการของรฐัภายใตก้ารควบคุมโดยคณะ
สงฆ์ที่ มี สม เด็จพระมหาสมณ เจ้าฯ  กรมพระยาวชิ รญ าณวโรรส  เจ้าคณะใหญ่
ธรรมยติุกนิกาย เป็นผูบ้ญัชาการฯ 

 ทัง้นี ้ในส่วนบทบาทของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโร
รสนัน้ ดว้ยเหตทุี่ทรงเป็นเจา้คณะใหญ่ธรรมยุติกนิกายอยู่นัน้ รฐัจึงมีความจ าเป็นอย่างยิ่งที่
จะตอ้งยอมรบัความส าคญัของพระองคท์ี่ทรงมีบทบาทในคณะสงฆย์ุคใหม่ โดยเฉพาะใน
คณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก และเป็นพระราชโอรสในพระบาทสมเด็จพระจอม
เกลา้เจา้อยู่หวัเช่นเดียวกบัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั โดยทรงไดร้บัความ
ไวว้างพระราชหฤทัยให้โปรดเกล้าฯ สถาปนาพระอิสริยยศเป็นพระเจ้าน้องยาเธอ กรม
หมื่นวชิรญาณวโรรส และเจา้คณะรองธรรมยุติกนิกาย เมื่อ พ.ศ. 2424  ต่อมา พ.ศ. 2434 
ได้รับแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสวัดบวรนิ เวศวิหาร และ พ.ศ. 2436 เป็นเจ้าคณะใหญ่
ธรรมยุติกนิกาย ซึ่งนับว่าทรงเป็นพระบรมวงศานุวงศช์ัน้สูงที่มีสถานะเป็นพระสงฆ ์ทัง้ยัง
เป็นพระราชโอรสของผูส้ถาปนาคณะธรรมยติุกนิกายดว้ยอีกประการหนึ่ง จึงถือว่าทรงเป็น
ผูท้ี่อยู่ในกลุ่มชนชัน้น าของอ านาจรฐั และเป็นพระสงฆผ์ูน้  าคณะธรรมยุติกนิกายทั้งสอง
สถานะ ดว้ยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัไดท้รงไวว้างพระราชหฤทยัใหด้แูล
ในการพระศาสนาเป็นอย่างยิ่ง โดยเฉพาะในกิจการของคณะธรรมยุติกนิกายดงักล่าว ซึ่งมี
ผลงานส าคญัในการจดัการศึกษาอย่างใหม่ขึน้ในคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายที่วดับวรนิเวศ
วิหารคือ มหามกุฏราชวิทยาลัย ที่ได้ทรงเริ่มขึน้เมื่อ พ.ศ. 2436 จนท าใหก้ารศึกษาของ
คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีความก้าวหน้าขึน้เป็นอย่างมาก 2 และได้เกิดผลลัพธ์เป็น
พระสงฆร์าชาคณะผูเ้ป็นผลิตผลของมหามกฏุราชวิทยาลยัที่ไดเ้ขา้มาช่วยแบ่งภาระในการ
จดัการศกึษาและการพระศาสนาในเวลาต่อมา 

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 1 – 3. ด ูประกาศ

จดัการเล่าเรียนในหวัเมือง. 
2 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 101 – 104. 



  98 

 ส่วนการประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง ร.ศ. 117 (พ.ศ. 2441) นั้น สมเด็จ
พระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดท้รงเลือกพระราชาคณะจ านวน 13 รูป ขึน้เป็น
ผูอ้  านวยการศกึษาหวัเมืองในมณฑลเทศาภิบาลต่างๆ จ านวน 14 มณฑล มีรายชื่อ1 ดงันี ้

 1. พระสาสนโสภณ (อ่อน อหึสโก ปธ.7) วดัราชประดิษฐ์ฯ (ธ.)2 ขณะด ารงสมณ
ศกัดิท่ี์ พระธรรมไตรโลกาจารย ์เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลกรุงเทพฯ 

 2. พระธรรมราชานุวัตร (แสง พุทฺธทตฺโต ปธ.5) (ธ.) วัดนิเวศน์ธรรมประวัติ 
พระนครศรีอยธุยา ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระเทพกวี เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลกรุงเก่า 

 3. พระราชเมธี (ทว้ม กณฺณวโร ปธ.5) วัดพิชยญาติการาม (ธ.) ขณะด ารงสมณ
ศกัดิท่ี์ พระเมธาธรรมรส เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลนครสวรรค ์ 

 4. พระธรรมปาโมกข ์(ถม วราสโย ปธ. 7) วัดมกุฎกษัตริยาราม (ธ.) ขณะด ารง
สมณศกัดิท่ี์ พระราชกวี เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลพิษณโุลก 

 5. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(เจริญ ญาณวโร ปธ. 7) วดัเทพศิรินทราวาส (ธ.) 
ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระอมราภิรกัขิต เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลปราจีนบรุี 

 6. สมเด็จพระสังฆราชเจา้ กรมหลวงวชิรยาณวงศ ์(ม.ร.ว.ชื่น สุจิตฺโต ปธ.7) วัด
บวรนิเวศวิหาร (ธ.) ขณะด ารงสมณศักดิ์ท่ี พระสุคุณคณาภรณ์ เป็นผูอ้  านวยการศึกษามณฑล
จนัทบรุี 

 7. พระราชมนุี (ชม สสุมาจาโร ปธ.4) วดับวรนิเวศวิหาร (ธ.) ขณะด ารงสมณศกัดิ์

ที่ พระอมรโมลี เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลนครไชยศรีและมณฑลราชบรุี 
 8. พระศาสนดิลก (ค า พรหมกสิกร) วัดบวรนิเวศวิหาร (ธ.) เป็นผู้อ  านวยการ

ศกึษามณฑลชมุพร 
 9. พระมหานุนายก (ดี) วัดบวรนิเวศวิหาร (ธ.) เป็นผู้อ  านวยการศึกษามณฑล

ภเูก็ต 
 10. พระธรรมเจดีย ์(แกว้ ปธ.4) วดัพระเชตพุนฯ (ม.) ขณะด ารงสมณศกัดิ์ท่ี พระ

ราชกระวี (ขณะนัน้อยู่วดัชยัพฤกษมาลา (ม.)) เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลนครราชสีมา 
 11. พระรตันธัชมุนี (ม่วง รตนธโช ปธ.4) วัดท่าโพธิ์ (ธ.) ขณะด ารงสมณศักดิ์ท่ี 

พระศิรธิรรมมนุี เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลนครศรีธรรมราช 

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514).เล่มเดมิ. หนา้ 27 – 28. ด ูลายพระ

หตัถ ์วนัท่ี 30 พฤศจกิายน ร.ศ. 120. 
2 (ธ.) คือวดัในสงักดัธรรมยตุิกนกิาย และ (ม.) คือวดัในสงักดัมหานิกาย 
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 12. พระอบุาลีคณุูปมาจารย ์(จนัทร ์สิริจนฺโท ปธ.4) วดับรมนิวาส (ธ.) ขณะด ารง
สมณศกัดิท่ี์ พระญาณรกัขิต เป็นผูอ้  านวยการศกึษามณฑลอีสาน 

 13. พระอดุรคณารกัษ์ (ชุ่ม) วดัพระเชตพุนฯ (ม.) เป็นผูอ้  านวยการศึกษามณฑล
บรูพา 

 ในบรรดาพระราชาคณะผูอ้  านวยการศึกษามณฑลเทศาภิบาลทัง้หมดนี ้เมื่อ
พิจารณาในรายชื่อทั้งหมดจ านวน 13 รูปแล้ว ก็จะพบว่าเป็นพระราชาคณะในคณะ
ธรรมยุติกนิกายถึงจ านวน 11 รูป และเป็นพระราชาคณะมหานิกายเพียง 2 รูป จึงเป็นสิ่งที่
สะทอ้นถึงการยอมรบัพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายว่ามีความรูใ้นทางการปฏิรูป และมีแนวคิด
ทางการศึกษาที่เป็นไปตามแนวทางเดียวกนักบัรฐั และอีกนยัหนึ่งก็แสดงใหเ้ห็นไดว้่าคณะ
สงฆธ์รรมยติุกนิกายมีความพรอ้มที่จะน าเสนอบทบาทของตนเองในการเผยแผ่อดุมการณ์
ทางศาสนาดว้ยเช่นกัน โดยที่ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ มีหนา้ที่ส  าคัญที่จะตอ้งออกไป
จัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองตาม “แบบจัดการศึกษาหัวเมือง ร.ศ. 117” ออกไปให้
แพรห่ลาย1 อนัเป็นหนา้ที่ในทาง “การศกึษา” ทว่าในแผนการจดัการศกึษาฯ นัน้ยงัมีหนา้ที่
ของผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ ที่จะตอ้งด าเนินการจดั “การพระศาสนา” ควบคู่กนัไปอยู่
ดว้ย ซึ่งจะเป็นจุดเริ่มตน้ในการส่งอิทธิพลของคณะธรรมยุติกนิกายออกไปสู่คณะสงฆไ์ทย 
โดยอิงกบัการใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆใ์นเวลาต่อมานั่นเอง 

 ในเบือ้งตน้ของการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมือง ร.ศ. 117 นั้น ยังมิไดม้ี
เป้าหมายของการเข้าไปจัดการพระศาสนาอย่างแท้จริง ดว้ยภารกิจหลักนั้นคือการจัด
การศกึษา แต่เมื่อรฐัจ าเป็นตอ้งใชค้ณะสงฆเ์ป็นผูด้  าเนินการแลว้ การจดัพระศาสนาจึงเป็น
ภารกิจสมควรที่จะด าเนินการไดอ้ย่างคู่ขนานกนั ซึ่งจะมีผลสนบัสนุนใหก้ารจดัการศกึษามี
ประสิทธิภาพมากขึน้ดว้ยนั่นเอง ทว่าในภารกิจการจดัการพระศาสนาดงักล่าวยงัเป็นเพียง 
“การส ารวจ” และ “จดัการ” ทางพระศาสนาและคณะสงฆใ์นหวัเมืองต่างๆ เบือ้งตน้เท่านัน้ 
คือการท าบัญชีรายชื่อวัด พระสงฆ ์สามเณรและศิษยว์ัด การจัดพืน้ที่ปกครองคณะสงฆ ์
และการท ารายงานพระสงฆจ์ัดการศึกษามณฑลฯ เท่านั้น2 เพื่อจะไดส้่งเขา้ไปรายงานผู้

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 29. ด ูลายพระหตัถ ์

วนัท่ี 30 พฤศจิกายน ร.ศ. 120. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514).เล่มเดมิ. หนา้ 22 ด ูแบบจดัการศกึษา

หวัเมือง. 
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บญัชาการการจัดศึกษาในหัวเมืองใหไ้ดร้บัทราบความเป็นไปของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นได้
แน่ชดัมากขึน้  

 รูปแบบของการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองครั้งนั้นถือเป็นการจัด
การศึกษาที่ครอบคลุมเกือบทุกพืน้ที่ของพระราชอาณาเขต พระราชาคณะผูอ้  านวยการ
ศกึษามณฑลฯ หนึ่งจะมีเจา้คณะเมืองเป็นผูช้่วยจดัการศึกษาในเมืองนัน้ๆ ซึ่งเบือ้งตน้การ
แบ่งพืน้ที่ของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นนัน้ไดจ้ดัแบ่งเขตปกครองตามพระราชบญัญัติลกัษณะ
ปกครองท้องที่ พ.ศ. 2440 ที่อนุวัตจัดเขตการปกครองคณะสงฆ์ตามการแบ่งพืน้ที่ของ
กระทรวงมหาดไทย โดยแบ่งเป็นเมืองและแขวง ส าหรบัเมืองหนึ่งมีเจ้าคณะใหญ่เป็น
ผูป้กครอง และมีเจา้คณะรองเป็นผูช้่วยปกครองในแขวงต่างๆ1 พระราชาคณะผูอ้  านวยการ
ศกึษามณฑลฯ จะตอ้งลงไปใหค้ าแนะน าแก่พระสงฆแ์ละฆราวาสใหจ้ดัตัง้โรงเรียนขึน้ใหม่
ในชุมชนทอ้งถิ่นนัน้ๆ เมื่อมีโรงเรียนเกิดขึน้แลว้จะตอ้งช่วยเสาะหาครูที่เป็นพระสงฆบ์า้ง 
สามเณรบา้งมาช่วยสอน หรือสอดส่องหาพระสงฆส์ามเณรผูม้ีความสามารถเขา้มาเรียน
ในสถานฝึกหดัครูแลว้ส่งกลบัไปเป็นครูผูส้อน และจดัใหม้ีการสอบวดัผลการเรียนเพื่อออก
ใบประกาศนียบัตร ซึ่งผลของการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองดังกล่าวปรากฏมี
ความกา้วหนา้เป็นล าดบั มีการขยายตวัของจ านวนโรงเรียน ครูอาจารย ์และนักเรียนเพิ่ม
มากขึน้เป็นผลส าเรจ็2  

  การจดัการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองครัง้นีถื้อว่าเป็นครัง้แรกของรฐัที่ไดส้รา้ง
โอกาสทางการศึกษาให้แก่ราษฎรออกไปยังท้องถิ่นทั่ วประเทศ โดยมีคณะสงฆ์จาก
ส่วนกลางและในทอ้งถิ่นร่วมกันด าเนินการจนประสบผลส าเร็จ ถึงแมว้่าในความเป็นจริง
จะไม่ใช่หนา้ที่ของพระสงฆใ์นการใหก้ารศึกษาโดยตรงแก่คฤหสัถ ์แต่ก็ไม่อาจปฏิเสธไดว้่า
ในการสืบทอดความรูท้างพระธรรมวินัยจะตอ้งอาศัยความรูใ้นการศึกษาพระปริยัติธรรม
เป็นพืน้ฐาน ท าใหรู้ปแบบการศกึษาของคณะสงฆน์ัน้ไม่ห่างไกลจากรูปแบบการศึกษาของ
ชาวบา้น เพียงแต่ฝ่ายหนึ่งเป็นการศึกษาในทางโลก และอีกฝ่ายหนึ่งเป็นการศึกษาในทาง
ธรรม อีกทัง้ยงัปฏิเสธไม่ไดว้่าในอดีตการเริ่มเรียนเขียนอ่านของคนในชุมชนนัน้ลว้นแต่ฝาก
หนา้ที่นีไ้วแ้ก่วดั ครัน้เมื่อมีการประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมือง ร.ศ. 117 ขึน้แลว้ จึงมี
ความจ าเป็นที่รฐัจะตอ้งเผดียงความช่วยเหลือจากคณะสงฆใ์หเ้ป็นผูด้  าเนินการ และเป็น
ผลท าให้คณะสงฆ์ไทยต้องเข้ามาเป็นส่วนหนึ่ งของการบริหารราชการในการจัด 

 
1 คณะธรรมยตุ. (2547). เล่มเดมิ. หนา้ 72. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 242 – 248. 
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“การศึกษา” ดังกล่าว ซึ่งจะกลายเป็นจุดเริ่มต้นของแนวคิดในการสรา้ง “คณะสงฆ์
แห่งชาติ” ในเวลาต่อมา 

3.1.2 แนวคิดในการจัดการพระศาสนาแห่งรัฐ 
ผลของการปฏิรูปการบริหารราชการแผ่นดินเมื่อ พ.ศ. 2435 จนเกิดเป็นการ

จดัรูปการปกครองเป็นอย่างใหม่นัน้ ส่งผลใหร้ฐัมีนโยบายในการจดัการศึกษาเล่าเรียนใน
หัวเมืองเกิดขึน้ต่อเนื่อง โดยเลือกที่จะอาศัยคณะสงฆใ์หเ้ป็นผูจ้ัดการศึกษาใหเ้กิดขึน้ใน
ท้องถิ่นนั้น ได้เป็นการสรา้งโอกาสให้คณะสงฆ์จากส่วนกลางได้เข้ามาส ารวจการพระ
ศาสนาและคณะสงฆใ์นหัวเมืองไปพรอ้มๆ กันดว้ย ซึ่งแมค้วามคิดในการจดัรูปคณะสงฆ์
ของรฐัจะไดเ้คยมีด ารขิึน้มาก่อนบา้งแลว้ แต่ก็ยงัไม่มีความเคลื่อนไหวที่แน่ชดัใดๆ และการ
ที่คณะสงฆส์่วนกลางมอบหมายใหผู้อ้  านวยการศึกษามณฑลไดล้งมาจัดการศึกษาในหัว
เมืองครั้งนั้น ได้ท าให้รัฐและคณะสงฆ์ส่วนกลางได้รับรูค้วามเป็นไปของคณะสงฆ์ใน
ทอ้งถิ่นไดอ้ย่างแทจ้ริง ซึ่งไดส้รา้งความตระหนักที่ตอ้งการจะเขา้มาจัดรูปการพระศาสนา
และคณะสงฆใ์หเ้กิดขึน้เป็นเอกภาพตามแนวคิดทางศาสนาแห่งรฐัเป็นอย่างมากในเวลา
ต่อมา 

3.1.2.1 การส ารวจการพระศาสนาและคณะสงฆใ์นหัวเมือง 
 ในการที่พระราชาคณะผู ้อ านวยการศึกษามณฑลฯ ลงไปจัด

การศึกษาในหวัเมืองต่างๆ นัน้ ก็ไดท้ าหนา้ที่ส ารวจการพระศาสนาและคณะสงฆ์ในพืน้ที่
ของตนเองไปด้วยพร้อมกัน แต่ด้วยโลกทัศน์ของพระราชาคณะฯ ทั้งหลายที่ได้รับ
การศึกษาชัน้สูงจากพระอารามในกรุงเทพฯ อาทิ ส านกัเรียนวดับวรนิเวศ ส านกัเรียนวดั
ราชประดิษฐ์ ส านกัเรียนวดัเทพศิรินทราวาส หรือส านกัเรียนวดัพระเชตุพนฯ ซึ่งมีแบบ
แผนอย่างคณะสงฆ์ในสว่นกลาง และพระราชาคณะผูอ้ านวยการศกึษามณฑลฯ ส่วนใหญ่
ก็ลว้นเป็นพระสงฆ์ในคณะธรรมยุติกนิกายเกือบทัง้หมด ซึ่งเป็นคณะสงฆ์ที่เกิดขึ้นดว้ย
เหตผุลของการปฏิรูปพระพทุธศาสนาในเบือ้งตน้ (มีรายละเอยีดกล่าวแลว้ในบทที ่2) จึงมี
ทศันะของพระราชาคณะผูอ้ านวยการศึกษามณฑลฯ เหล่านัน้ที่มองเห็นความผิดแผกใน
ธรรมเนียมวตัรปฏิบตัิของคณะสงฆ์ทอ้งถิ่นปรากฏอยู่ในรายงานพระสงฆ์จดัการศึกษาแต่
ละมณฑลฯ ออกมาอย่างต่อเนือ่ง 



  102 

พระราชกวี (ถม วราสโย ปธ. 7) วัดมกุฎกษัตริยาราม ผู ้อ านวยการ
ศึกษามณฑลพิษณุโลก ไดก้ล่าวถึงการศาสนาในมณฑลพิษณุโลกไวใ้นรายงานพระสงฆ์
จดัการศกึษามณฑลพษิณโุลก ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442)1 ว่า  

  “ฝ่ายพระในหวัเมืองมณฑลพิศณุโลกไดพ้ิเคราะห์ไล่เลียงดู เห็นยงั
มืดมนในขอ้ปฏิบตัิมาก แทจ้ริงเธอก็ยงัเลื่อมใสในพระพทุธสาสนาอยากไดบุ้ญกุศลอยู่ 
แต่ไม่มีที่เล่าเรียนศึกษาใหรู้จ้ักว่าพระพุทธสาสนามีประโยชน์อย่างไร ท าอย่างไรจึง
จะเปนบุญกุศลฉนีพ้ากนัมักง่ายลงไป จนถึงถือการบวชว่าไดป้ลงผมไดค้รองผา้ยอ้ม
ขมิน้ โดยวิธีเช่นนัน้ชือ่ว่าเปนบุญกศุลแก่ตนแลญาติโยมพอ ส่วนสิกขาบทพทุธบญัญตั ิ
ไม่จ าเปนจะตอ้งเรียนรูต้ลอด เพียง 4 สิกขาบทก็จัดเปนรกัษาตวัไดแ้ลว้โดยมาก ส่วน
ความประพฤตซิึ่งเปนปรกติของพระ เช่นไม่บริโภคอาหารในเวลาวิกาลเปนตน้เหล่านี ้รู ้
กนัเปนธรรมเนียม แต่ถา้ภิกษุใดบริโภคเขา้แลว้ จะตอ้งอาบตัรอะไร ไดใ้นสกิขาบทไหน
หาผูรู้ต้ดัสนิยาก...” 

 จากรายงานนีแ้สดงใหเ้ห็นว่าพระสงฆ์ในมณฑลพิษณุโลกในเวลา
นัน้ขาดความรูใ้นพระธรรมวนิยัเป็นอย่างมาก พระวนิยับญัญตันิอกจากสกิขาบท 42 แลว้ก็
ไม่ทราบพระวินยัในหมวดอืน่ๆ เลย นอกจากนีย้งัมีขอ้ความในรายงานฯ ดงักล่าวกล่าวถึง
คุณสมบตัิของผูเ้ขา้มาบวชอีกว่า “...แต่ฝ่ายวดัพระอุปัชฌาย์ค่อนขา้งจะหละหลวมมาก 
แมเ้ขาไม่รูจ้ักหนงัสือเลยสกัตวัเดียวก็รบัไวใ้หเ้ขามาบวชได ้ไดพ้บพระใหม่ๆ ซึ่งไม่รูจ้ัก
หนงัสือแลว้ในหวัเมืองโดยมาก แท้จริงขอ้ปฏิบตัิของพระทุกวนันี ้แมอ้ย่างสูงอย่างกลาง
อย่างต ่า ย่อมไดใ้นหนงัสือก่อนทัง้สิน้...” ซึ่งแสดงทศันะของพระราชาคณะทีม่าจากในกรุง 
เหน็ว่าผูท้ีจ่ะเขา้มาอปุสมบทนัน้ควรจะเป็นผูท้ีรู่ห้นงัสอืเป็นอย่างนอ้ย ทัง้ทีแ่ต่เดมิการคณะ
สงฆ์ไทยในอดตีไม่เคยมีขอ้จ ากดัทางพระวนิยัในการอปุสมบททีจ่ะตอ้งอ่านออกเขียนไดม้า
ก่อน 

 ในส่วนของรายงานพระสงฆ์จดัการศึกษามณฑลนครราชสีมา ร.ศ. 
118 (พ.ศ. 2442)3 ของพระราชกระวี (แกว้) วดัชยัพฤกษมาลา ก็ไดก้ล่าวถึงการศาสนาใน
เมืองนครราชสีมาว่า “...ผูรู้ธ้รรมวนิยัมีนอ้ย การปฏิบตัิก็อยาบ ท่านที่เปนอุปัชฌาย์นัน้ดู

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลพิษณโุลก. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 345 - 351).  
2 สิกขาบท 4 คือ ปฐมสิกขาบท 4 ขอ้ คือ 1. หา้มลกัทรพัย ์2 .หา้มฆ่ามนษุย ์3. หา้มเสพเมถนุ และ 4. 

หา้มอวดอตุรมินษุยธรรม หากพระภิกษุละเมดิสิกขาบท 4 ขอ้ใดขอ้หน่ึงแลว้จะตอ้งพน้จากความเป็นภาวะภิกษุ 
3 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครราชสีมา. (2443). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 17, น.156 – 

159). 
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เหมือนไม่มีกิจทีส่ ั่งสอนสทัธิงวิหาริกใหป้ระพฤติธรรมวินยั มีกิจเพียงเย็บเสือ้เย็บหมวกตุม้
ปี ให้สัทธิงววิหาริกใส่ไปเกี่ยวแฝกมามุงวดั ช่วยคฤหัษฐถางไร่เท่านัน้...” ท าใหพ้บว่า
พระสงฆ์ในเมืองนครราชสีมานีย่้อหย่อนในพระธรรมวินยั กระท ากิจอนัไม่สมควรแก่เพศ
บรรพชิต 

ส่วนการศาสนาในเมืองบุรีรมัย์นั้นในรายงานฯ ยังระบุว่าพระสงฆ์มี
ปัญหามากในการสวดมนตไ์ม่ถูกตอ้งตามอักขระฐานกรณ์ อันเกิดจากปัญหาทางชาติพันธุ์ใน
พืน้ที่ ประกอบดว้ยผูค้นหลากหลายทัง้ชาวไทย ชาวเขมร และชาวลาว มีขอ้ความว่า 

  “เกลา้กระหม่อม ไดห้าพระสงฆ์มาใหซ้อ้มสวดมนต์แลสวดนาค เห็น
ดว้ยเกลา้ว่าพระเขมรนัน้ถา้จะไดส้อบซอ้มอยู่เสมอๆ แลว้ ไม่กี่ปีคงจะเรียบไดบ้า้ง แต่พระ
ลาวนัน้ยงัก าหนดไม่ไดว่้าสกักี่ปีจึงจะเรียบ ดว้ยว่าอกัษรทีพ่ลัง้พลาดอกัษรหนึ่ง พระเขมร
ซ ้าสองเที่ยวสามเที่ยวก็ได ้แต่พระลาวนัน้สองเวลาสามเวลาก็ไม่ใคร่จะได ้จะหาพระที่
เขา้ใจในอกัษรก็ไม่ใคร่มี”  

 ดว้ยเรื่องการสวดทีผ่ิดเพีย้นไม่ตอ้งตามอกัขระฐานกรณ์นัน้เป็นเรื่อง
ทีค่ณะสงฆ์ในแต่ละทอ้งถิ่นต่างก็มีการออกเสียงในพระบาลีที่แตกต่างกนั ค าบางค าอาจ
ออกเสยีงไดช้ดั บางค าออกเสยีงไดเ้บา ตามความถนดัของชนชาตินัน้ๆ แต่ปัญหาเรือ่งการ
ออกเสียงนีแ้ต่เดิมก็ไม่ไดย้ึดถือว่าเป็นอุปสรรคในการด าเนินกิจพระศาสนา แต่เมื่อครัง้
พระวชิรญาณเถรไดต้ัง้คณะธรรมยุติกนิกายขึน้แลว้ ไดย้กเอาเรื่องการออกเสียงพระบาลี
ใหต้รงตามอกัขระฐานกรณ์ขึ้นมาเป็นวตัรปฏิบัติที่อิงตามพระธรรมวินยัใหเ้คร่งครัดขึ้น
กว่าเดิมนั่นเอง (มีรายละเอียดกล่าวแล้วในบทที่ 2) แม้พระราชกระวี (แก้ว) จะเป็น
พระราชาคณะในฝ่ายมหานิกายอยู่ก็ตาม การที่ออกมาเคร่งครดัในการสวดใหอ้อกเสียง
ถูกตอ้งตามฐานกรณ์นีย่้อมเป็นสิ่งยืนยนัว่าพระมหานิกายไทยในเวลานัน้ไดเ้ร่ิมยอมรับ
ความเคร่งครัดในพระธรรมวินยัมากขึ้นอย่างที่คณะธรรมยุติกนิกายไดน้ าเสนออยู่แลว้
นั่นเอง 

 ส่วนในหัวเมืองปักษ์ใต้นั้น ปรากฏในรายงานพระสงฆ์จัดการศึกษามณฑล
นครศรีธรรมราช ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442)1 ของพระศิริธรรมมนีุ (ม่วง) วดัท่าโพธิ์ กล่าวถึงการส ารวจ
การพระศาสนาในเมืองนครศรีธรรมราชว่าค่อนขา้งมีความเรียบรอ้ย แต่การคณะสงฆน์ั้นติดขัด

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครศรีธรรมราช. (2443). ราชกจิจานเุบกษา. (เล่ม 17,น. 21-

22).  
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ดว้ยเรื่องพระอปัุชฌายท์ี่จ  าเป็นตอ้งเดินทางเขา้ไปรบัการแต่งตัง้ในกรุงเทพฯ จึงไม่ใคร่มีผูส้มคัรใจ
เป็นพระอปัุชฌายอ์นญุาต เป็นเหตใุหก้ลุบตุรในที่ห่างไกลตอ้งอปุสมบทกบัพระอปัุชฌายเ์ถ่ือน  

ส่วนในเมืองพัทลุงก็มีปัญหาเรื่องพระอุปัชฌาย์เถื่อนดังความว่า “ใน
เมืองนีม้ีอุปัชฌาย์อยู่ 3 องค์...ไดย้ินว่าพระอุปัชฌาย์เหล่านี ้ถา้มีเวลาป่วยก็อนุญาตให้
อธิการอื่นในวดันัน้ๆ ไปนั่งเปนอุปัชฌาย์บวชนาคแทนเธอเป็นครัง้คราว...” หรือในเมือง
สงขลาก็มีปัญหาเรื่องพระอุปัชฌาย์เช่นเดียวกบัเมืองนครศรีธรรมราชว่า “...ความปฏิบตัิ
ของพระมหานิกายในเมืองสงขลาแลเมืองขึ้นเมืองสงขลานี ้อยู่ข้างจะเรียบร้อยกว่า
มหานกิายเมืองนครฯ มาก อปัุชฌายม์ี 22 องค ์ทีไ่ดร้บัตราเสมาธรรมจกัร์ไม่มี เหตขุดัขอ้ง
เรื่องนีเ้หมือนกับเมืองนครฯ” จากรายงานฯ นีจ้ึงท าใหท้ราบว่าแบบแผนวตัรปฏิบัติของ
คณะสงฆ์ในหวัเมืองปักษ์ใตน้ัน้ค่อนขา้งมีความเรียบรอ้ย แต่ติดขดัดว้ยเหตุทีเ่ป็นหวัเมือง
ห่างไกล จึงท าใหไ้ม่ใคร่มีพระอปัุชฌาย์ทีถู่กตอ้งตามธรรมเนยีมทีต่อ้งผา่นการอนญุาตจาก
กรุงเทพฯ ทัง้ ๆ ที่ในความเป็นจริงแลว้ตามพระธรรมวินยัมีพุทธานุญาตใหพ้ระภิกษุผูม้ี
ภาวะพรรษาตัง้แต่ 10 พรรษาขึน้ไป และเป็นผูม้ีความสามารถใหก้ระท าการเป็นอปัุชฌาย์
แก่กลุบตุรได ้แต่แนวคิดของรฐัทีจ่ะจดัการคณะสงฆ์ในเบือ้งตน้ท าใหก้ารอปุสมบทนัน้พระ
ผูเ้ป็นอปัุชฌายจ์ะตอ้งไดร้บัการรบัรองจากสว่นกลางเสยีก่อน 

 ทัง้นี ้นอกจากรายงานพระสงฆ์จัดการศึกษาในแต่ละมณฑลที่มี
พระราชาคณะผูอ้ านวยการศึกษามณฑลฯ เป็นผูร้ายงานเขา้มาแลว้ ยงัมีรายงานขา้หลวง
เทศาภิบาลประจ ามณฑลฯ ที่จดัส่งเขา้มายงักระทรวงมหาดไทย ไดร้ะบุถึงการศาสนาใน
ทอ้งที่ของหวัเมืองต่างๆ ไวด้ว้ยเช่นกัน อาทิ รายงานขา้หลวงเทศาภิบาลประจ ามณฑล
พิษณุโลกเมื่อ พ.ศ. 2443 ไดก้ล่าวถึงความประพฤติของคณะสงฆ์ว่า “ในชัน้ตน้ความ
ปฏิบัติของภิกษุสงฆ์ค่อนขา้งไม่มีแบบแผน ดูเปนที่เศรา้ใจ...”1  หรือในรายงานขา้หลวง
เทศาภิบาลประจ ามณฑลนครราชสีมาเมื่อ พ.ศ. 2442 ระบุว่า “...พระครูถานาเจา้อธิการ
ตามพระอารามในมณฑลนครราชสีห์มา ไดส้ั่งสอนใหเ้ล่าเรียนวิปัสสนาธุระคนัถะธุระตาม
สมควร การปฏิบัติกิจวัดยังไม่ใคร่เปนไปตามพระวินัยแลเสขิยวดั...” 2 ก็จะเห็นไดจ้าก
รายงานข้าหลวงฯ ดังกล่าวว่าความประพฤติของพระสงฆ์ในหัวเมืองต่างๆ นัน้ยังไม่
เรียบรอ้ยเป็นแบบแผน แม้ในรายงานอาจจะไม่ไดร้ะบุว่าความประพฤติของพระสงฆ์
เหล่านัน้ไดล้่วงพระวนิยัอย่างไรบา้งหรือไม่ แต่ก็ไดส้ะทอ้นใหเ้หน็ว่ายงัไม่เรียบรอ้ยดีพอใน
สายตาของผูป้กครองทีส่ง่มาจากสว่นกลาง 

 
1 รายงานขา้หลวงเทศาภิบาลมณฑลพิษณโุลก. (2443). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 17, น. 32). 
2 รายงานขา้หลวงเทศาภิบาลมณฑลนครราชสีมา. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 404). 
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 ความผิดแผกแตกต่างในธรรมเนียมวตัรปฏิบตัิของคณะสงฆ์ทอ้งถิ่น
ทีป่รากฏอยู่ในรายงานพระสงฆ์จัดการศึกษามณฑลฯ และรายงานขา้หลวงเทศาภิบาลฯ 
เหล่านี ้ไม่มีปรากฏว่าเป็นอุปสรรคในการจัดการศึกษาในหวัเมืองแต่อย่างใด ดว้ยเพราะ
คณะสงฆ์เป็นผูท้ี่มีหน้าที่สนับสนุนการเรียนการสอนในทอ้งถิ่นใหเ้กิดขึ้น เรื่องการจัด
การศึกษาจึงไม่ใช่เรื่องที่เกี่ยวขอ้งกับวตัรปฏิบัติของพระสงฆ์โดยตรง หากวดัไหนชุมชน
ไหนมีพระสงฆ์ผูม้ีความสามารถก็จะท าใหก้ารจัดการศึกษาส าเร็จขึ้นไดง้่าย แต่ในทาง
กลบักนั เมื่อพบว่ามีพระสงฆ์ย่อหย่อนต่อพระธรรมวินยัมากหรือมีวตัรปฏิบัติที่แตกต่าง
ระหว่างกันนัน้ กลายเป็นปัญหาที่เกิดขึ้นโดยตรงจากความไม่มีการศึกษาของพระสงฆ์
นั่นเอง ดงัในรายงานฯ มณฑลพษิณุโลกและรายงานฯ มณฑลนครราชสีมาทีก่ล่าวถึงแลว้
นั่นเอง ท าใหค้วามเหน็จากรายงานฯ เหล่านีไ้ดส้ะทอ้นภาพอย่างชดัเจนว่าการพระศาสนา
ในทอ้งถิ่นทีไ่ม่เรียบรอ้ยนัน้เป็นเพราะคณะสงฆ์ยงัขาดความรูค้วามเขา้ใจในพระธรรมวินยั
ทีม่ีพืน้ฐานจากการศกึษาทีด่อียู่ดว้ยสว่นหนึ่ง  

 อนัทีจ่ริงความตระหนกัในเรื่องของพระสงฆ์ในหวัเมืองไม่รูพ้ระธรรม
วินยันัน้ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัไดท้รงรบัรูแ้ละมีแนวทางที่จะจัดการ
ปัญหาคณะสงฆ์มาโดยตลอด ดงัมีพระราชหตัถเลขาถึงสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส เมื่อ พ.ศ. 2429 ความว่า “...เห็นว่าการศาสนาในหวัเมืองอยู่ขา้งจะ
เหลวไหลเสือ่มทรามมาก เพราะไม่มีหนงัสือแสดงขอ้ปฏิบตัิที่แทจ้ริงส าหรบัเล่าเรียน มีแต่
หนงัสือที่เหลวๆ ไหลๆ ฤๅหนงัสือที่ลึกเกินไป ผูอ่้านเขา้ใจบา้งไม่เขา้ใจบา้ง...”1  จึงโปรด
เกลา้ฯ ใหแ้ต่งหนงัสือเทศนาค าสอนส าหรบัพระภิกษุใชเ้ทศนาในวนัพระกลางเดือนว่า “...
แต่งใหเ้ปนค าไทยๆ อย่าใหต้ิดศบัท์มากฤๅติดศบัท์ตอ้งแปลทุกค า ตีพิมพ์ส่งออกมาให้
พระสงฆ์ตามหวัเมืองเทศนาสั่งสอนสปัรุศ เห็นว่าการศาสนาทีแ่ทจ้ริงจะแพร่หลายเปนประ
โยชนม์าก...”2  

 ในส่วนของสมเดจ็พระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผู ้
บญัชาการการจดัการศึกษาฯ เอง ก็ทรงพบปัญหาทีเ่กิดขึน้จากการทีจ่ะตอ้งจดัการภายใน
องค์กร “คณะสงฆ์” ใหด้ าเนินการจดัการศึกษาใหไ้ดโ้ดยตลอดดว้ยเช่นกนั มีลายพระหตัถ์
ทูลปัญหาของการจัดการศึกษาที่แสดงใหเ้ห็นความไม่เป็นเอกภาพของคณะสงฆ์ในเวลา
นัน้ จ าเป็นทีจ่ะตอ้งจดัการคณะสงฆ์ขึน้ก่อน เพราะในหมู่คณะสงฆ์ไม่มีผูน้  าในการก าหนด

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนิพนธ์ฯ พระ

ราชหตัถเลขา – ลายพระหตัถ์. หนา้ 54 ด ูพระราชหตัถเลขา วนัอาทิตย ์ขึน้ 15 ค ่า เดือน 11 จ.ศ. 1248. 
2แหล่งเดมิ. 
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ทศิทางขององคก์รว่า “แต่อย่างไรก็ดี เหน็ว่าการศึกษาจะเจริญไปไม่ไดก้่อน กว่าจะจดัการ
ปกครองใหเ้รียบรอ้ยเสียก่อน ขอ้ส าคัญในการปกครองก็มีอยู่อย่างเดียว คือขาดผูอ้อก
ความคิดและค าสั่ง จะจัดในเวลานี ้ตวัเองกเ้ป็นเหมือนเทพารกัษ์ จะตอ้งดลใจกระทรวง
ธรรมการบ้าง ดลใจเจ้าคณะบ้าง ท าการดว้ยมือซ้ายอยู่ ไม่เป็นการสะดวกเลย”1  หรือ
แมแ้ต่เหตขุดัขอ้งในการส่งค าสั่งของกระทรวงธรรมการทีจ่ะสั่งการลงไปยงัพระราชาคณะ
ผูอ้ านวยการการศึกษาในมณฑลฯ หรือเจ้าคณะในหวัเมืองต่างๆ ก็ไดม้ีลายพระหตัถ์ว่า 
“...เพื่อจะใหเ้ป็นการง่าย ถา้กระทรวงธรรมการจะมีค าสั่งใดๆ ถึงหัวเมือง ควรแจ้งแก่
อาตมาภาพ ไม่ต้องส่งตรงถึงผู ้อ านวยการ เช่นนีจ้ะตัดการเนิ่นชา้ ที่เจ้าคณะเมืองก็ด ี
ผูอ้  านวยการก็ดี จะตอ้งรอไวป้รึกษาผูใ้หญ่ก่อน การโตต้อบคงมีอยู่ในระหว่างอาตมาภาพ
กับกระทรวงธรรมการเท่านัน้ ถา้การเป็นไปเช่นนี ้การจัดคณะหวัเมืองปราศจากความ
แก่งแย่ง คงจะเป็นไปโดยสะดวก...” 2 เหตุในขอ้นีก็้เป็นความขดัขอ้งจากระบบราชการที่
การพระศาสนาและคณะสงฆ์ยงัไม่ไดจ้ดัรูปองคก์รใหเ้กิดขึน้อย่างเป็นเอกเทศ 

 กล่าวโดยสรุปตามที่ไดล้  าดับมานี ้จึงกล่าวไดว้่าในการด าเนินการจัดการศึกษา
เล่าเรียนในหวัเมือง ร.ศ. 117 โดยคณะสงฆไ์ทยทัง้จากส่วนกลางและในส่วนทอ้งถิ่นนัน้ ท าใหร้ฐั
ไดพ้บปัญหาและอุปสรรคของการพระศาสนาและคณะสงฆท์ี่เกิดจากภารกิจดังกล่าวไดโ้ดยสรุป 
ดงันี ้

 1. การประพฤติตามพระธรรมวินัยของคณะสงฆ์ในทอ้งถิ่นนั้น พบว่าพระสงฆ์
เกือบทุกพืน้ยังขาดความตัง้ใจในการปฏิบติัตามพระวินยับญัญัติอยู่มาก ท าใหพ้บเห็นพระสงฆม์ี
การปฏิบติัที่ย่อหย่อนหรือละเมิดสิกขาบทเป็นอาจิณ 

 2. ในเรื่องวัตรปฏิบติัแบบแผนทางพระศาสนาในทอ้งถิ่นต่างๆ ลว้นมีขอ้ปฏิบติัที่
แตกต่างระหว่างกันอย่างหลากหลาย ธรรมเนียมปฏิบัติทางศาสนาของทอ้งถิ่นยังต่างกับธรรม
เนียมปฏิบติัทางศาสนาจากส่วนกลาง จึงท าใหร้ฐัมองเห็นว่าการพระศาสนาในพระราชอาณาเขต
ขาดความเป็นเอกภาพ 

 3. พระสงฆ์ในท้องถิ่นโดยส่วนใหญ่เป็นผู้ขาดการศึกษา แม้จะมีผู้ที่ เลื่อมใส
ในทางศาสนาอย่างแทจ้รงิอยู่บา้ง แต่ความไม่รูห้นงัสือของพระสงฆน์ัน้จะท าใหไ้ม่มีความเขา้ใจใน
พระธรรมวินยัที่เพียงพอต่อการด ารงพระศาสนา (ในสายตาของรฐั)  

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514).เล่มเดมิ. หนา้ 20 – 21 ด ูลายพระ

หตัถ ์17 พฤศจกิายน ร.ศ. 117. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนพินธ์ฯ ลายพระหตัถ์

เกีย่วกบัการศกึษา. หนา้ 28 – 29 ด ูลายพระหตัถ ์22 สิงหาคม ร.ศ. 118. 
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 4. ความไม่เป็นเอกเทศในการปกครองของคณะสงฆ ์ดว้ยความสมัพนัธข์องรฐักบั
คณะสงฆแ์บบเก่ายังไม่มีการจัดคณะสงฆ์ใหเ้ป็นเอกเทศในการจัดการตนเอง การคณะสงฆ์ใน
ทอ้งถิ่นมีความแตกต่างกบัคณะสงฆส์่วนกลาง รฐัยงัไม่มีการรวมศนูยค์ณะสงฆแ์ละจดัการบงัคับ
บญัชาใหเ้ป็นไปตามล าดบัขัน้ 

 5. ปัญหาระบบการบริหารราชการแบบใหม่ที่ยังไม่เขา้รูป ดว้ยเพิ่งไดเ้ริ่มตน้ใน
การจัดระบบราชการอย่างใหม่ จึงท าใหล้กัษณะของภารกิจจะตอ้งประสานกันหลายหน่วยงาน 
และเกิดปัญหาการทบัซอ้นของค าสั่งที่จะตอ้งถ่ายทอดไปยังคณะสงฆ ์หรือการสนองงานที่ล่าชา้
เมื่อคณะสงฆไ์ม่อาจตดัสินใจไดเ้อง 

 เมือ่ไดพ้บปัญหาในการพระศาสนาและคณะสงฆ์ของรฐัดงักล่าว ท า
ใหร้ฐับาลในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัไดเ้ร่ิมมองเหน็ปัญหาของคณะสงฆ์
ทีก่ าลงัเกิดขึน้ว่าอาจจะเป็นอปุสรรคต่อการปฏิรูปการบริหารราชการทีก่ าลงัด าเนินการอยู่
ในเวลานัน้ได ้แมว่้าการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองที่มีคณะสงฆ์เป็นผูจ้ัดการก าลงั
ด าเนินการไปดว้ยความเรียบรอ้ย1  แต่ความไม่เป็นระเบียบของแบบแผนวตัรปฏิบตัิ หรือ
การไม่รูจ้ักศึกษาในพระธรรมวินยัที่ถูกตอ้งท าใหเ้ห็นไดช้ดัว่าคณะสงฆ์ในแต่ละทอ้งถิ่นมี
ความไม่เป็นเอกภาพ และดว้ยเหตุที่สถาบนัทางศาสนาโดยเฉพาะคณะสงฆ์นัน้เป็นศูนย์
รวมทางจิตใจของผูค้นในชุมชนและมีความผูกพนัใกลช้ิดกับชุมชนมากที่สุด2  เมื่อรัฐมี
ความพยายามทีจ่ะรวมอ านาจการปกครองจากทอ้งถิ่นเขา้สู่ส่วนกลาง จึงจ าเป็นทีจ่ะตอ้ง
มีมาตรการควบคุมคณะสงฆ์ใหส้นองความตอ้งการของรฐัดว้ย เพื่อทัง้ประโยชน์ในการ
ควบคุมดูแลคณะสงฆ์และเพือ่สรา้งคณะสงฆ์ใหม้ีแบบแผนเป็นไปตามอดุมการณ์ของรฐั 
นั่นหมายถึง การดึงอ านาจคณะสงฆ์เขา้มาสู่ส่วนกลางเพื่อจัดแบบแผนการพระศาสนา
และคณะสงฆ์ใหม้ีเอกภาพนัน้เป็นเรือ่งจ าเป็นทีร่ฐัจะตอ้งจดัการโดยเร็ว 

3.1.2.2 อิทธิพลของธรรมยุติกนิกายต่อแนวคิดการศาสนาแห่งรัฐ 
ส าห รับ แน ว คิด ในการจัดพ ระศาสนาและคณ ะสงฆ์ ขึ ้น ใหม่ นั้ น 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวมีพระราชด าริในการนีอ้ยู่ก่อนบา้งแลว้ ดว้ยทรงเห็น
การพระศาสนาและคณะสงฆใ์นหวัเมืองที่มีความแตกต่างจากส่วนกลางเป็นอย่างมาก ดงัปรากฏ
ในราชกิจจานุเบกษา เล่ม 5 จ.ศ. 1250 (พ.ศ. 2431) เรื่องพระราชาคณะออกไปตรวจการในพระ

 
1 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ. ร.5 ศ.12/8 ลายพระหตัถ์สมเด็จฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรสทูล

พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั วนัที ่29 เมษายน ร.ศ. 121. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 5.  



  108 

พทุธสาสนา จึงโปรดเกลา้ฯ ใหตี้พิมพห์นังสือสวดมนตห์ลวงและหนงัสือค าสั่งสอนขอ้ปฏิบติัทาง
พระพุทธศาสนาใหพ้ระราชาคณะน าออกไปจ าหน่ายจ่ายแจกใหแ้ก่พระสงฆต์ามอารามในหัว
เมือง มีขอ้ความว่า 

  “หนังสือสวดมนต์นัน้ไดต้ีพิมพ์แลว้แต่เมื่องานพระเมรุสมเด็จพระ
นางเจา้สนุนัทากุมารีรตัน ์พระบรมราชเทวใีนปีมโรงโทศก 1242 ครัง้หนึ่ง ไดจ้ าหนา่ยไปใน
พระอารามต่างๆ พระสงฆ์ไดเ้ล่าบ่นจ าทรงไดม้ากขึ้นกว่าแต่ก่อน...ในเมื่อล่วงมาแลว้นี ้
พระพมิลธรรมเจา้คณะรองฝ่ายเหนือ พระครูอดุรคณารกัษ์ถานานกุรมอนัดบั ไดถ้วายพระ
พรลาขึ้นไปหัวเมืองฝ่ายเหนือเพื่อจะได้ตรวจ แลสั่งสอนพระครูเจ้าคณะ พระสงฆ์ให้
ประพฤติปฏิบตัิตามพระบรมพทุธานุญาต พระเจา้อยู่หวัทรงยินดีในการนัน้ไดโ้ปรดเกลา้
ใหเ้จ้าพนกังานจัดเรือขึน้ไปส่ง แลใหม้ีตราถึงเจ้าเมืองกรมการใหร้บัรองตามสมควร แล
โปรดพระราชทานหนังสือพิมพ์สวดมนต์แลหนังสือที่ เปนค าสั่ งสอนข้อปฏิบัติทาง
พระพทุธศาสนาใหพ้ระพมิลธรรมน าขึน้ไปแจกจ่ายตามสมควร...”1 

 ในการจัดพิมพ์หนังสือสวดมนต์ส าหรับแจกพระสงฆ์ดังกล่าวนัน้ 
อาจกล่าวไดว่้าเป็นจุดเร่ิมตน้การแสดงเจตนารมณ์ในการจัดพระศาสนาอย่างใหม่ในรชั
สมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หัวก็ว่าได้ ด้วยหนังสือที่พิมพ์ขึ้นนั้น
ส าหรบัพระราชทานงานพระเมรุสมเดจ็พระนางเจา้สนุนัทากมุารีรตัน ์พระบรมราชเทว ีเมือ่ 
พ.ศ. 2423 เรียกกนัว่าหนงัสือสวดมนต์ฉบบัหลวง ทรงเผดียงใหส้มเด็จพระสงัฆราช (สา 
ปสฺุสเทโว) วดัราชประดิษฐ์ฯ เมื่อครัง้เป็นสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย์เป็นผูเ้รียบเรียง ดว้ย
ระเบียบแบบแผนการสวดมนตข์องคณะสงฆ์ไทยยงัไม่เป็นเอกเทศระหว่างกนั จึงทรงหมาย
จะใหห้นงัสือสวดมนตฉ์บบัหลวงนีใ้ชเ้ป็นแบบแผนเดียวกนัในเหล่าคณะสงฆ์ ดงัปรากฏใน
ค าน าพมิพ์ครัง้ที ่1 ว่า “...ใหจ้ดัรวบรวมพระสูตรแลพระปริตรต่างๆ ทีไ่ดต้ีพมิพไืวแ้ลว้บา้ง 
แลจดัเพิ่มเติมขึน้ใหม่บา้ง ใหพ้อเพยีงส าเร็จประโยชน์ ในการทีพ่ระสงฆ์สามเณรจะเล่าบ่น
สาธยาย ทัง้คณะธรรมยุติกนิกายแลมหานิกายทั่วไป...”2 จึงนบัว่าเป็นกิจทางพระศาสนา
แรกเร่ิมทีฝ่่ายรฐัเขา้มาใชอ้ิทธิพลชีน้ าแบบแผนในคณะสงฆ์ ซึ่งหนงัสอืสวดมนตฉ์บบัหลวง
ดงักล่าวถือเป็นหนงัสือที่รวบรวมบทสวดมนต์ต่างๆ และวางรูปแบบการสวดใหม้ีระเบียบ
วิธีเป็นอย่างเดียวกนั และเมื่อพิจารณาลงไปถึงผูเ้รียบเรียงหนงัสือสวดมนต์ฉบบัหลวงนี ้

 
1 เรื่องพระราชาคณะออกไปตรวจการในพระพทุธสาสนา. (2431). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 5, น. 335-

336). 
2 สมเด็จพระสงัฆราช (ปสฺุสเทว), สมเด็จพระอรยิวงศาคตญาณ. (2536). ด ูค าน าพมิพค์รัง้ที่ 1 ใน สวด

มนตฉ์บบัหลวง. พิมพค์รัง้ที่ 20. หนา้ ง.  
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แลว้ก็จะเห็นไดว้่าเป็นผูน้ าคณะสงฆ์ในฝ่ายธรรมยุติกนิกายรูปส าคญั ซึ่งแสดงว่าอิทธิพล
ของคณะสงฆ์ธรรมยตุกินกิายนัน้ไดเ้ป็นทีย่อมรบัของรฐัในเวลานัน้แลว้ 

  นอกจากนี ้ในการจดัพิมพ์หนงัสือสวดมนต์หลวงและหนงัสือค าสั่ง
สอนขอ้ปฏิบตัิทางพระพทุธศาสนาดงักล่าว ยงัไดถู้กน าไปเป็นแนวคิดหรืออุดมการณ์ใน
การจัดพระศาสนาแห่งรฐัขึน้ในขณะนัน้ดว้ยเช่นกนั โดยโปรดเกลา้ฯ ใหพ้ระราชาคณะที่
ออกไปแจกจ่ายหนังสือสิ่งพิมพ์ในครัง้นัน้ออกไปถ่ายทอดสั่งสอนวิธีทางพระศาสนาใน
ทอ้งถิ่นใหเ้ป็นแบบแผนเดียวกันกับในส่วนกลาง ดงัปรากฏในข่าวพระสงฆ์ไปตรวจการ
พระพทุธสาสนาในราชกิจจานเุบกษาเล่มเดยีวกนั (พ.ศ. 2431) มีขอ้ความว่า 

  “...ครัง้นีห้ม่อมเจา้พระพุทธบาทปิลนัทน์แลพระราชาคณะที่กล่าว
แลว้ ไดน้ าหนงัสือพมิพพ์ระสูตรพทุธภาสติ แลขอ้ปฏิบตัิตามวนิยับญัญตัต่ิางๆ ซึ่งเปนของ
หลวงพระราชทานไปนัน้ไปถึงเมืองจันทรบุรี เมืองตราด เมืองขลุงแลว้ ไดแ้จกจ่ายแก่
พระสงฆ์ผูใ้หญ่ผูน้อ้ยในแขวงเมืองนัน้ๆ แลสั่งสอนชีแ้จง้วิธีทีจ่ะสาธยายพระสูตรต่างๆ วิธี
รบักระฐินทานวิธีบรรพชาอุปสมบท แลวิธีท าสังฆกรรมต่างๆ มีอุโบสถกรรมเปนตน้ให้
ถูกตอ้งกับแบบแผนในกรุงเทพฯ แลสอนวิธีที่จะปกครองรกัษาสงัสอนภิกษุสามเณร แล
อุบาสกอุบาสิกาให้ประพฤติตามทางสัปรุษ ทั้งได้ให้อุปสมบทแก่ผู ้มีสัทธาเปนอัน
มากภอสมควรกบัเวลาแลว้จึงไดก้ลบัมายงักรุงเทพฯ...”1 

 จากขอ้ความทีย่กมานี ้จึงประจกัษ์ไดว่้ารฐัไดม้ีแนวทางทีช่ดัเจนแลว้
ในการทีจ่ะชีน้  าคณะสงฆ์ในทอ้งถิ่นดว้ยแนวคิดในการจดัพระศาสนาขึน้ใหม่ที่ต่างไปจาก
เดิม ซึ่งในอดีตฝ่ายอาณาจักรจะเป็นเพียงผูอุ้ปถมัภ์พระศาสนาตามจารีตประเพณีใน 2 
ลกัษณะ คือ 1. การถวายอุปถมัภ์ดว้ยปัจจัยในการด ารงพระศาสนา อาทิ การถวายผา้
พระกฐิน หรือการถวายเทียนพรรษา เป็นตน้ และ 2. การมีพระราชกรณียกิจทีเ่กีย่วกบัการ
บ ารุงพระธรรมวินยั อาทิ การสงัคายนาพระไตรปิฎก การจดัสอบพระปริยตัิธรรม หรือการ
ช าระอธิกรณ์คณะสงฆ์ เป็นตน้2 หรือแมแ้ต่การออกกฎพระสงฆ์ในกฎหมายตราสามดวง
ในอดีตก็พบแต่เพียงกฎหมายที่เกี่ยวเนือ่งกบัการกวดขนัพระธรรมวินยัของพระสงฆ์เป็น
หลกั ซึ่งไม่เคยมีการแทรกแซงในกิจทางพระศาสนาจากฝ่ายอาณาจักรมาก่อน แต่กลบั
พบว่านบัตัง้แต่รชัสมยัของพระบาทสมเดจ็พระจอมเกลา้เจา้อยู่หวัเป็นตน้มา ไดม้ีการออก
ประกาศรชักาลที่ 4 ที่มีรายละเอียดเกี่ยวขอ้งกับแบบแผนวตัรปฏิบัติในทางพระศาสนา
หลายฉบับ ดว้ยเป็นที่ทราบอยู่แลว้ว่าเมื่อครัง้ทรงผนวชเป็นพระวชิรญาณเถรนัน้ไดท้รง

 
1 เรื่องข่าวพระสงฆไ์ปตรวจการพระพทุธสาสนา. (2431). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 5, น. 428 – 430). 
2 ชาญณรงค ์บญุหนนุ. (2549). ด ูกฎพระสงฆใ์นกฎหมายตราสามดวง ใน เล่มเดมิ. หนา้ 24. 
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เคลื่อนไหวในการปฏิรูปฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาจนมีการก่อตัง้คณะธรรมยุติกนิกาย (มี
รายละเอียดกล่าวแล้วในบทที่  2) อีกทั้งยังทรงเป็นสมเด็จพระบรมชนกนาถใน
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั และสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส ผูน้  าคณะสงฆ์ธรรมยุตกินิกายในขณะนัน้ จึงท าใหเ้ชือ่ว่าอดุมการณ์ของคณะ
ธรรมยุติกนิกายย่อมส่งอิทธิพลมาสู่แนวคิดทางศาสนาของชนชัน้ปกครองผูน้ ารฐัเหล่านี ้
อย่างไม่อาจปฏิเสธได ้

 ดว้ยการขยายตวัของคณะธรรมยุติกนิกายนัน้มีภาพที่ขนานอิงกับ
อ านาจรฐัในกรุงเทพฯ มาโดยตลอด ทัง้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัก็ทรง
ผนวชในคณะธรรมยุติกนิกาย ซึ่ งรวมถึงพระบรมวงศานุวงศ์ที่เป็นพระราชโอรสใน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวัทุกพระองค์ก็ลว้นแต่ทรงไดร้บัการผนวชในคณะ
ธรรมยุติกนิกายทั้งสิ้น และมีบางพระองค์ได้ทรงออกมารับราชการมีบทบาทในการ
ขบัเคลือ่นนโยบายของรฐัในเวลานัน้ อาทิ สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานภุาพ เสนาบดี
กระทรวงมหาดไทย พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงสรรพสิทธิประสงค์ ข้าหลวงใหญ่
มณฑลอีสาน พระเจา้บรมวงศ์เธอ กรมหลวงประจกัษ์ศิลปาคม ขา้หลวงใหญ่มณฑลอดุร 
เหล่านีก็้ลว้นไดต่้างพระเนตรพระกรรณในการจดัพระศาสนาในหวัเมืองใหม้ีแบบแผนตาม
อย่างคณะธรรมยุติกนิกายอีกดว้ย ดังตัวอย่างในสมัยที่พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวง
ประจกัษ์ศลิปาคม ทรงปกครองมณฑลอดุรระหว่าง พ.ศ. 2436–2442 ก็ทรงใหพ้ระสงฆ์ใน
เมืองอุดรธานีและหนองคายไดห้ดัสวดพระปริตรท านองธรรมยุติกนิกายส าหรบัใชใ้นพิธี
ทางราชการ1 เป็นตน้ 

 หรือในคราวโปรดเกล้าฯ ให้พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงพิชิต
ปรีชากร เป็นขา้หลวงใหญ่มณฑลอีสานเมื่อ พ.ศ. 2434 นัน้ ก็ไดแ้ต่งตัง้พระอริยกวี (อ่อน 
ธมฺมรกฺขิโต) เจา้อาวาสวดัเขมาภิรตาราม ออกไปเป็นเจา้คณะใหญ่เมืองอบุลราชธาน ีและ
ใหพ้ระครูวิจิตรธรรมภาณี (จนัทร์ สิริจนฺโท) เป็นเจา้คณะใหม่เมืองนครจ าปาศกัดิ ์ทัง้สอง
รูปล้วนแต่ เป็นพระสงฆ์ ธรรมยุติกนิกาย 2 ถือ ว่า เป็นครั้งแรกที่มี การจัดส่ งพ ระ
ธรรมยตุิกนิกายเป็นตวัแทนของรฐัออกไปเป็นเจา้คณะดูแลคณะสงฆ์มหานกิายในหวัเมือง 

 
1 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา. (2555). ด ูระยะทางกรมหลวงด ารงราชานภุาพ ตรวจราชการ

มณฑลนครราชสีมา มณฑลอดุร และมณฑลอีสาน ใน การเสดจ็ตรวจราชการหวัเมืองของสมเดจ็พระเจา้บรม
วงศเ์ธอ กรมพระยาด ารงราชานภุาพ. กรุงเทพฯ : สถาบนัด ารงราชานภุาพ. หนา้ 420. 

2 กิติรตัน ์สีหบณัฑ,์ (2538), ด ูการรวมคณะสงฆอ์ีสานเขา้กบัคณะสงฆไ์ทย พ.ศ. 2434-2450. ใน กิ่ง
ธรรม (ในการออกเมรุพระราชทานเพลิงศพพระธรรมเสนาน ี(กิ่ง มหปฺผลเถร) วดัมณีวนาราม). หนา้ 129. 
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ดว้ยถือว่าพระเถระทัง้สองมีภูมิความรูใ้นการพระศาสนาที่ดีอย่างธรรมยุติกนิกาย และมี
ชาติภูมิพืน้เพจากเมืองอุบลราชธานีอยู่แต่เดิม ทัง้นีพ้ระอริยกวี (อ่อน) ไดจ้ดัระเบียบการ
ปกครองคณะสงฆ์ใหเ้ป็นหมวดหมู่ และจดัการพระศาสนาในทอ้งถิ่นขึน้ใหม่ อาทิ หา้มมิ
ใหพ้ระสงฆ์สามเณรเกีย่วขอ้งในการท าบัง้ไฟ เสง็กลอง แข่งเรือ และเลีย้งมา้1 ซึ่งเป็นธรรม
เนียมแบบแผนของทอ้งถิ่นที่อาจเกี่ยวขอ้งกบัคณะสงฆ์มาตัง้แต่ในอดีต แต่มีความขดัต่อ
พระวินยัหรือผิดแผกไปจากแนวคิดทางศาสนาจากส่วนกลาง โดยเฉพาะตามอุดมการณ์
ของธรรมยุติกนิกาย จึงเป็นการแสดงออกของรฐัอย่างเด่นชดัในเวลานัน้ทีม่ีแนวคิดในการ
ที่จะใหพ้ระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายออกไปจัดการพระศาสนาและปกครองคณะสงฆ์ในหัว
เมือง หรืออย่างนอ้ยก็เป็นการยืนยนัถึงการยอมรบัแนวคิดของธรรมยุติกนิกายที่จะน าไป
ถ่ายทอดในการจัดพระศาสนาและคณะสงฆ์มาตัง้แต่ก่อนการปฏิรูปการบริหารราชการ
แผ่นดินเมือ่ พ.ศ. 2435 อีกดว้ย ซึ่งเป็นช่วงเวลาก่อนการประกาศจดัการศึกษาเล่าเรียนใน
หวัเมืองถงึ 7 ปี 

 ส าหรบักรณีแต่งตัง้พระอริยกว ี(อ่อน ธมฺมรกฺขิโต) เป็นเจา้คณะใหญ่
เมืองอุบลราชธานี และพระครูวิจิตรธรรมภาณี (จันทร์ สิริจนฺโท) เป็นเจา้คณะใหม่เมือง
นครจ าปาศักดิ์ ทั้งที่เป็นพระสงฆ์คณะธรรมยุติกนิกาย แต่ให้ไปปกครองคณะสงฆ์
มหานิกายนัน้ ยงัมีความเกี่ยวเนือ่งกนักบัการสถาปนากรมหมืน่บวรรงัสสีริุยพนัธุ์ เจา้คณะ
ใหญ่ธรรมยุตกินกิายขึน้เป็น “กรมสมเดจ็พระ” ทีพ่ระเจา้บรมวงษ์เธอ กรมสมเดจ็พระปวเร
ศวริยาลงกรณ์ ในคราวพระราชพธิีมหาสมณตุมาภิเษกเมือ่ พ.ศ. 2434 ดว้ยเช่นกนั ซึ่งการ
ครัง้นัน้ถือเป็นการแต่งตัง้พระสงฆ์ธรรมยุตกินิกายใหด้ ารงสถานะประมุขแห่งคณะสงฆ์ทั่ว
ทัง้พระราชอาณาเขต ดงัขอ้ความว่า “...ใหท้รงศกัดินา 15000 ตามพระราชก าหนดอย่าง
พระองค์เจา้ต่างกรมต าแหน่งใหญ่แห่งพระสงฆ์ทัง้กรุงเทพฯ แลหวัเมืองทั่งพระราชอาณา
เขตร...” 2 จึงเป็นการแสดงเจตนารมณ์แห่งรัฐอย่างชัดเจนที่สุดในการยอมรับคณะ
ธรรมยุติกนิกายใหเ้ป็นผูน้ าทางพระศาสนาและคณะสงฆ์อย่างเป็นทางการและรูปธรรม
ทีส่ดุนบัแต่นัน้มา มิพกัตอ้งพจิารณาถึงความต่อเนือ่งกนัในต าแหน่งประมุขแห่งคณะสงฆ์
ไทยของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย ทีไ่ดส้ถาปนาใหส้มเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (สา) วดั
ราชประดิษฐ์ฯ เจา้คณะใหญ่ฝ่ายเหนือ ขึน้เป็นที่สมเด็จพระสงัฆราชเมื่อ พ.ศ. 2436 อีก
ดว้ย นบัว่าการเขา้มาของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในการเป็นผูก้ ากบัแนวทางพระศาสนา
ของรัฐไดม้ีผลสมบูรณ์แลว้ เป็นผลให้ไดเ้ร่ิมเห็นการใหพ้ระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไดร้ับ

 
1 เติม วิภาคยพ์จนกิจ. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 512. 
2 ประกาศการมหาสมณตุตมาภิเศก. (2434). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 8, น. 312 – 315). 
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แต่งตัง้ใหไ้ปเป็นเจา้คณะในทางปกครองบา้งหรือใหอ้อกไปตรวจตรากิจการพระศาสนาใน
หวัเมืองบา้งนบัแต่นัน้มา 

  นอกจากนีย้งัมีความต่อเนือ่งถึงการจดัพมิพ์พระไตรปิฎกฉบบั ร.ศ. 
112 (พ.ศ. 2436) ที่สะทอ้นภาพความพยายามในการสรา้งรูปแบบของศาสนาแห่งรฐัให้
เกิดขึ้นอีกประการหนึ่ง ดว้ยในครัง้นัน้พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หวัทรงมี
ความตระหนักที่เห็นว่าประเทศต่างๆ ที่นับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทดว้ยกัน อาทิ ศรี
ลังกา พม่า เขมร ต่างก็ตกอยู่ในอ านาจของชาติตะวันตกไปทั้งหมดแล้ว อีกทั้งคัมภีร์
พระไตรปิฎกที่ต่างก็เคยใชแ้ลกเปลี่ยนสอบทานหมุนเวียนกนัในอดีต หากผูป้กครองเป็นผู ้
ต่างศาสนาก็อาจจะไม่สามารถรกัษาใหส้มบูรณ์ได้1จึงมีพระราชด าริที่จะสงัคายนาช าระ
พระไตรปิฎกขึ้นใหม่เมื่อ พ.ศ. 2431 และทรงก าหนดใหจ้ัดพิมพ์ขึน้ในโอกาสพระราชพิธี
รชัดาภิเษกครองสิริราชครบ 25 ปี พ.ศ. 2436 ไดท้รงเผดียงใหค้ณะสงฆ์พระเถรานุเถระที่
ช านาญในพระไตรปิฎกร่วมกนัเป็นผูช้  าระ 

 โปรดเกลา้ฯ ใหต้ัง้พระราชาคณะเปรียญผูใ้หญ่ผูน้อ้ยจดัออกเป็นแม่
กองจ านวน 8 กอง มีพระวนิยัปิฎก 1 กอง พระสตุตนัตปิฎก 5 กอง พระอภิธรรม 2 กอง มี
รายละเอียดคือ พระเจ้าบรมวงษ์เธอ กรมสมเด็จพระปวเรศวริยาลงกรณ์ วดับวรนิเวศ
วิหาร (ธ) ประธานคณะสงฆ์ พระเจา้นอ้งยาเธอ กรมหมื่นวชิรญาณวโรรส วดับวรนิเวศ
วิหาร (ธ) รองประธานและแม่กองพระวินยัปิฎกกอง 1 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (สา) 
วดัราชประดิษฐ์ฯ (ธ) รองประธาน พระองคเ์จา้พระอรุณนภิาคณุากร วดัราชบพธิฯ (ธ) แม่
กองพระสุตตันตปิฎกกองที่ 1 พระพรหมมุนี (เหมือน) วัดบรมนิวาส (ธ) แม่กองพระ
สุตตันตปิฎกกองที่ 2 พระธรรมราชานุวัตร (ต่าย) วัดเสนาสนาราม (ธ) แม่กองพระ
สุตตันตปิฎกกองที่ 3 พระธรรมไตรโลกาจารย์ (แสง) วัดราชบุรณะ (ม) แม่กองพระ
สตุตนัตปิฎกกองที ่4 พระเทพโมลี (ฑิต) วดัมหาธาต ุ(ม) แม่กองพระสตุตนัตปิฎกกองที ่5 
พระพิมลธรรม (อน้) วดัพระเชตุพนฯ (ม) แม่กองพระอภิธรรมกองที่ 1 พระธรรมวโรดม 
(แดง) วดัสุทศันเทพวราราม (ม) แม่กองพระอภิธรรมกองที่ 2 รวมเป็นพระเถรานเุถระทัง้
ประธานและแม่กองจ านวน 10 รูป แบ่งเป็นพระสงฆ์ธรรมยุติกนกิกาย 6 รูป และพระสงฆ์
มหานกิาย 4 รูป2  

 ในการเผดียงคณะสงฆ์ใหช้ าระจัดพิมพ์พระไตรปิฎกดงักล่าวนี ้ได้
สะทอ้นผลลพัธ์ของอดุมการณ์คณะธรรมยุตกินิกายทีพ่ระวชิรญาณเถรทรงเนน้หลกัในการ

 
1 พระราชด ารสัแก่พระสงฆโ์ดยพระองค.์ (2431). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 5, น. 412 – 413).   
2 การศาสนปูถมัภก คือการพิมพพ์ระไตรปิฎก. (2431). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 5, น. 409 – 410). 
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กลับไปสู่ความถูกต้องตามพระไตรปิฎกมาตั้งแต่ต้น  ที่นอกเหนือจากการกวดขันให้
พระสงฆ์เคร่งครดัตามพระธรรมวินยัแลว้ ยงัไดส้รา้งความเขม้แข็งทางพระปริยตัิธรรมให้
เกิดขึ้นสืบทอดกันในหมู่พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายอย่างต่อเนื่องอีกดว้ย (มีรายละเอียด
กล่าวแลว้ในบทที่ 2) เมื่อล่วงเขา้สู่รชัสมยัของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั 
จึงพบว่ามีจ านวนพระสงฆ์เปรียญเกิดขึน้ในคณะธรรมยุติกนิกายเป็นจ านวนมาก และยงัมี
บทบาทในดา้นการศึกษาพระปริยตัิธรรมมาโดยตลอด การตัง้พระราชาคณะเปรียญผูใ้หญ่
ผูน้อ้ยใหเ้ป็นแม่กองช าระพระไตรปิฎกดงักล่าว จึงถือเป็นการยกสถานะผูน้ าในการปริยตัิ
ธรรมใหค้ณะสงฆ์ธรรมยตุกินกิายเป็นผูก้ ากบัการโดยเบ็ดเสร็จ 

 ผลของการตรวจช าระและจัดพิมพ์พระไตรปิฎกฉบับ ร.ศ. 112 
ดงักล่าว ไดเ้กิดเป็นการจัดพิมพ์หนงัสือพระไตรปิฎกฉบบัสมบูรณ์ขึน้เป็นครัง้แรกของโลก 
ชุดหนึ่งมีจ านวน 39 เล่ม1 และไดป้รากฏใหม้ีการก าหนดใชต้วัอกัษรไทยในการพมิพ์ จาก
ที่แต่เดิมมีการใชท้ัง้อกัษรไทย อกัษรขอม อกัษรธรรมลาวและอกัษรมอญในการบันทึก
คมัภีร์พระไตรปิฎกมาในอดตี ดงัขอ้ความว่า 

  “...แลในการสรา้งพระไตรปิฎกนี ้ตวัอกัษรก็ไม่เปนประมาณ ไม่เปน
การส าคญัอะไรนกั ประเทศที่นบัถือพระพุทธศาสนาคือ ลาว มอญ พม่า ลงักา เปนตน้ ก็
สรา้งพระไตรปิฎกดว้ยอกัษรตามประเทศ ตามภาษาของตนทกุๆ ประเทศ  

  ในสยามรฐัมณฑลนี ้แต่เดิมไดล้อกคดัพระคมัภีร์อกัษรเขมรเปนแบบ
ฉบบัมา ชนชาวสยามจึงไดน้ิยมนบัถืออกัษรขอมเป็นที่เคารพ ว่าอกัษรขอมเปนของรองรบั
เนือ้ความพระพทุธศาสนา เมือ่จะกล่าวโดยทีจ่ริงแทแ้ลว้ ตวัอกัษรไม่เปนประมาณอกัษรใดๆ 
ก็ควรใชไ้ดท้ัง้สิน้  

  เพราะฉะนัน้ถา้ไดต้ีพิมพ์พระไตรปิฎกดว้ยอกัษรสยาม เปนคมัภีร์ละ
เล่มหนึ่งบา้ง สองเล่มบา้ง จะเปนประโยชนม์าก เรียงพมิพขึ์น้ครัง้หนึ่งๆ จะตสีกัหลายๆ รอ้ย
ฉบบัก็ได ้ผูท้ีจ่ะเล่าเรียนถงึจะไม่รูจ้กัอกัษรขอม ก็จะเรียนไดโ้ดยสะดวก...”2 

 ส าหรบัการจัดพิมพ์นัน้ไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหจ้ัดพิมพ์ขึน้จ านวน 1,000 
ชดุ แบ่งเป็นพระราชทานไปตามพระอารามหลวงและวดัทั่วพระราชอาณาเขตจ านวน 500 
ชุด และพระราชทานไปตามสถาบนัการศึกษาชัน้น าทั่วโลกกว่า 260 ชุด จึงนบัไดว้่าการ

 
1 เดิมก าหนดการพิมพพ์ระไตรปิฎกที่จ านวน 40 เล่มชดุ แต่ทวา่จดัพิมพจ์รงิไดเ้พียง 39 เล่มชดุ ยงัขาด

อยู่อีก 1 เล่ม ประกอบดว้ย 6 คมัภีร ์ต่อมาจึงไดม้ีการจดัพมิพพ์ระไตรปิฎกชดุใหม่พรอ้มกนักบัเล่มที่ขาดหายไป
นีข้ึน้ในรชักาลที่ 7 เรียกว่า พระไตรปิฎกฉบบัสยามรฐั 

2 การศาสนปูถมัภก คือการพิมพพ์ระไตรปิฎก. (2431). ราชกิจจานเุบกษา. (เล่ม 5, น. 409 – 410). 
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จดัพมิพพ์ระไตรปิฎกชดุนีไ้ดส้รา้งขึน้ตามแนวคดิในการศาสนาแห่งรฐัอย่างสมบูรณ์ ดว้ยมี
ผลใหเ้กิดการยอมรบัคมัภีร์พระไตรปิฎกฉบับอักษรไทยออกไปยงัทอ้งถิ่นภายในพระราช
อาณาเขต จากทีแ่ต่เดิมกรุงเทพฯ ไดเ้คยแลกเปลีย่นสอบทานพระไตรปิฎกกบัทางหวัเมือง
ลา้นนาบา้ง หรือในเมืองเขมรบา้ง ก็ไดท้ าใหเ้กิดหนงัสือคมัภีร์พระไตรปิฎกทีม่ีความคงทน
ถาวรมากกว่าฉบับใบลาน และมีจ านวนชุดที่แพร่หลายออกไปสู่ทอ้งถิ่น การศึกษาพระ
ปริยตัธิรรมทีเ่คยใชต้วัอกัษรขอม อกัษรธรรมลาว และอกัษรมอญ จึงไดค่้อยๆ ถูกกลนืหาย
ลงไปพรอ้มกับการแผ่อิทธิพลของรูปแบบทางศาสนาจากกรุงเทพฯ เข้ามาแทนที่ด้วย
เช่นกนั 

 ทัง้นี ้ในการช าระพระไตรปิฎกครัง้นัน้มีความน่าสนใจที่ส าคญับาง
ประการเกี่ยวกับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจ้าคณะรอง
ธรรมยุติกนิกาย (พระเจา้นอ้งยาเธอ กรมหมื่นวชิรญาณวโรรส พระอิสริยยศในขณะนัน้) 
ดว้ยทรงไดร้บัมอบหมายใหเ้ป็นแม่กองช าระพระวนิยัปิฎกแต่เพยีงผูเ้ดยีว ซึ่งมีความส าคญั
ต่อการก าหนดแนวคิดในการศาสนาของรฐัเป็นอย่างมาก และการทีท่รงมีสถานะเป็นผูน้ า
คณะธรรมยุติกนิกายอยู่ในขณะนัน้ ประกอบกบัการเกิดขึน้ของคณะธรรมยุติกนิกายนัน้ก็
สบืเนือ่งมาจากการผลกัดนัใหม้ีการฟ้ืนฟูพระวินยัในคณะสงฆ์ไทยมาโดยพืน้ฐาน จึงท าให้
การตรวจทานช าระพระวินัยปิฎกของพระองค์นั้นย่อมเป็นไปภายใต้อุดมการณ์ของ
ธรรมยุติกนิกายอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได ้และอาจมองถึงความเป็นไดข้องการมอบหมายให้
พระองค์เป็นผูต้รวจช าระพระวินยัปิฎกนัน้เกิดขึ้นอย่างตัง้ใจที่จะสรา้งแบบแผนทางพระ
วนิยัของคณะสงฆ์ไทยใหอ้ยู่บนบรรทดัฐานเดียวกบัคณะธรรมยุตกินิกายนั่นเอง ดงัจะเห็น
ไดจ้ากการออกไปตรวจและจดัพระศาสนาของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในหวัเมืองดงัจะ
กล่าวต่อไป 

 ในส่วนของภารกิจการช าระพระไตรปิฎกใหจ้ัดพิมพ์ขึน้ไดจ้นส าเร็จ
เมื่อ พ.ศ. 2436 นัน้ ไดฉ้ายภาพพระปรีชาอนัแตกฉานในพระไตรปิฎกเป็นอย่างมากของ
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจ้าคณะรองธรรมยุติกนิกายใน
ขณะนัน้ ดว้ยทรงมีต าแหน่งเป็นรองประธรรมกรรมการและแม่กองช าระพระวินัยปิฎก 
ประกอบกบัพระเถระทีอ่าวุโสกว่าก็มีความชราภาพมาก จึงเป็นเหตใุหท้รงไดม้ีบทบาทเป็น
แม่งานในการช าระพระไตรปิฎกดงักล่าวจนส าเร็จ ดงัขอ้ความว่า “...ไดท้รงเปนพระธุระ
ขวนขวายในการช าระพระปริยตัิธรรมไตรปิฎก ที่ทรงพระราชศรทัธาใหต้ีพิมพ์ขึน้ในครัง้นี ้
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...”1 มีผลให้สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงไดร้ับการเลื่อน
ต าแหน่งจากเจา้คณะรองขึน้เป็นเจา้คณะใหญ่ธรรมยุติกนิกายในปีเดียวกนั ซึ่งการเลื่อน
ต าแหน่งขึน้มาในครัง้นีท้  าใหท้รงเป็นพระสงฆ์ผูท้ี่มีสถานะสูงสุดในคณะธรรมยุติกนิกาย 
แต่เป็นรองเพยีงสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (สา) วดัราชประดษิฐ์ฯ ทีไ่ดร้บัสถาปนาเป็น
สมเดจ็พระสงัฆราชในคราวเดยีวกนัเท่านัน้ 

 แต่ดว้ยสถานภาพของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส ทีท่รงเป็นทัง้พระราชโอรสในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั (พระวชิ
รญาณเถร) และในอีกสถานะหนึ่ งทรงเป็นพระราชอนุชาในพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั พรอ้มกบัสถานภาพความเป็นพระสงฆ์ของพระองค์ดว้ยอกีประการ
หนึ่ง จึงท าใหม้องเห็นไดช้ดัว่าทรงเป็นทัง้ชนชัน้น าของรฐัที่มีความแนบแน่นกบัราชส านกั 
และเป็นผูน้ าคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายที่มีอิทธิพลสู่การเป็นผูน้ าคณะสงฆ์ไทย (คือคณะ
สงฆ์นอกคณะธรรมยตุิกนิกาย) ดว้ยเช่นกนั ทัง้นีอ้าจจะเป็นดว้ยภาวะของความรูส้กึแปลก
แยกระหว่างนิกายของคณะสงฆ์ในเวลานัน้ยังไม่เกิดขึ้นอย่างชัดเจนนัก ประกอบกับ
ภาพลกัษณ์ของพระองค์ทีเ่ป็นพระสงฆ์ในชนชัน้เจา้นาย จึงท าใหท้รงเป็นผูท้ี่มีคุณสมบตัิ
เหมาะสมต่อการขับ เคลื่ อนแนวคิดการศาสนาแห่ งรัฐภายใต้อุดมการณ์ ของ
ธรรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก ดว้ยทรงเป็นตวัเชื่อมระหว่างรฐัไดเ้ป็นอย่างดี โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งภาพลกัษณ์ทีม่ีความชดัเจนมากคือทรงเป็นเสมือนตวัแทนของรฐัทีถู่กส่งเขา้มาให้
ขับเคลื่อนการพระศาสนาและคณะสงฆ์ต่างพระเนตรพระกรรณ โดยมีอุดมการณ์ของ
ธรรมยุติกนิกายเขา้มาเป็นตวัน าในการขบัเคลือ่น และจะเห็นบทบาทของพระองค์ไดอ้ย่าง
เด่นชัดนบัตัง้แต่ทรงเป็นผูบ้ัญชาการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมือง ร.ศ. 117 ดงัที่ได้
กล่าวมาแลว้ในช่วงตน้ 

 ดว้ยเหตทุีม่าตามล าดบันี ้จึงท าใหเ้ห็นไดว่้าการยอมรบับทบาทของ
คณะธรรมยุติกนิกายในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวันัน้ ตัง้อยู่
บนความสมัพนัธ์อนัแนบแน่นของชนชัน้ปกครองของรฐักบัคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย และ
ยงัรับเอาอุดมการณ์ของธรรมยุติกนิกายมาสู่แนวคิดในการจัดพระศาสนาแห่งรัฐอย่าง
เต็มที่ จนกลายเป็นอิทธิพลส าคัญที่จะส่งเสริมใหค้ณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไดเ้ขา้มามี
บทบาทในการจัดพระศาสนาและคณะสงฆ์ไทยในเวลาถัดมา และสามารถพิจารณา
บทบาทการเคลือ่นไหวของรฐัและคณะธรรมยุติกนิกายตามทีก่ล่าวมาทัง้หมด เพือ่สรุปให้

 
1ประกาศในการตัง้ต าแหน่งพระสงฆ.์ (2436). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 10, น. 388 – 394.). 
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เห็นแนวทางในการทีร่ฐัจะเขา้มาจดัการคณะสงฆ์ไทย (คณะสงฆ์มหานิกาย) ใหม้ีบรรทดั
ฐานเดียวกนั หรือการสรา้งแบบแผน “คณะสงฆ์แห่งชาติ” ใหเ้กิดขึน้ทัง้ในส่วนกลางและ
ทอ้งถิ่นทั่วพระราชอาณาเขต โดยแบ่งแนวทางเป็น 3 ประการ1 ดงันี ้

 1. การจดัการปกครองคณะสงฆ์ คือการจดัการปกครองคณะสงฆ์ทัง้
ในส่วนกลางและทอ้งถิ่นใหม้ีเอกภาพเดียวกนัภายใตก้ารก ากบัดูแลของคณะสงฆ์อย่างมี
ล าดับชั้น ซึ่ งในข้อนีจ้ะไม่เกี่ยวข้องกับการพระศาสนา แต่จะเป็นเรื่องของการจัดการ
ภายในองค์กรคณะสงฆ์ ดว้ยความทีค่ณะสงฆ์แต่ละทอ้งทีย่งัมีเอกภาพของตนเองอยู่มาก 
และมีแบบแผนธรรมเนียมทางศาสนาที่แทรกปนกบัวฒันธรรมประเพณีของแต่ละทอ้งถิ่น 
ดงัตวัอย่างของเมืองอบุลราชธานีทีพ่บว่ามีพระสงฆ์สามเณรเกี่ยวขอ้งกบัการท าบัง้ไฟ เส็ง
กลอง แข่งเรือ ห รือเลี ้ยงม้า จนเมื่อพระอริยกวี (อ่อน) เข้ามาเป็นเจ้าคณะใหญ่
อบุลราชธานีตอ้งออกค าสั่งหา้มปรามนัน้ ความส าคญัของการจดัการคณะสงฆ์จึงเป็นการ
รวมอ านาจคณะสงฆ์จากทอ้งถิ่นเขา้มาอยู่ในการก ากับของรัฐ โดยมีพระสงฆ์เจ้าคณะ
ต่างๆ เป็นผูดู้แลมาตามล าดับ ซึ่งการจัดการคณะสงฆ์นีจ้ะเป็นประตูใหเ้กิดการสรา้ง
รูปแบบคณะสงฆ์แห่งชาติไดส้ าเร็จ และจะเป็นส่วนหนึ่งของการสรา้งรฐัชาติสมยัใหม่ใน
ขณะนัน้ใหม้ีความสมบูรณ์ 

 2. การจัดการพระศาสนา คือการวางระเบียบแบบแผนทางศาสนา
ใหเ้ป็นไปตามพระธรรมวินยั พรอ้มกบัการวางแนวคิดทางศาสนาของรฐัใหเ้กิดขึน้แก่คณะ
คณะสงฆ์โดยรวม เนือ่งดว้ยความแตกต่างระหว่างของคณะสงฆ์ในแต่ละทอ้งถิ่นนัน้มีอยู่
อย่างหลากหลาย ดงัที่พบในข่าวพระสงฆ์ไปตรวจการพระพุทธศาสนาที่โปรดเกลา้ฯ ให้
พระราชาคณะออกไปสั่งสอนชีแ้จงวธิีสวดมนต์ตามพระสูตรต่างๆ วธิีการรบักฐินทาน หรือ
การประกอบสงัฆกรรมต่างๆ ใหถู้กตอ้งบริสุทธิ์ตามพระวินยับัญญัติ ซึ่งเป็นสิ่งส าคญัที่
คณะสงฆ์จะประกอบกิจในพระศาสนาเหล่านัน้ส าเร็จลลุ่วงตามหนา้ทีข่องบรรพชิต และยงั
จะเป็นการสืบพระศาสนาใหม้ีความบริสุทธิ์ยั่งยืนไดอ้ย่างมั่นคง ดว้ยถือเป็นอุดมการณ์
ทางศาสนาของรฐัประการหนึ่งทีไ่ดส้รา้งขึน้เพือ่เป็นส่วนหนึ่งในการด าเนินการรวมอ านาจ 
และตระหนกัถึงการท านุบ ารุงพระศาสนาว่าเป็นหนา้ที่ของชนชัน้ปกครองของรฐัดว้ยอีก
สว่นหนึ่ง 

  3. การจัดการพระปริยัติธรรม เนื่องจากปัญหาของคณะสงฆ์ใน
ทอ้งถิ่นที่ละเมิดพระวินยัโดยมากนัน้เกิดจากความไม่รูพ้ระธรรมวินยั วดัในหวัเมืองขาด

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 214 – 216. ด ูลายพระ

หตัถ ์วนัท่ี 24 สิงหาคม ร.ศ. 118. 
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แคลนพระสงฆ์ทีม่ีความรูค้อยสั่งสอน เป็นผลใหเ้กิดการประพฤตปิฏิบตัิทีย่่อหย่อน หรือไม่
น าพาต่อศีลสิกขาที่สมบูรณ์ ทางส่วนกลางจ าเป็นตอ้งใหพ้ระราชาคณะออกมาแจกจ่าย
หนงัสือสวดมนต์และหนงัสือที่เป็นค าสั่งสอนในทางปฏิบตัิตามหวัเมืองต่างๆ อยู่เนือง ซึ่ง
หากพระสงฆ์โดยทั่วไปยังไม่มีความรู้ในพระธรรมวินัยที่ดีพอก็ไม่อาจที่จะเกิดความ
เรียบรอ้ยในการจัดการพระศาสนาดว้ยเช่นกนั เหตุนีร้ฐัจึงมีความจ าเป็นที่จะตอ้งเขา้มา
จดัการพระปริยตัธิรรมใหเ้กิดขึน้ในคณะสงฆ์ไปพรอ้มๆ กนั 

 ส าหรบัแนวทางการจดัคณะสงฆ์ไทยทัง้ 3 ประการนี ้หากพิจารณา
แลว้จะเห็นว่ามีความหนุนเนือ่งกนั แมค้วามส าคญัของแนวคิด “ศาสนาแห่งรฐั” จะอยู่ที่
ผลลพัธ์ในการจัดการพระศาสนาใหม้ีแบบแผนวตัรปฏิบตัิเป็นเอกเทศเดียวกนัก็ตาม แต่
ความส าคญัของการจัดการปกครองคณะสงฆ์นัน้จะช่วยท าใหเ้กิดความเป็นระเบียบใน
การดูแลคณะสงฆ์ใหม้ีเอกภาพ ซึ่งจะมีผลในทางใหคุ้ณใหโ้ทษแก่พระสงฆ์ทีล่ะเมิดต่อพระ
วนิยัได ้โดยทีจ่ะมีการจดัการพระปริยตัธิรรมเป็นเครือ่งช่วยสรา้งความรูใ้นพระธรรมวินยัให้
คณะสงฆ์ไดเ้กิดความตระหนกัในหนา้ทีข่องตน และเกิดผลลพัธ์ใหก้ารพระศาสนาของชาติ
ได้มี เอกภาพเดียวกัน ซึ่ งมีการแสดงออกของรัฐในการยอมรับเอาแนวคิ ดของคณะ
ธรรมยุติกนิกายให้เข้ามามีอิทธิพลในแนวทางการจัดการคณะสงฆ์ไทยมาเป็นล าดับ 
ประกอบกบัเมื่อมีการประกาศจัดการเล่าเรียนในหวัเมือง ร.ศ. 117 โดยใหผู้น้  าคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนกิายเขา้มามีบทบาทในการเขา้มาจดัการจนประสบความส าเร็จดว้ยแลว้ จึงท า
ใหพ้บว่าปัญหาการพระศาสนาและคณะสงฆ์ในทอ้งถิ่นนัน้เป็นเรื่องที่มีความส าคญัอย่าง
ยิ่งที่จะตอ้งจัดการโดยเร็ว และเมื่อกระแสของการปฏิรูปการบริหารราชการแผ่นดินได้
เกิดขึน้แลว้อย่างต่อเนือ่ง แนวคิดในการจดัการคณะสงฆ์ไทยก็เป็นส่วนหนึ่งของการปฏิรูป
ดงักล่าว จนเป็นผลใหเ้กิดการประกาศใชพ้ระราชบญัญตัคิณะสงฆ์ไทยขึน้เป็นฉบบัแรกใน
เวลาต่อมา 

3.2 การประกาศใช้พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 
ในการปฏิรูประบบการบรหิารราชการแผ่นดินขึน้ใหม่เมื่อ พ.ศ. 2435 นัน้ นบัเป็นครัง้แรกที่

มีการปรบัปรุงอ านาจในการปกครองของรฐัใหม้ีประสิทธิภาพแบบรวมศนูย ์โดยการดึงอ านาจใน
การบริหารราชการทุกอย่างจากท้องถิ่นเข้ามาไว้ที่ส่วนกลาง แล้วจึงได้จัดแบ่งอ านาจการ
บริหารงานราชการนั้นออกเป็นหน้าที่ด้านต่างๆ ให้หน่วยงานที่จัดตั้งขึน้เป็นกระทรวงเข้าดูแล
รบัผิดชอบ โดยที่จะไดจ้ดัแบ่งขา้ราชการจากกระทรวงต่างๆ ลงไปจดัการดแูลรบัผิดชอบตามหนา้ที่
ของตนในท้องถิ่นอีกส่วนหนึ่ง ในด้านการปกครองนั้น กระทรวงมหาดไทยได้จัดตั้งมณฑล
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เทศาภิบาลขึน้ในภูมิภาคต่างๆ  จนท าให้มีการจัดพื ้นที่เขตการปกครองทั่วพระราชอาณาเขต
ชดัเจนขึน้ ส่วนในดา้นการศึกษาก็ไดม้ีการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 และ
ด าเนินการจัดการศึกษาโดยคณะสงฆ์จนมีความส าเร็จอย่างน่าพอใจ แต่ผลพวงของการจัด
การศึกษาเล่าเรียนดังกล่าวนัน้ไดท้ าใหร้ฐัเกิดความตระหนักในการจัดการพระศาสนาและคณะ
สงฆใ์นทอ้งถิ่นต่างๆ ซึ่งเป็นสว่นหนึ่งที่รฐัไดเ้ล็งเห็นว่ามีความส าคญัที่จะตอ้งเขา้มาจดัการสืบเนื่อง
กนั 

เบือ้งตน้ในการจดัการศกึษาเล่าเรียนในหวัเมืองนัน้ไดพ้บว่ารฐัไดส้่งเสริมบทบาทของคณะ
สงฆธ์รรมยุติกนิกายใหเ้ขา้มาเป็นผูน้  าคณะสงฆใ์นการจดัการศกึษาและมีหนา้ที่ในการส ารวจการ
พระศาสนาและคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นนัน้ๆ ดว้ย และจากรายงานของผูอ้  านวยการการศึกษาในแต่
ละมณฑลฯ ที่ไดถ้่ายทอดความเป็นไปของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นกลบัมายงัส่วนกลางนีเ้อง จึงท าให้
ชนชั้นปกครองมองเห็นว่าแบบแผนทางศาสนาของคณะสงฆ์ในแต่ละท้องถิ่นขาดความเป็น
เอกภาพ ประกอบกับรฐัมีความจ าเป็นตอ้งดึงอ านาจของคณะสงฆ์เขา้มาอยู่ในส่วนกลาง เพื่อ
ประโยชนใ์นดา้นความมั่นคงของทัง้รฐัและพระศาสนา1 และถือเป็นการบ ารุงรกัษาพระศาสนาให้
เป็นไปตามแนวคิดทางศาสนาแห่งรฐัดว้ยอีกประการหนึ่ง จึงมีความเคลื่อนไหวที่จะประกาศใช้
พระราชบญัญัติปกครองคณะสงฆจ์ากสว่นกลางเพื่อจะไดใ้ชเ้ป็นเครื่องมือในการด าเนินการใหเ้ป็น
ผลส าเรจ็ไปตามล าดบั 

3.2.1 ขั้นตอนในการออกพระราชบัญญัติปกครองคณะสงฆ ์
ในการจดัการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 นัน้ อาจถือไดว้่าเป็น

ครัง้แรกที่มีการรวมอ านาจของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นเขา้มาสู่ส่วนกลางอย่างเป็นทางการ แต่
ภารกิจที่มีการดึงพระสงฆเ์ขา้มาใหเ้ป็นส่วนหนึ่งของรฐันัน้ยังไม่ใช่กิจในทางพระศาสนา
โดยตรง เพียงแต่เป็นการด าเนินการจัดการศึกษาที่ตอ้งอาศัยความร่วมมือจากคณะสงฆ์
เป็นหลัก เนื่องจากการศึกษาของสงัคมไทยในอดีตนั้นลว้นแต่อาศัยการเล่าเรียนจากวัด
เป็นจุดเริ่มตน้ เพราะในการคณะสงฆม์ีการการศึกษาพระธรรมวินัยอยู่เป็นพืน้ การอ่าน
คมัภีรท์างพระพทุธศาสนาต่างๆ จะตอ้งมีความรูใ้นการเล่าเรียนเขียนอ่าน ท าใหพ้ระสงฆ์
สามเณรจ าเป็นที่จะต้องฝึกหัดใหอ่้านออกเขียนได้อยู่ภายในวัด และได้กลายแหล่งบ่ม
เพาะทางการศึกษาของชุมชนในอดีตมาอย่างยาวนาน ครัน้เมื่อมีการประกาศใหค้ณะสงฆ์
จากส่วนกลางลงมาจัดการศึกษาเล่าเรียนในทอ้งถิ่น ดว้ยการตั้งโรงเรียนขึน้ในวัดที่ ใกล้

 
1 กรชิ ภยูีญามา. (2560, 9 กรกฎาคม). พินิจ “กฎพระสงฆ”์ นติยสารศลิปวฒันธรรม, 38(9), น. 82-

105. 
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แหล่งชมุชน จึงท าใหค้ณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นยอมรบัและอดุหนนุการจดัการศกึษาดงักลา่วเป็น
อย่างดี 

 หากแต่ในการจัดการศึกษาในหัวเมืองดังกล่าวนั้นยังไดเ้ป็นการส ารวจการพระ
ศาสนาและคณะสงฆ์ในท้องถิ่นดังที่ ได้กล่าวมาแล้วข้างต้นก่อนหน้านี ้ จากรายงานของ
ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ และรายงานขา้หลวงเทศาภิบาลฯ ท าใหพ้บความไม่เรียบรอ้ยในการ
พระศาสนาและคณะสงฆ์หลายประการ หากทว่าทั้งการจัดการปกครองแบบเทศาภิบาลของ
กระทรวงมหาดไทยไดเ้ริ่มเขา้รูปแลว้1 และการจดัการศกึษาเลา่เรียนในหวัเมืองเองก็มีความราบรื่น
อย่างเป็นที่พอใจ2 อีกทั้งในการจัดการศึกษาดังกล่าวก็ได้มีการจัดคณะสงฆ์อยู่ด้วยในตัว โดย
อาศยัการจัดแบ่งพืน้ที่ของคณะสงฆต์ามรูปแบบของพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองทอ้งที่ ร.ศ. 
116 (พ.ศ. 2440) อยู่เป็นพืน้ จึงเท่ากบัว่าเบือ้งตน้ในการจดัรูปคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นนัน้ รฐัไดเ้ริ่มจดั
ใหเ้ขา้รูปไปพรอ้มๆ กนักบัการจดัการศึกษาเลา่เรียนในหวัเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 นัน้เอง เพื่อที่จะได้
ก าหนดรูปแบบการสั่งการลงมาตามล าดบัขัน้ โดยมีรูปแบบดงันี ้

 ผูบ้ัญชาการจัดการศึกษาฯ ---> ผอ.การศึกษามณฑลฯ ---> เจา้คณะเมือง ---> 
เจา้คณะรอง3 

 จากการจดัรูปคณะสงฆใ์นการจดัการศึกษาฯ ดงักล่าวนัน้ ยงัไม่อาจถือไดว้่า
เป็นการจัดการปกครองคณะสงฆไ์ดอ้ย่างแทจ้ริง เนื่องจากเป็นเพียงการประกาศของรฐัที่
ใหค้ณะสงฆเ์ขา้มาเป็นผูร้บัหนา้ที่ในการจัดโรงเรียนขึน้ในวดัเป็นหลกั พรอ้มกับการจัดหา
ครูพระและสามเณรเขา้มาท าการเรียนการสอนในเบือ้งต้น ซึ่งเป็นเพียงนโยบายให้จัด
การศึกษาเท่านัน้ จึงยงัไม่ปรากฏนโยบายทางศาสนาในการที่จะด าเนินการกับคณะสงฆ์
ทอ้งถิ่นแต่อย่างใด แต่ก็ถือว่าการจัดรูปคณะสงฆท์ี่เกิดขึน้ในเบือ้งตน้นั้นเป็นไปโดยการ
จัดแบ่งพืน้ที่ของคณะสงฆ์ตามรูปแบบของพระราชบัญญัติลักษณะปกครองทอ้งที่  ร.ศ. 
116 ที่มีการจดัรูปแบบการปกครองในทอ้งถิ่นเบือ้งตน้ ดงันี ้

 เสนาบดี ---> ขา้หลวงมณฑลฯ ---> ผูว้่าราชการฯ ---> นายอ าเภอ ---> ก านนั --
-> ผูใ้หญ่บา้น4 

 
1 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 38. 
2 วฒุิชยั มลูศิลป์. (2554). เล่มเดมิ. หนา้ 284. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 17 – 23. ด ูแบบจดั

การศกึษาหวัเมือง. 
4 พระราชบญัญัติลกัษณะปกครองทอ้งที่. (2440). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 14, น. 105 – 124). 
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 จากที่กล่าวมานีจ้ะเห็นไดช้ัดว่ารฐัไดเ้ริ่มต้นจัดรูปคณะสงฆม์าพรอ้มๆ กับ
การจัดการปกครองท้องถิ่น เพียงแต่ในการปกครองทอ้งถิ่นนั้นกระทรวงมหาดไทยเป็น
ผู้ด  าเนินการ และในการจัดรูปคณะสงฆ์นั้นเป็นส่วนหนึ่งที่กระทรวงธรรมการเป็น
ผูร้บัผิดชอบ โดยจะเห็นไดว้่าการรวมอ านาจในการปกครองทอ้งถิ่นนัน้มีความคู่ขนานกับ
การรวมอ านาจคณะสงฆจ์ากทอ้งถิ่นเช่นกัน แมใ้นเบือ้งตน้จะไม่ไดเ้ป็นการรวมอ านาจเพื่อ
จดัการปกครองคณะสงฆ ์แต่เมื่อ “แบบการจดัการศึกษาหัวเมือง ร.ศ. 117” นัน้ไดม้ีผลให้
ด าเนินการออกไป ก็ท าใหค้ณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นไดเ้ขา้มาอยู่ในอ านาจรฐัจากสว่นกลางตัง้แต่
นัน้เป็นตน้มา ซึ่งจะท าใหก้ารควบคมุคณะสงฆแ์ละการถ่ายทอดแนวคิดทางศาสนาแห่งรฐั
เกิดขึน้ไดส้ะดวกและรวดเร็ว แต่ดว้ยหน้าที่ของกระทรวงธรรมการและผูน้  าคณะสงฆ์ใน
เวลานั้นมักจะเกิดปัญหาความซ า้ซอ้นในการจัดการศึกษาฯ และยังไม่มีความชัดเจนใน
การแบ่งอ านาจในการดแูลคณะสงฆ ์จนสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณว
โรรส ผูบ้ญัชาการจัดการศึกษาฯ ถึงกับตอ้งมีลายพระหัตถก์ราบทูลพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ลงวันที่ 17 พฤศจิกายน ร.ศ. 117 (พ.ศ. 2441) ถึงปัญหาความ
ติดขดัในการจดัการศกึษาของคณะสงฆก์บักระทรวงธรรมการว่า 

  “...เพื่อจะใหเ้ป็นการง่าย ถา้กระทรวงธรรมการจะมีค าสั่งใดๆ ถึงหวั
เมือง ควรแจง้แก่อาตมาภาพ ไม่ตอ้งส่งตรงถึงผูอ้  านวยการ เช่นนีจ้ะตดัการเนิ่นชา้ ที่เจา้
คณะเมืองก็ดี ผู ้อ านวยการก็ดี จะต้องรอไวป้รึกษาผู ้ใหญ่ก่อน การโต้ตอบคงมีอยู่ใน
ระหว่างอาตมาภาพกบักระทรวงธรรมการเท่านัน้ ถา้การเป็นไปเช่นนี ้การจดัคณะหวัเมือง
ปราศจากความแก่งแย่ง คงจะเป็นไปโดยสะดวก...”1   

 ทัง้นี ้อาจเป็นดว้ยเหตุที่กระทรวงธรรมการนัน้เป็นผูดู้แลการคณะสงฆม์าแต่
เดิม ทั้งหน้าที่การก ากับกิจการคณะสงฆ์ในหัวเมืองและการดูแลการศึกษาอยู่ก่อนแล้ว 
เมื่อมีการตัง้ผูน้  าคณะสงฆข์ึน้มาเป็นผูบ้ญัชาการจดัการศกึษาดว้ยอีกต าแหน่งหนึ่ง จึงอาจ
พิจารณาไดว้่าการจดัการศึกษาเลา่เรียนฯ ในครัง้นัน้ไดท้ าใหม้ีหน่วยงาน (คณะสงฆ)์ ที่อยู่
ในการควบคุมของกระทรวงธรรมการต้องแยกขึน้มาเป็นหน่วยงานที่ เข้ามาท าหน้าที่
เดียวกับกระทรวงธรรมการอีกหน่วยงานหนึ่ง และมอบหมายสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูน้  าคณะสงฆฯ์ ใหอ้อกมามีบทบาทอ านวยการและสั่งการจดั
การศึกษาไปทั่วพระราชอาณาจักร ซึ่งเป็นหน้าที่ของกระทรวงธรรมการอยู่แต่เดิม แต่

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514).เล่มเดมิ. หนา้ 20 – 21.ด ูแบบจดั
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จ าเป็นตอ้งพึ่งพาคณะสงฆใ์นการนี ้ดว้ยเพราะการจดัตัง้โรงเรียนมีนโยบายใหต้ัง้ขึน้ที่วัด 
จึงมีการถ่ายเทภารกิจจัดการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองนีแ้ก่คณะสงฆใ์นเบือ้งตน้ แต่อาจ
เป็นเพราะดว้ยแนวคิดในการก ากบังานไม่ไดแ้ยกหนา้ที่ใหเ้ป็นเอกเทศจากกนั ประกอบกบั
ความไม่มีเอกภาพเบ็ดเสร็จของผูบ้ญัชาการคณะสงฆ ์จึงท าใหปั้ญหาการบงัคบับญัชาสั่ง
การพระสงฆท์ัง้ในการปกครองคณะสงฆแ์ละการจดัการศึกษามีปัญหาขดัขอ้งต่อเนื่ องมา
ตลอด จนกระทั่งสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตอ้งมีลายพระหตัถ์
ถึงเจา้พระยาภาสกรวงศ ์เสนาบดีกระทรวงธรรมการ ลงวันที่ 11 พฤศจิกายน ร.ศ. 120 
(พ.ศ. 2444) เพื่อสอบถามอีกครัง้ถึงความชดัเจนในอ านาจหนา้ที่ในการบงัคบับญัชาคณะ
สงฆข์องพระองคว์่า 

  “...เมื่อเกิดเหตุการณ์ขึน้เช่นนีฉ้นัตอ้งขอใหก้ระทรวงธรรมการกราบ
บงัคมทูลพระกรุณา เพือ่ไดร้บัพระกระแสเป็นเครื่องก าหนดหนา้ทีข่องฉนักบักระทรวง
ธรรมการ ใหช้ดัเจนลงไปว่า ฉนัมีหนา้ทีอ่ย่างไร กระทรวงมีหนา้ที่อย่างไร ในการคณะ
หวัเมือง ถา้ฉนัมีหนา้ทีอ่ยู่ในระหว่างกระทรวงธรรมการกบัผูอ้ านวยการ ถา้เช่นนัน้ การ
ขอต าแหน่งก็ดีการทีเ่จา้คณะหวัเมืองจะมีลิขิตบอกขอ้ความเขา้มา และกระทรวงธรรม
การจะมีค าสั่งอย่างไร ขอให้ฉันรู้เห็นตามพระราชหัตถ์สั่งฉันที่ 11/370 ลงวนัที่ 18 
กรกฎาคม ศก 118 ซึ่งคัดส าเนาส่งมาดว้ยนี ้ฉันจะมีหน้าที่ในการคณะหัวเมืองได้
เพียงไร...หรือฉันมีหนา้ที่ในราชการเพื่อจะสั่งผูอ้  านวยการ และพูดกบักระทรวงธรรม
การ ดว้ยเรื่องการคณะหวัเมืองได ้เมือ่ไม่เขา้ใจในหนา้ทีช่ดัเจนในการคณะ ฉนัจึงเป็น
แต่ผูร้ับรายงานถวาย ไม่กลา้จะพูดหรือสั่งงานได้เต็มที่ เป็นแต่ให้ความแนะน าแก่
ผูอ้ านวยการบา้งพูดกบักระทรวงแทนผูอ้ านวยการบา้ง บดันีเ้กิดเหตขึุน้ทีฉ่นัรูส้ึกว่าฉนั
ตอ้งมีส่วนรบัผิดชอบดว้ยจ าเป็นจะตอ้งรูก้ าหนดหนา้ทีใ่หห้นา้ลงไปเพือ่จะไดร้กัษาการ
ตามหนา้ที”่1  

 จึงท าใหเ้ห็นไดว้่าการที่คณะสงฆจ์ะตอ้งสงักดักระทรวงธรรมการอย่างไม่เป็น
เอกเทศอยู่นั้น นับว่าเป็นปัญหาของระบบการท างานที่จะตอ้งใหค้ณะสงฆเ์ป็นผูค้อยรบั
ค าสั่งจากทางราชการ และเมื่อพิจารณาถึงสถานภาพของความเป็นเพศบรรพชิตที่จะตอ้ง
รบัค าสั่งจากคฤหัสถ์ด้วยแล้วจึงยิ่งไม่เป็นการสมควร ทั้งด้วยภารกิจในหน้าที่การจัด
การศึกษาฯ โดยตรง และดว้ยสถานภาพของความเป็นคณะสงฆท์ี่ควบคุมดแูลกันเอง จึง

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 495 – 496. ด ูลายพระ
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ควรที่ผูบ้ญัชาการคณะสงฆจ์ะตอ้งมีอ านาจเบ็ดเสร็จและไม่ซ  า้ซอ้นกับกระทรวงธรรมการ 
โดยยึดเอาอ านาจสั่งการตามรูปแบบการจัดล าดับขั้นในคณะสงฆท์ี่ไดจ้ัดรูปมาก่อนแลว้
นั่นเอง 

 นอกจากนี ้จากรายงานที่พระราชาคณะผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ ไดส้่ง
เขา้มายงัส่วนกลางในเรื่องความเห็นในการจดัการพระศาสนานัน้ ไดพ้บว่าดว้ยปัญหาของ
องคก์รคณะสงฆท์ี่ยังไม่มีการจัดรูปการปกครองคณะสงฆอ์ย่างเบ็ดเสร็จดังกล่าวนั้น ได้
เป็นปัญหาใหก้ารจดัการพระศาสนาในมณฑลฯ ไม่คืบหนา้ดว้ยขัดขอ้งในตัวผูอ้  านวยการ
ศกึษาฯ ไม่มีอ  านาจไดเ้ต็มที่ ดงัขอ้ความว่า 

“การพระศาสนา ยงัไม่ไดจ้ัด ดว้ยการพระสาสนาเนื่องพวัพนักับการคณะ
โดยมาก เห็นดว้ยเกลา้ฯว่า แม้จะจัดก็ไม่เกิดผลอันดีไดเ้ต็มที่ คงจะประสบการขัดขอ้ง
ตลอดไปในระหว่างที่จัดที่ท า ครัน้จะจัดการคณะดว้ย ก็เกินน่าที่ไป ทัง้พระครุเจ้าคณะ
ทัง้หลาย ก็รูศ้กึว่าผูอ้ านวยการศกึษาไม่มีอ านาจอนัชอบธรรมในส่วนทีจ่ะจดัการคณะ”1 

ซึ่งพระอมราภิรกัขิตไดช้ีแ้จงถึงความขดัขอ้งที่จะจัดการพระศาสนาของ
รฐัว่าไม่อาจจะด าเนนิการไดเ้ลยหากไม่จดัการคณะสงฆ์ขึน้ก่อน เพือ่ใหผู้อ้  านวยการศึกษา
มณฑลไดม้ีอ านาจในคณะสงฆ์ไดแ้ทจ้ริง จึงเป็นการสะทอ้นใหเ้ห็นชัดเจนว่ารฐัมีความ
จ าเป็นทีจ่ะตอ้งจดัรูปการคณะสงฆ์ไทยทัง้ระบบขึน้ใหม่โดยเร็ว 

 ครัน้เมื่อการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองล่วงระยะเวลาไดถ้ึงกว่า 3 ปี 
สมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรส ผู้บญัชาการจัดการศึกษาฯ จึงไดม้ี
ลายพระหตัถท์ูลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวั ลงวนัที่ 29 เมษายน ร.ศ. 121 
(พ.ศ. 2445) เพื่อขอพระราชทานความเห็นในการจดัการคณะสงฆว์่า 

“ตัง้แต่ทรงพระกรุณาโปรดใหจ้ัดการคณะและการศึกษาขึ้นในหวัเมือง 
อาตมาภาพและผู ้อ านวยการทั้งหลายได้ท าการฉลองพระเดชพระคุณโดยล าดับมา 
พจิารณาถึงการทีไ่ดจ้ดัขึน้นัน้ เมือ่รวมกล่าวไดช้ือ่ว่ามีผลอนัดี เมือ่แยกกล่าว การคณะจดั
เขา้รูปไดเ้ร็ว และท าการสงฆ์มณฑลใหเ้รียบรอ้ยเขา้มาก ไม่สูเ้ป็นการล าบากนกั...การ
คณะกับการศึกษารวมหนา้ที่กันเช่นนีจ้ึงจัดการไดส้ะดวก...การที่แยกจัดนัน้ ไม่เป็นไป
สะดวกโดยส่วนเดยีว ส่วนการคณะกระทรวงหรือเจา้คณะจะบงัคบัการก็ไม่สะดวกใจ ฝ่าย
ขา้งนีก็้ท าไม่ไดเ้ต็มมือ ส่วนการศึกษา ขา้งนีจ้ะท าไปตามล าพงัก็ไม่ตลอดไปได ้ขา้งกรม
ศึกษาธิการจะท าก็ขดั การบางอย่างอนัไม่ใช่กิจที่พระจะพึงท า เช่นการเงิน เมื่อตอ้งด าริ

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลปาจิณบรุี ศก 117. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 14).   
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ตอ้งพูดตอ้งท าการเช่นนัน้ช่างเป็นการล าบากใจจริงๆ ท าไม่ถนดัเลย จะแยกหนา้ที่ใหข้าด
ออกไปขา้งละส่วนก็เป็นไม่ไดอ้ยู่เอง...อาตมาภาพขอพระราชทานกระแสพระราชด าริใน
เรือ่งนีเ้พือ่การคณะและการศกึษาด าเนนิสู่ความเจริญยิ่งขึน้ไป”1 

จากข้อความได้กล่าวถึงปัญหาในการจัดการศึกษาฯ ที่ควบคู่ไปกับการ
จดัการคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นว่าไดเ้ล็งเห็นความไม่สะดวกของการบงัคบับญัชาคณะสงฆท์ี่ยงั
ไม่เป็นเอกเทศ ด้วยเมื่อจะจัดการพระศาสนาและคณะสงฆ์ก็ติดขัดดว้ยอยู่ภายใต้การ
ก ากับของกรมศึกษาธิการ ทั้งงบประมาณก็ไม่ใช่ที่จะจัดสรรให้คณะสงฆ์โดยตรง เป็น
ความขดัขอ้งที่จะด าเนินการใดๆ ไม่ไดถ้นดั นบัว่าเป็นลายพระหตัถท์ี่แสดงเจตนารมณใ์น
การเสนอความเห็นใหด้ าเนินการแยกกิจของคณะสงฆอ์อกจากกระทรวงธรรมการอย่าง
ชัดเจน จนในที่สุดจึงไดม้ีพระราชหัตถเลขา ลงวันที่ 6 มิถุนายน ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) 
พระราชทานตอบมาว่าไดม้ีพระราชด ารทิี่จะใหม้ีการจดัการคณะสงฆข์ึน้ใหม่ว่า 

“...ความขดัขอ้งเรื่องการคณะแลการศึกษาหวัเมืองนัน้ ไดร้บัทราบแลว้ ซึ่ง
ตอบหนงัสอืฉบบันีช้า้ไป ดว้ยก าลงัคิดจดัการกระทรวงธรรมการอยู่ บดันีเ้หน็ว่าจะเปนการ
ส าเร็จตลอดไป ดว้ยจะออกพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ เพราะฉนัน้ภาระ
อนัใดซึ่งเปนการหนกัทีท่รงบ่นอยู่นัน้ คงจะเปนการแกไ้ขกนัไดต้ลอด”2 

 ในการออกพระราชบัญญัติปกครองคณะสงฆ์นั้น แต่เดิมพระบาทสมเด็จพระ
จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวัไดม้ีพระราชด ารมิาก่อนระยะหนึ่งแลว้ ไดท้รงมอบหมายใหพ้ระเจา้ลกูยาเธอ 
กรมหมื่นราชบุรีดิเรกฤทธิ์ เสนาบดีกระทรวงยุติธรรม ส ารวจกฎหมายเก่าเก่ียวกับการคณะสงฆ ์
แล้วให้เจา้พระยาภาสกรวงศ์ (พร บุนนาค) เสนาบดีกระทรวงธรรมการ และพระยาวุฒิการบดี 
(ม.ร.ว. คลี่ สุทัศน์) เสนาบดีกระทรวงธรรมการ เป็นผู้รบัผิดชอบในการร่างกฎหมายอย่างเป็น
ทางการ โดยมีพระราชประสงคจ์ะใหเ้ป็นกฎหมายท่ีมีผลใหค้ณุและโทษแก่พระสงฆท์ี่ประพฤติลว่ง
สิกขาบทต่างๆ ดงัปรากฏในพระราชหัตถเลขาที่ 40/1447 ลงวนัที่ 14 กุมภาพนัธ์ ร.ศ. 120 (พ.ศ. 
2444) ว่า 

“...เห็นว่าในกฎหมายพระสงฆ์ก็ดี พระราชบญัญตัริชักาลที ่4 ปีวอกก็ดี และ
ในลกัษณะผวัเมียก็ดี กฎหมายเหล่านีไ้ม่มีความชดัว่าใหท้ าโทษพระได ้นอกจากท าผิดถึง

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 111. ด ูลายพระหตัถ ์

วนัท่ี 29 เมษายน ร.ศ. 121. 
 2ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ. ร.5 ศ. 12/8 พระราชหัตถเลขาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้

เจา้อยู่หวั กราบทูลกรมหมืน่วชิรญาณวโรรส ลงวนัที ่6 มิถนุายน ร.ศ. 121). 
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ปาราชิก มีอยู่บ้างก็เป็นแต่ให้ศึกฤๅเอาตัวญาติโยมมาท าโทษ จึงเห็นสมควรขยาย
กฎหมายในเรื่องที่จะบงัคบัพระใหก้วา้งออกไปดงันี ้ใหเ้จา้พระยาภาสกรวงศ์และพระยา
วุฒิการบดีคิดอ่านขยายกฎหมายในเรื่องนีขึ้้น จะเห็นควรเพิ่มเติมอนัใดบ้างใหค้ิดอ่าน
เรียบเรียงมา...”1 

ทัง้นี ้ถึงแมว่้าจะโปรดเกลา้ฯ ใหเ้จา้พระยาภาสกรวงศ์ (พร บนุนาค) เสนาบดี
กระทรวงธรรมการ และพระยาวุฒิการบดี (ม.ร.ว. คลี ่สทุศัน์) เสนาบดีกระทรวงธรรม
การ เป็นผูร้บัผิดชอบในการร่างกฎหมายคณะสงฆ์อย่างเป็นทางการก็ตาม แต่ในทาง
ปฏิบตัิแลว้ปรากฏว่าผูท้ี่มีบทบาทส าคญัในการร่างพระราชบญัญตัิปกครองคณะสงฆ์
นั้นคือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้าฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผู ้บัญชาการจัด
การศึกษาฯ และสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานภุาพ เสนาบดีกระทรวงหมาดไทย ผู ้
อดุหนนุการจดัการศึกษาฯ นั่นเอง2 อาจเป็นดว้ยเหตทุีท่ ัง้สองพระองค์คือผูท้ี่มีส่วนร่วม
ในการจัดการศึกษาฯ และได้ทราบถึงปัญหาของการคณะสงฆ์ในแต่ละมณฑลฯ 
ขณะนัน้เป็นอย่างดี การร่างกฎหมายจึงจ าเป็นที่จะตอ้งใชผู้ท้ี่เขา้ใจปัญหาคณะสงฆ์
และทราบในเจตนารมณ์ของรฐัที่จะเขา้มาจดัการพระศาสนาไปดว้ยกนั แต่บทบาทใน
ของการร่างพระราชบญัญตัิปกครองคณะสงฆ์ของทัง้สองพระองค์นัน้ก็สะทอ้นไดว่้ารฐั
ใหอ้ านาจในการก าหนดทิศทางของคณะสงฆ์ไวก้บับุคคลที่มีส่วนกบัความเป็นไปของ
คณะธรรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก จึงมองเห็นไดช้ดัว่าพระราชบญัญตัฯิ ดงักล่าวนีจ้ะ
มีผลต่อการสรา้งอิทธิพลของธรรมยุติกนิกายในคณะสงฆ์ไทย โดยเฉพาะในคณะสงฆ์
มหานกิายอย่างแนน่อน 

อย่างไรก็ดี เมือ่พระยาวุฒิการบดีไดน้ าร่างพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครอง
คณะสงฆ์ขึน้กราบบงัคมทูลแลว้ จึงทรงพระกรุณาใหท้ีป่ระชุมเสนาบดีกระทรวงต่างๆ 
ร่วมกันพิจารณาร่างพระราชบัญญัติฯ ดังกล่าวอีกครัง้ จนไดผ้่านการรับรองจากที่
ประชุมฯ เมื่อวันที่ 16 มิถุนายน ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445)3 และต่อมาในวันที่ 19 
มิถุนายน ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) จึงไดน้ าร่างพระราชบัญญัติฯ ไปถวายต่อสมเด็จ
พระราชาคณะ (เจา้คณะใหญ่) และเจา้คณะรองฯ ทัง้ 8 รูป เพือ่ขอใหแ้สดงความเห็น

 
1ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ สร.0201.10.43 เรือ่งพระราชบญัญตัคิณะสงฆ)์. 
2 ด ารงราชานุภาพ สมเด็จฯ กรมพระยา สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์และสมเด็จพระวันรตั. (2523). 

สามสมเดจ็. หนา้ 38. 
3 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ สร.0201.10.43 เรือ่งพระราชบญัญตัคิณะสงฆ)์. ด ูความในรายงาน

การประชมุเสนาบดี วนัท่ี 16 มถินุายน ร.ศ. 121 
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ต่อร่างพระราชบญัญัติฯ ดงักล่าว โดยความเห็นของสมเด็จพระราชาคณะ (เจา้คณะ
ใหญ่) และเจา้คณะรองฯ ทัง้หมด (ธรรมยุติกนิกาย 2 รูป และมหานิกาย 6 รูป) ลว้น
สอดคลอ้งกนั เหน็ชอบใหป้ระกาศใชพ้ระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ต่อไป1 
ซึ่งหมายความว่าในหมู่พระราชาคณะอาวุโสในฝ่ายคณะสงฆ์มหานิกายเองก็มีความ
ยินยอมทีจ่ะใหพ้ระราชบญัญตัิฯ มีผลต่อการปกครองคณะสงฆ์และเขา้มาจัดการพระ
ศาสนาไดอ้ย่างเต็มที่ โดยที่ไม่มีความคิดทกัทว้งใดๆ ต่อกระบวนการร่างกฎหมายที่
มิไดเ้กิดจากการหารือระหว่างกนัของคณะสงฆ์ทัง้สองนิกายเลย 

 ในที่สุดจึงไดท้รงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ใหม้ีพระบรมราชโองการประกาศ
พระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 ลงในราชกิจจานุเบกษาเมือ่วนัที ่
29 มิถุนายน พ.ศ. 2445 โดยมีข้อความในตอนตน้ประกาศแสดงพระราชกระแสถึง
เจตนารมณ์ของพระราชบญัญตัฉิบบันีว่้า 

“...ทุกวนันีก้ารปกครองขา้งฝ่ายพระราชอาณาจักร ก็ไดท้รงพระราชด าริห์
แกไ้ข และจดัตัง้แบบแผนการปกครองใหเ้รียบรอ้ยเจริญดีขึน้กว่าแต่ก่อนเปนหลายประการ
แลว้  

 และฝ่ายพระพทุธจกัรนัน้ การปกครองสงฆมณฑลย่อมเปนการส าคญัทัง้ใน
ประโยชน์แห่งพระศาสนา และในประโยชน์ความเจริญของพระราชอาณาจกัรดว้ย ถา้การ
ปกครองสงฆมณฑลเปนไปตามแบบแผนอนัเรียบรอ้ย พระศาสนาก็จะรุ่งเรืองถาวร...”2 

จึงจะเห็นไดจ้ากเจตนารมณ์ในพระราชกระแสดงักล่าวนัน้ ไดแ้สดงใหเ้ห็น
แนวคิดที่มีพระราชประสงค์จะจดัการปกครองในฝ่ายอาณาจักรใหเ้รียบรอ้ย และทรง
มุ่งหมายที่จะเขา้มาจัดการฝ่ายพุทธจักรเป็นล าดบัถดัมา พระราชด าริในการจัดการ
ปกครองคณะสงฆ์ใหเ้ขา้รูปจึงจะไดเ้ป็นแบบแผนอนัเรียบรอ้ยในการพระศาสนาสืบไป 
โดยทีท่ราบกนัในเวลาต่อมาเมือ่พระราชบญัญตัิมีผลบงัคบัใชแ้ลว้ กระบวนการจดัการ
คณะสงฆ์ไทยใหม้ีบรรทดัฐานเดียวกนั หรือการสรา้งแบบแผน “คณะสงฆ์แห่งชาติ” ใน
คณะสงฆ์มหานิกายให้เกิดขึ้นทั่วพระราชอาณาเขตนัน้ ได้จัดแบ่งแนวทางเป็น 3 
ประการ คือ 1. การจัดการปกครองคณะสงฆ์ 2. การจัดการพระศาสนา และ 3. การ

 
1 พระมหาวรชัย กลึงโพธ์ิ. (2539). การปกครองคณะสงฆ์ไทยตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 

2484. จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย , กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชา
ประวตัิศาสตร ์บณัฑิตวิทยาลยั).หนา้ 49 – 50. 

2 เรื่องประกาศตัง้ต าแหน่งพระสงฆ.์ (2445). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 213-223). 
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จดัการศึกษาคณะสงฆ์1  และผลของพระราชบญัญตัิฯ ก็ไดย้กเลิกหนา้ทีข่องพระราชา
คณะผูอ้ านวยการศึกษามณฑลฯ 2 แลว้ประกาศใหพ้ระราชาคณะเหล่านัน้เป็นเจา้คณะ
มณฑลฯ ขึน้แทน3 ซึ่งจะเป็นผูร้บัภาระเขา้มาจดัการคณะสงฆ์ไทยแต่อย่างเดยีว โดยไม่
ตอ้งรบัภาระทัง้การจัดการศึกษาและการคณะสงฆ์เหมือนก่อนหนา้การประกาศใช้
พระราชบัญญัติฯ ดว้ยการจัดรูปแบบทัง้การคณะสงฆ์และการพระศาสนาจะไดม้ีผล
บงัคบัใชอ้ย่างเตม็ทีน่บัแต่บดันี ้
3.2.2 พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) 

       พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หวัทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ 
ใหม้ีประกาศใชพ้ระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 เมื่อวันที่ 19 
กรกฎาคม พ.ศ. 2445 เบือ้งตน้ใหบ้งัคบัใชใ้น 14 มณฑล คอื มณฑลกรุงเทพฯ มณฑล
กรุงเก่า มณฑลพษิณุโลก มณฑลนครศรีธรรมราช มณฑลนครราชสีมา  มณฑลราชบุรี 
มณฑลปราจีน มณฑลนครสวรรค์ มณฑลชุมพร มณฑลภูเก็ต มณฑลจนัทบุรี มณฑล
อีสาน และมณฑลบูรพา4 มีรายละเอียดของบทบัญญัติจ านวน 45 มาตรา แบ่ง
ออกเป็น 8 หมวด5 ดงัมีรายละเอยีดโดยรวมดงันี ้

 หมวดที ่1 ว่าดว้ยเรื่องนามและก าหนดใชพ้ระราชบญัญัติ มี 2 มาตรา 
 เนือ้หาในหมวดนีว้่าดว้ยชื่อของพระราชบญัญัติและการก าหนดพืน้ที่บงัคบัใชจ้ะ

ประกาศในราชกิจจานเุบกษา และก าหนดใหย้กเลิกกฎหมายเก่าท่ีขดักบัพระราชบญัญัตินี ้
 หมวดที ่2 ว่าดว้ยคณะใหญ่ มี 2 มาตรา 
 เนื ้อหาในหมวดนีว้่าด้วยการจัดการคณะใหญ่ทั้ง 4 คณะในคณะสงฆ์ไทย (มี

รายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ 2) และไดร้ะบุอ านาจของพระราชบัญญัติฯ ว่ามิไดเ้ก่ียวขอ้งกับ
ความเป็นนิกายสงฆ ์ดงัขอ้ความระบวุ่า 

 
1 วชิรญาณวโรรส สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนิพนธ์ฯ คณะสงฆ์. หนา้ 

3 – 9. ด ูขอ้ความที่ไดย้กขึน้ปรกึษาและตกลงกนัในที่ประชมุผูอ้  านวยการศกึษาหวัเมือง 
2 เรื่องประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 

295 – 296). 
3 เรื่องประกาศตัง้พระราชคณะเจา้คณะมณฑล. (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 296 – 297). 
4 มณฑลบรูพา คือพืน้ท่ีประเทศราชของสยามบรเิวณเขมรส่วนใน ประกอบดว้ย พระตะบอง ศรีโสภณ 

เสียมราฐ และพนมศก ภายหลงัดินแดนส่วนนีไ้ดต้กเป็นส่วนหนึง่ของอินโดจีนฝรั่งเศส เมื่อ พ.ศ. 2449 
5 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 213 – 223). 
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  “มาตรา 3 พระราชบัญญัตินีไ้ม่เกี่ยวดว้ยนิกายสงฆ์ กิจและลัทธิ
ฉะเพาะในนิกายนัน้ๆ ซึ่งเจา้คณะ หรือสงัฆนายกในนิกายนัน้ไดเ้คยมีอ านาจว่ากล่าว
บงัคบัมาแต่ก่อนประการใด ก็ใหค้งเปนไปตามเคยทุกประการ แต่การปกครองอนัเปน
สามญัทั่วไปในนกิายทัง้ปวง ใหเ้ปนไปตามพระราชบญัญตันิี”้1 

 เนือ้หาในมาตรานีไ้ดร้ะบคุุม้ครองในกิจตามนกิายของคณะสงฆ์ทีม่ีอยู่แต่เดิม
ในเวลานัน้ พระราชบญัญตัิฯ มิไดจ้ะล่วงล ้าในความเป็นนิกายนัน้ๆ ทัง้ยงัใหผู้น้  าคณะ
สงฆ์ในนิกายเหล่านั้นยังคงปกครองการคณะของตนอยู่ตามเดิม เพียงแต่ให้การ
จดัรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์เป็นไปตามก าหนดในพระราชบญัญัติ ทัง้นีใ้นหมาย
เหตขุองพระราชบญัญตัิฯ สมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรง
อธิบายเพิ่มเติมความหมายในมาตรานีว่้าเป็นการคุม้ครองคณะธรรมยุติกนิกาย ดัง
ขอ้ความว่า 

  “หมายเอาคณะธรรมยุตติกา ที่เคยได้พระบรมราชานุญาตให้
ปกครองกนัตามล าพงั แลวดัในกรุงอนัยงัแยกขึน้กา้วก่าย ในคณะนัน้ๆฯ การปกครอง
สามญัทั่วไปในนกิายทัง้ปวงนัน้ เช่นนา่ทีแ่ลอ านาจเจา้อาวาส เปนตวัอย่าง”2 

 ในส่วนของมาตราที่ 4 ก าหนดใหย้กสมเด็จพระราชาคณะ เจา้คณะใหญ่ทั้ง 4 
คณะ คือ คณะเหนือ คณะกลาง คณะใต ้และคณะธรรมยุติกนิกาย พรอ้มดว้ยเจา้คณะรองทัง้ 4 
ต าแหน่ง รวมเป็นคณะสงฆ ์8 รูป ตั้งขึน้เป็น “มหาเถรสมาคม” ที่ปรึกษาในการพระศาสนาและ
คณะสงฆ ์ใหม้ีหนา้ที่ “...ขอ้ภารธุระในพระสาสนา หรือในสงฆมณฑล ซึ่งไดโ้ปรดใหพ้ระมหาเถระ
ทัง้นี ้ประชุมวินิจฉยัในทีม่หาเถระสมาคม ตัง้แต่ 5 พระองค์ขึน้ไป ค าตดัสินของมหาเถระสมาคม
นัน้ ใหเ้ปนสิทธิ์ขาด ผูใ้ดจะอุทธรณ์หรือโตแ้ยง้ต่อไปอีกไม่ได”้3 ขอ้นีจ้ึงถือเป็นการก าเนิดมหาเถร
สมาคม โดยมีเจา้คณะใหญ่และเจา้คณะรองของทัง้ 4 คณะ เป็นผูท้ี่ใหค้  าปรึกษาและวินิจฉัยต่อ
พระมหากษัตรยิ ์ 

       ทัง้นีเ้มือ่สมเด็จพระสงัฆราช (สา) สิน้พระชนม์เมือ่ พ.ศ. 2443 ก็ยงัมิได้
ใหส้ถาปนาพระเถระรูปใดขึน้เป็นผูน้ าสูงสุดของคณะสงฆ์ จึงท าใหค้วามหมายส าคญั
ของมาตรานีน้ัน้ไดเ้พิ่มอ านาจใหพ้ระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หัวเป็นผูม้ี
อ านาจในการปกครองคณะสงฆ์อย่างแทจ้ริง อ านาจของพระราชบญัญตัินีจ้ึงเป็นการ
รวมอ านาจของคณะสงฆ์ในส่วนกลางและทอ้งถิ่นใหเ้ขา้มาอยู่ที่พระมหากษัตริย์เป็นผู ้

 
1 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 214). 
2 พระยาเมธาธิบดี (รวบรวม), (2457). เล่มเดมิ. หนา้ 42. 
3 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 215). 
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สั่งการคณะสงฆ์ไดโ้ดยตรง ซึ่งจะมีผลใหร้ฐัสามารถทีจ่ะขบัเคลือ่นแนวคิดการศาสนา
แห่งรฐัใหเ้ร่ิมตน้ไดด้ว้ยเหตนุี ้

 หมวดที ่3 ว่าดว้ยวดั มี 5 มาตรา 
 เนือ้หาว่าดว้ยวดั ก าหนดลกัษณะ “วดั” ตามพระราชบญัญัติออกเป็น 3 ประเภท 

คือ พระอารามหลวง 1 วัดราษฎร ์1 และส านักสงฆ ์1 และก าหนดลักษณะของที่ดินออกเป็น 3 
แบบ คือ ท่ีวดั 1 ท่ีธรณีสงฆ ์1 และท่ีกัลปนา 1 โดยใหศ้าสนสมบติัทัง้หมดจะเป็นกรรมสิทธิ์ของผู้
หนึ่งผู้ใดมิได้ รฐัจะเป็นผู้ปกครองรกัษาศาสนสมบัติโดยพระบรมเดชานุภาพ ทั้งนีห้ากผู้ใดจะ
สรา้งศาสนสถานในพุทธศาสนาจะตอ้งขออนุญาตโดยชอบตามกฎหมายเสียก่อน ความส าคัญ
ของหมวดนีจ้ึงเป็นเรื่องการควบคุมในเรื่องศาสนสมบติัและการสรา้งวัด ซึ่งจะมิใหเ้กิดปัญหาใน
การใชพ้ืน้ที่ของวดัและควบคมุการสรา้งวดัขึน้ตามอ าเภอใจ อันจะเป็นการแสดงอ านาจของรฐัใน
การควบคมุคณะสงฆใ์หอ้ยู่ในการปกครองเป็นเบือ้งตน้  

 หมวดที ่4 ว่าดว้ยเจา้อาวาส มี 10 มาตรา 
 เนื ้อหาก าหนดรายละเอียดเกี่ยวกับอ านาจหน้าที่ของเจ้าอาวาส โดย

ก าหนดใหว้ดัแห่งหนึ่งตอ้งมีเจา้อาวาสเป็นผูป้กครองวดั การเลือกสรรและตัง้เจา้อาวาส
นัน้เป็นไปโดยพระบรมเดชานุภาพ ทัง้ทรงเป็นผูแ้ต่งตัง้เอง หรือจากการเลือกสรรของ
เจา้คณะและราษฎรในทอ้งที่ โดยก าหนดใหก้ระทรวงธรรมการเป็นผูอ้อกใบตราตัง้เจา้
อาวาสเพือ่ก ากบัการใหเ้ป็นส าคญั พระราชบญัญัติฯ ไดก้ าหนดหนา้ที่ของเจา้อาวาส
คือผูต้รวจตราความเรียบรอ้ยภายในวดั เป็นธุระในการสั่งสอนบรรพชิตและคฤหสัถ์
กุลบุตร บ ารุงรักษาความสะอาด และตอ้งท าบัญชีพระสงฆ์สามเณรรายงานต่อเจ้า
คณะ ด้วยพระสงฆ์สามเณรทุกรูปจะต้องมีสังกัดแห่งวัดของตน และเจ้าอาวาสมี
อ านาจอนุญาตใหพ้ระสงฆ์สามเณรรูปใดสามารถอยู่ในวดันัน้ๆ ได ้หรือจะอนุญาตให้
คฤหัสถ์เขา้มาบวชในวดัของตนได ้ทัง้นีห้ากมีอธิกรณ์เกิดขึ้นในวดัก็จะตอ้งรบัภาระ
ตดัสนิใหล้ลุ่วง หรือจะสง่เรือ่งอธิกรณ์นัน้ไปยงัเจา้คณะผูป้กครองของตนก็ได ้

 พระราชบญัญตัิในหมวดนีไ้ดใ้หอ้ านาจแก่เจา้อาวาสไวอ้ย่างกวา้งขวางมาก 
ดว้ยมุ่งหมายที่จะใหว้ดัเป็นพืน้ที่ของการวางแบบแผนทางศาสนาไดต้ามแนวทางของ
รฐั จึงก าหนดใหผู้เ้ป็นเจา้อาวาสตอ้งไดร้บัการแต่งตัง้จากรฐั หรืออย่างนอ้ยก็ตอ้งเป็นผู ้
ที่ไดร้บัการยอมรบัจากรฐัโดยพฤตินยัเสียก่อน เพราะการจะควบคุมพระสงฆ์จัดแบบ
แผนทางศาสนาใหเ้รียบรอ้ยไดจ้ าเป็นตอ้งเร่ิมที่วดั อ านาจของเจ้าอาวาสที่ระบุไวใ้น
พระราชบัญญัติจึงเสมือนการใหเ้จ้าอาวาสนัน้เป็นตัวแทนของรัฐหรือผูท้ี่ไดร้ับการ
คุม้ครองจากรฐัใหม้ีอ านาจทางระดบัปฏิบตักิารนั่นเอง 
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 หมวดที ่5 ว่าดว้ยคณะแขวง มี 10 มาตรา 
เนือ้หาว่าดว้ยการก าหนดพืน้ทีแ่ขวงหนึ่งๆ ใหอ้ยู่ในการปกครองของเจา้คณะ

แขวง 1 รูป เช่นเดียวกันทัง้ในกรุงเทพฯ และหวัเมือง มีเจ้าคณะเมืองเป็นผูเ้สนอเจ้า
อาวาสในแขวงนัน้ๆ ต่อเจา้คณะมณฑลใหเ้ป็นผูแ้ต่งตัง้เจา้คณะแขวงโดยพระบรมเด
ชานุภาพ (ทัง้นีอ้าจมีวดัในแขวงใดแขวงหนึ่งในกรุงเทพฯ และหวัเมืองใหขึ้น้อยู่เฉพาะ
คณะหรือเฉพาะพระราชาคณะรูปใดรูปหนึ่ง โดยมิตอ้งอยู่ในเจ้าคณะแขวงนัน้ๆ ได้
ตามแต่จะมีพระราชด าริ) อ านาจหน้าที่ของเจ้าคณะแขวงคือผู ้ตรวจตราวัดและ
พระสงฆ์ในการปกครองของตนใหเ้รียบรอ้ย สามารถเลือกและตัง้รองเจ้าคณะแขวง 
เจา้อาวาส และรองเจา้อาวาสในแขวงของตนได ้รวมทัง้สั่งสอนกิจในการพระศาสนา 
การศกึษา และช าระอธิกรณ์ในคณะสงฆ์ใหล้ลุ่วงได ้ 

 การประกาศใชพ้ระราชบญัญตัิในหมวดนีถ้ือเป็นการจดัรูปการปกครองคณะ
สงฆ์ใหม้ีการจดัแบ่งพืน้ทีใ่นการปกครองใหม้ีความชดัเจนขึน้ อ านาจของเจา้คณะแขวง
คือการควบคุมดูแลวัดที่อยู่ในเขตการปกครองของตนให้มีความเรียบร้อย หรือ
ด าเนินการตามนโยบายหรือแนวทางต่างๆ ที่รฐัจะสั่งการลงมาใหเ้กิดผลเรียบรอ้ยได ้
เจ้าคณะแขวงจึงเสมือนเป็นตวัแทนของรฐัที่เป็นผูก้ ากับดูแลใหก้ารพระศาสนาและ
คณะสงฆ์ในระดบัปฏิบัติการไดด้ าเนินการไปอย่างเรียบรอ้ย ทัง้นีส้งัเกตไดว่้าในการ
จัดแบ่งพืน้ที่การปกครองคณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัตินีไ้ดอ้นุวตัิตามแนวทางของ
กระทรวงมหาดไทยดว้ยเช่นกนั 

 หมวดที ่6 ว่าดว้ยคณะเมือง มี 5 มาตรา 
 เนือ้หาว่าดว้ยก าหนดใหเ้มืองหนึ่งมีเจา้คณะเมือง 1 รูป โดยการแต่งตัง้เป็น

พระราชด าริในพระองค์ (การก าหนดพืน้ทีเ่มืองโดยยดึเอาตามพระราชบญัญตัลิกัษณะ
ปกครองพืน้ที่ พ.ศ. 2440) ให้เจ้าคณะเมืองมีอ านาจตรวจตราและอ านวยความ
เรียบรอ้ยในการพระศาสนาและการคณะสงฆ์ เป็นผูม้ีหนา้ทีเ่สนอชือ่เจา้คณะแขวงต่อ
เจา้คณะมณฑล และแต่งตัง้และถอดถอนรองเจา้คณะแขวง เจ้าอาวาส และรองเจ้า
อาวาสวดัในเขตเมืองของตนได ้มีอ านาจในการบงัคบับญัชาว่ากล่าวการปกครองคณะ
สงฆ์ในพืน้ที่เมืองของตน รวมทัง้ท านุบ ารุงกิจในการพระศาสนา การศึกษา และช าระ
อธิกรณ์ในคณะสงฆ์ใหลุ้ล่วง ดงันัน้อ านาจของเจา้คณะเมืองตามพระราชบญัญตัินีจ้ึง
เสมือนเป็นผูค้วบคุมเจา้คณะแขวงและดูแลความเรียบรอ้ยของการปกครองคณะสงฆ์
ในพืน้ทีเ่มืองนัน้ๆ ใหม้ีความเรียบรอ้ย   

 หมวดที ่7 ว่าดว้ยคณะมณฑล มี 5 มาตรา 
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 เนือ้หาว่าดว้ยการคณะสงฆใ์นมณฑลหนึ่งประกอบขึน้ดว้ยหวัเมืองหลายเมือง มี
พระราชาคณะชั้นผูใ้หญ่ที่ทรงแต่งตั้งเป็นเจา้คณะมณฑล 1 รูป ในพระราชบญัญัติฯ ระบุหนา้ที่
ส  าคญัที่เก่ียวกบัการจดัพระศาสนาและการคณะสงฆใ์หเ้ป็นไปตามแนวทางของรฐัว่า 

  “มาตรา 37 เจา้คณะมณฑลมีหนา้ทีด่งันีค้อื 
  ขอ้ 1 ที่จะรับพระบรมราชานุมัติไปจัดการท านุบ ารุงพระศาสนา และ

บ ารุงการศกึษาตามวดัในมณฑลนัน้ ใหเ้จริญรุ่งเรืองตามพระราชประสงค ์
  ขอ้ 2 ที่จะออกไปตรวจตราการคณะสงฆ์ และการศึกษาในมณฑลนัน้ๆ 

บา้งเป็นครัง้เป็นคราว”1 
 และยงัระบุอ านาจของเจา้คณะมณฑลใหเ้ป็นผูบ้งัคับบญัชาคณะสงฆใ์นมณฑล

ดว้ยว่า 
  “มาตรา 38 เจา้คณะมณฑลมีอ านาจดงันีค้อื 
  ขอ้ 1 มีอ านาจที่จะบังคบับัญชาพระภิกษุสามเณรทั่วทัง้มณฑลนัน้ ใน

กิจอนัชอบดว้ยพระวนิยับญัญตัแิละพระราชบญัญตัิ 
  ขอ้ 2 ที่จะมอบอ านาจใหเ้จ้าคณะรองออกไปตรวจจัดการในมณฑลได ้

ตามเหน็สมควรจะใหม้ีอ านาจเท่าใด แต่มิใหเ้กินแก่อ านาจ และฝ่าฝ่ืนอนมุตัขิองเจา้คณะมณฑล”2  
  จึงเห็นไดช้ัดเจนว่าพระราชบัญญัติฯ ในหมวดนีไ้ดใ้หค้วามส าคญั

และมอบอ านาจหนา้ที่ใหเ้จา้คณะมณฑลเป็นอย่างมาก เสมือนว่าเจา้คณะมณฑลนัน้
เป็นตัวแทนของรัฐที่จะน าเอานโยบายหรือแนวทางในการศาสนาของรัฐลงไป
ด าเนินการใหเ้กิดผลในแต่ละมณฑล ทัง้เจา้คณะมณฑลก็เป็นพระราชาคณะทีใ่กลช้ิด 
และทรงพิจารณาแต่งตั้งด้วยพระองค์ เอง หากพิจารณาในรายละเอียดตามที่
พระราชบัญญัติระบุ “หน้าที่” และ “อ านาจ” ของเจ้าคณะมณฑลแล้วจะพบว่า 
เจตนารมณ์ของพระราชบัญญัติฯ นัน้มุ่งเนน้ที่จะใหค้วามส าคญัแก่การจัดแบบแผน
ทางพระศาสนาและการจดัรูปคณะสงฆ์ใหเ้กิดขึน้พรอ้มๆ กบัการมีการศึกษาของคณะ
สงฆ์ (คือการสรา้งความรูใ้นพระธรรมวินยัของพระสงฆ์) เพื่อที่จะใหพ้ระสงฆ์ทั่วพระ
ราชอาณาจกัรไดป้ฏิบตัิ “...ในกิจอนัชอบดว้ยพระวนิยับญัญตัแิละพระราชบญัญตัิ3 ซึ่ง
เป็นแนวทางการศาสน าแห่ งรัฐที่ ได้ เ ร่ิม ก่อตัวมาตั้งแ ต่ช่ วงต้น รัชสมัยของ

 
1

 ราชกิจจานเุบกษา เล่ม 19 ร.ศ. 121. (2445). เร่ืองพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ หนา้ 221 
2 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 222). 
3 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 221). 



  131 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หวัตามที่ไดล้ าดบัมาแลว้ขา้งตน้ ทัง้นีก็้จะเห็น
ไดช้ดัเจนอีกดว้ยว่าการบงัคบัใชพ้ระราชบญัญตัิฯ ฉบบันีม้ีลกัษณะของการถืออ านาจ
จากพระมหากษัตริย์โดยตรงทีจ่ะก าหนดแนวทางในการศาสนาต่างๆ ลงไปสู่คณะสงฆ์ 
และมีมหาเถรสมาคมเป็นเพยีงทีป่รึกษา แลว้จึงถ่ายทอดใหเ้จา้คณะมณฑลเป็นผูน้ าไป
ด าเนินการภายใตพ้ระราชอ านาจ พระราชบัญญัติฯ ฉบับนีจ้ึงน่าจะเป็นครัง้แรกที่ให้
อ านาจพระมหากษัตริยเ์ป็นผูป้กครองคณะสงฆ์อย่างแทจ้ริง 

 หมวดที ่8 ว่าดว้ยอ านาจ มี 6 มาตรา 
 เนือ้หากล่าวถึงอ านาจในการบงัคับใชพ้ระราชบญัญัติฯ ฉบบันีใ้หเ้ป็นหนา้ที่ของ

เสนาบดีกระทรวงธรรมการ โดยให้กระทรวงธรรมการและเจ้าพนักงานฝ่ายปกครองท้องที่ 
(กระทรวงมหาดไทย) เป็นผูช้่วยสนับสนุนใหเ้จา้คณะมีอ านาจจัดการใหเ้ป็นไปพระราชบญัญัติฯ 
ก าหนดใหพ้ระภิกษุสงฆแ์ละสามเณรตอ้งปฏิบติัตามพระราชบญัญัติฯ และฟังบงัคับบญัชาจาก
เจา้คณะ หากไม่ปฏิบติัตาม หรือไม่ฟังหรือละเมิดต่อเจา้คณะจะมีผลใหท้ าทัณฑกรรมหรือระวาง
โทษจากเจา้พนกังานได ้จึงนบัว่าเป็นพระราชบญัญัติที่มีผลใหค้ณุและโทษแก่พระสงฆส์ามเณรที่
อยู่นอกเหนือจากพระวินยั ในสว่นของอธิกรณแ์ละคดีความของสงฆ ์หากเกิดขึน้ในทอ้งที่ใดใหเ้จา้
คณะมีอ านาจวินิจฉัย และหากมีอธิกรณ์ที่ เก่ียวข้องกับเจ้าคณะมณฑล ให้โจทย์ยื่นฎีกาต่อ
กระทรวงธรรมการเพื่อยื่นกราบบงัคมทลูใหพ้ระมหากษัตรยิเ์ป็นผูว้ินิจฉยั 

 ประเด็นส าคัญประการหนึ่งของหมวดนี ้คือ มาตรา 44 ไดก้ าหนดการปกครอง
คณะพิเศษโดยใหม้ีพระราชาคณะเป็นเจา้คณะแบบไม่ตอ้งมีพืน้ที่ปกครอง มีขอ้ความว่า 

  “มาตรา 44 พระราชคณะ หรือสงฆนายกซึ่งโปรดใหป้กครองคณะ
พเิศษ นอกจากทีไ่ดก้ล่าวมาในพระราชบญัญตันิี ้เช่นพระราชาคณะซึ่งไดว่้ากล่าววดัใน
จงัหวดักรุงเทพฯ หลายวดั แต่มิไดก้ ากบัเปนแขวงเปนตน้ก็ด ีมีอ านาจและหนา้ทีใ่นการ
ปกครองวดัขึน้เหมือนพระราชาคณะผูก้ ากบัแขวงฉนัน้”1 

 ในมาตรานีเ้ป็นการก าหนดรูปแบบการปกครองคณะแบบไม่ก าหนดพืน้ที่ หากแต่
เป็นการจดัรูปแบบการปกครองคณะสงฆใ์หข้ึน้กบัตวับคุคล โดยจดัเป็นคณะปกครองพิเศษใหม้ีวดั
ต่างๆ เขา้มาสงักดัเป็นคณะหนึ่ง แลว้ใหพ้ระราชาคณะหรือสงัฆนายกรูปใดรูปหนึ่งเป็นผูป้กครอง
คณะนั้นๆ มีอ านาจหน้าที่เทียบเท่ากับเจา้คณะแขวง ซึ่งการจัดรูปแบบปกครองคณะพิเศษใน
พระราชบญัญัตินี ้สมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงมีอธิบายเพิ่มเติม
ความหมายในมาตรานีว้่า 

 
1 เรื่องพระราชบญัญตัิลกัษณะปกครองคณะสงฆ.์ (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 223). 
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  “วดัทีขึ่น้เฉพาะคณะนัน้ เช่นวดัธรรมยุตติกา ไม่ว่าอยู่ในกรุงหรือใน
หวัเมืองขึน้เฉพาะคณะธรรมยุตติกนิกาย แมว้ดัในกรุงที่ขึน้กา้วก่าย ในคณะเหนือบา้ง 
ในคณะใต้บ้าง ในคณะกลางบ้าง ในเวลานัน้ก็นับเข้าในมาตรานีฯ้ วัดที่ขึ ้นเฉพาะ
พระราชาคณะนัน้ เช่นโปรดใหพ้ระราชคณะรูปใดรูปหนึ่ง ผูอ้ยู่ต่างวดั เปนผูก้ ากบัวดัใด
วดัหนึ่งเฉพาะวดั หรือนอ้ยวดัไม่ถงึจดัเปนหมวดฯ”1 

 จากขอ้ความนีจ้ึงท าใหเ้ขา้ใจไดว่้ารฐัใหค้วามคุม้ครองคณะธรรมยุติกนิกาย
เป็นอย่างมาก ด้วยคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในเวลานั้นเป็นคณะเล็ก มีวัดและ
พระสงฆ์ในพระราชอาณาเขตเป็นจ านวนน้อย ไม่กว้างขวางอย่างในคณะสงฆ์
มหานิกาย การจัดคณะปกครองดว้ยการแบ่งพืน้ที่ยงัไม่อาจด าเนินการได ้จึงจ าเป็นที่
จะตอ้งจดัการคณะใหเ้ป็นรูปแบบการปกครองคณะพเิศษ โดยมีพระราชาคณะชัน้เถระ
หรือสงัฆนายกเป็นผูป้กครองใหเ้ขา้รูปเหมือนอย่างเจา้คณะแขวงหนึ่งๆ นั่นเอง  

 เมื่อพิจารณาจากเนือ้ของพระราชบัญญัติฯ ที่ไดก้ล่าวมาทั้งหมดแลว้จะ
พบว่า เนือ้ความของพระราชบัญญัติฯ นีม้ิไดเ้ป็นกฎขอ้บังคับเอาผิดเอาโทษต่อข้อ
ปฏิบตัิหรือการละเมิดสิกขาบทเหมือนกบักฎพระสงฆ์ในกฎหมายตราสามดวงแต่อย่าง
ใด แต่ตัวบทของพระราชบัญญัติฯ มีเนือ้ความที่จะปฏิรูปองค์กรคณะสงฆ์หรือจัด
รูปการปกครองคณะสงฆ์ใหเ้ป็นเอกภาพ ซึ่งเป็นภารกิจหนึ่งของรฐัทีจ่ะดึงอ านาจคณะ
สงฆ์จากทอ้งถิ่นเขา้สู่ส่วนกลาง จึงจ าเป็นทีร่ฐัจะตอ้งจดัรูปแบบทัง้การพระศาสนาและ
คณะสงฆ์ใหเ้ป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกันตามแนวทางพระพุทธศาสนาแห่งรฐั 2 เพื่อใหผ้ล
ของการปฏิรูปการบริหารราชการแผ่นดินอย่างใหม่ได้ประสบความส าเร็จลุล่วง 
หมายถึงการพระศาสนานัน้ก็เป็นส่วนหนึ่งของการสถาปนารฐัชาติสมยัใหม่ใหเ้กิดขึน้
เป็นรูปธรรมดว้ย 

 นอกจากนี ้ผลของการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติฯ ยังท าใหก้ารจดัรูปคณะสงฆ์
ของไทยมีความเป็นเอกเทศจากความหลากหลายในทางเชือ้ชาติอีกดว้ย ซึ่งแต่เดิมในสมัยกรุงศรี
อยุธยา มีการแบ่งคณะสงฆ์ในส่วนกลางและหัวเมืองออกเป็นคณะเหนือ คณะใต้ และคณะ
อรัญวาสี (มีรายละเอียดกล่าวแล้วในบทที่  2) ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่ งเกล้า
เจา้อยู่หัวจึงโปรดเกลา้ฯ ใหเ้พิ่มคณะกลางอยู่ในการปกครองของกรมพระปรมานุชิตชิโนรส รวม
เป็นคณะสงฆ์มี 4 คณะ คือ คณะเหนือ คณะกลาง คณะใต้ และคณะอรัญวาสี 3 ซึ่งในคณะ

 
1 พระยาเมธาธิบดี (รวบรวม), (2457). เล่มเดมิ. หนา้ 58. 
2 พระไพศาล วิสาโล. (2559).เล่มเดมิ. หนา้ 50. 
3 พระไพศาล วิสาโล. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 50. 
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อรญัวาสีนัน้ประกอบดว้ยคณะสงฆใ์นฝ่ายวิปัสสนา คณะสงฆเ์ชือ้ชาติเขมร คณะสงฆเ์ชือ้ชาติลาว 
และคณะสงฆร์ามัญนิกาย (มอญ) ดว้ยคณะสงฆเ์หล่านีเ้ป็นแต่ชาวชาติพันธุ์ที่ถูกกวาดตอ้นมา
บา้ง อพยพหนีภยัสงครามมาบา้ง ครัน้เมื่ออยู่ในเมืองไทยนานเขา้จึงปรบัตวักลมกลืนกบัประเพณี
และพิธีการทางศาสนาของคณะสงฆไ์ทย จึงอาจพิจารณาไดว้่ามีวัตรปฏิบัติที่กลมกลืนกับคณะ
สงฆไ์ทยอยู่แลว้ ประกอบกับใน พ.ศ. 2442 มีความขัดแยง้กันในคณะรามัญนิกายระหว่างพระสุ
เมธาจารย์ เจ้าคณะรามัญนิกาย กับพระคุณวงศ์ รองเจ้าคณะรามัญนิกาย ท าให้คณะสงฆ์
แตกแยกควบคุมไม่ได ้วัดใดอยากขึน้กับใครก็ท าตามสมัครใจ เป็นความวุ่นวายในการปกครอง
มาก1 

 นอกจากนี ้ผลของการประกาศใชพ้ระราชบญัญตัิฯ ยงัท าใหก้ารจัดรูปคณะ
สงฆ์ของไทยไดม้ีความเป็นเอกเทศจากความหลากหลายในทางเชือ้ชาติขึน้อีกดว้ย ซึ่ง
แต่เดิมในสมยักรุงศรีอยุธยาการแบ่งคณะสงฆ์ในส่วนกลางและหวัเมืองออกเป็นคณะ
เหนือ คณะใต ้และคณะอรญัวาสี (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที ่2) ต่อมาในรชัสมยั
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวจึงโปรดเกล้าฯ ให้เพิ่มคณะกลางอยู่ในการ
ปกครองของกรมพระปรมานุชิตชิโนรส รวมเป็นคณะสงฆ์มี 4 คณะ คือ คณะเหนือ 
คณะกลาง คณะใต ้และคณะอรญัวาสี2 ซึ่งในคณะอรญัวาสนีัน้ประกอบดว้ยคณะสงฆ์
ในฝ่ายวิปัสสนา คณะสงฆ์เชือ้ชาติเขมร คณะสงฆ์เชือ้ชาติลาว และคณะสงฆ์รามัญ
นิกาย (มอญ) ดว้ยคณะสงฆ์เหล่านีเ้ป็นแต่ชาวชาติพนัธุ์ที่ถูกกวาดตอ้นมาบา้ง อพยพ
หนีภยัสงครามมาบา้ง ครัน้เมือ่อยู่ในเมืองไทยนานเขา้จึงปรบัตวักลมกลืนกบัประเพณี
และพธิีการทางศาสนาของคณะสงฆ์ไทย จึงอาจพจิารณาไดว่้ามีวตัรปฏิบตัทิีก่ลมกลืน
กบัคณะสงฆ์ไทยอยู่แลว้ ประกอบกบัใน พ.ศ. 2442 มีความขดัแยง้กนัในคณะรามญั
นิกายระหว่างพระสุเมธาจารย์ เจ้าคณะรามัญนิกาย กับพระคุณวงศ์ รองเจ้าคณะ
รามัญนิกาย ท าใหค้ณะสงฆ์แตกแยกควบคุมไม่ได ้วัดใดอยากขึ้นกับใครก็ท าตาม
สมคัรใจ เป็นความวุ่นวายในการปกครองมาก3 ครัน้เมื่อประกาศใชพ้ระราชบญัญัติฯ 
จึงไดยุ้บคณะสงฆ์ทัง้รามญันิกายและคณะสงฆ์เชือ้ชาติต่างๆ ใหแ้ยกกนัสงักดัในคณะ
ใหญ่ของคณะสงฆ์มหานกิายตามแต่พืน้ทีใ่นการปกครองนัน้ๆ ซึ่งการด าเนินการของรฐั
กบัคณะสงฆ์เหล่านัน้ในเบือ้งตน้ของการบงัคบัใชพ้ระราชบญัญัติฯ ก็ท าใหเ้ห็นความ
มุ่งหมายทีช่ดัเจนไดว่้าการจดัคณะดงักล่าวนัน้ เป็นการจดัรูปกลุ่มคณะสงฆ์ขนาดเลก็ที่

 
1 แสวง อดุมศรี. (2533). การปกครองคณะสงฆ์ไทย. หนา้ 70. 
2 แสวง อดุมศรี. (2533). เล่มเดมิ. หนา้ 70. 
3 นภนาท อนพุงศพ์ฒัน.์ (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 129. 
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มีความหลากหลายใหเ้ขา้กบัคณะสงฆ์มหานิกายไทยในพืน้ที่นัน้ๆ เพือ่ใหม้ีความเป็น
เอกเทศในเบือ้งตน้ และเป็นผลใหท้ัง้คณะสงฆ์รามญั (รวมทัง้คณะสงฆ์เขมรและลาว
ดว้ย) ไดถู้กกลนืหายไปตัง้แต่นัน้มา1  

3.3 สรุป 
กล่าวโดยสรุป คณะธรรมยุติกนิกายมี อิทธิพลต่อการพระศาสนาในรัชสมัยของ

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวเป็นอย่างมาก อันเป็นอิทธิพลที่ส่งผ่านมาตั้งแต่ครัง้
รชักาลของพระสมเด็จพระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั จนกลายเป็นความสมัพนัธท์ี่แนบแน่นระหว่างผูน้  า
คณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายกบัชนชัน้ปกครองของรฐั จนเห็นไดว้่าคณะสงฆใ์นธรรมยุติกนิกายไดร้บั
การส่งเสริมบทบาทให้ได้รบัการสถาปนาเป็นประมุขของคณะสงฆ์ไทย (สมเด็จพระสังฆราช) 
สืบเนื่องกันถึง 2 พระองค์ หรือการที่คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้เข้ามาเป็นแม่กองช าระและ
ด าเนินการจดัพิมพพ์ระไตรปิฎกก็เป็นส่วนหนึ่งของการยอมรบัสถานะของคณะธรรมยติุกนิกายที่มี
อยู่เหนือกว่าคณะสงฆม์หานิกายในขณะนัน้  

ครัน้เมื่อมีการจัดการปกครองประเทศเป็นรฐัชาติอย่างสมัยใหม่ และใหม้ีการปฏิรูปการ
บริหารราชการแผ่นดินที่จ  าเป็นจะตอ้งดงึอ านาจจากทอ้งถิ่นเขา้มาอยู่ที่ส่วนกลาง จึงท าใหเ้กิดการ
ประกาศจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมือง พ.ศ. 2441 ซึ่งได้จัดแบ่งคณะสงฆ์จากส่วนกลางให้
ออกไปก ากับดแูลและสนับสนุนคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นใหด้ าเนินการจัดการศึกษาขึน้ในชุมชนต่างๆ 
จนเกิดโรงเรียนส าหรบัราษฎรกระจายขึน้ในพระราชอาณาเขตอย่างทั่วถึง แต่ในขณะเดียวกนัคณะ
สงฆผ์ูอ้  านวยการจัดการศึกษาที่ไดอ้อกไปตรวจการในมณฑลเทศาภิบาลต่างๆ ซึ่งเป็นผูม้ีหนา้ที่
ตรวจตราการพระศาสนาและการคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นนัน้ๆ ก็ไดร้ายงานความผิดแผกในแบบแผน
ทางพระศาสนาและความเสื่อมทรามย่อหย่อนของคณะสงฆใ์หเ้ป็นที่รบัรูข้องส่วนกลางเขา้มา ท า
ใหเ้กิดความรบัรูค้วามเป็นไปของกิจการพระศาสนาภายในพระราชอาณาเขตที่แทจ้ริง จึงเป็นเหตุ
ใหช้นชัน้ปกครองเริ่มตระหนกัถึงแนวทางในการพระศาสนาแห่งรฐัขึน้ เพื่อสรา้งความเป็นเอกภาพ
ในคณะสงฆ์ในส่วนกลางและทอ้งถิ่น จนเป็นที่มาของการประกาศใชพ้ระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ซึ่งมีเนื ้อหาในการจัดรูปแบบคณะสงฆ์ขึน้ใหม่ตาม
โครงสรา้งตามล าดบัชัน้ที่ชดัเจน เพื่อให ้“คณะสงฆแ์ห่งชาติ” เกิดขึน้ไดต้ามแนวทางของรฐั โดยจะ

 
1 วชิรญาณวโรรส สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา , (2514). ประมวลพระนิพนธ์ฯ คณะสงฆ์ . 

หนา้. 23. และ สเุชาว ์พลอยชมุ. (2544). คณะสงฆ์รามญันกิายในประเทศไทย. หนา้ 195-199. 
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มีคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเข้ามาเป็นผู้ด  าเนินการภายใต้อิทธิพลของอุดมการณ์คณะ
ธรรมยติุกนิกายเป็นแนวทางขบัเคลื่อน 
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บทที ่4 
คณะสงฆม์หานิกายภายใต้พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 

: ความเปลี่ยนแปลงและปฏิกิริยา 

การประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) นัน้เป็น
เครื่องมือในการขยายอ านาจของรฐัที่จะเขา้ไปควบคมุกิจการทางพระศาสนา ผ่านมหาเถรสมาคม
ที่ตัง้ขึน้โดยก าหนดโครงสรา้งใหพ้ระมหากษัตริยท์รงมีอ านาจสงูสดุในการปกครองสงฆ ์โดยมีมหา
เถรสมาคมเป็นที่ปรกึษาในกิจการพระศาสนา ซึ่งรฐัไดส้่งเสริมพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายใหเ้ขา้มามี
บทบาทส าคญัในคณะสงฆท์ี่เหนือกว่าคณะสงฆฝ่์ายมหานิกาย ดงัมีรายละเอียดในบทที่ 2 ส าหรบั
บทนีจ้ะกล่าวถึงคณะสงฆม์หานิกายในช่วงเวลาที่มีการบงัคบัใชพ้ระราชบญัญัติฯ ดงักล่าว โดยมี
ประเด็นหลกัที่จะอธิบายใหเ้ห็นถึงความเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายที่เกิดขึน้จาก
พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 และปฏิกิริยาของคณะสงฆ์มหานิกายต่อ
ระเบียบการปกครองคณะสงฆต์ามพระราชบญัญัติฯ ฉบบันี ้

4.1 คณะสงฆม์หานิกายภายใต้การปกครองโดยคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย: สถานะและ
ปฏิกิริยา 
ดังที่มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ 3 พระราชบญัญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 

121 ได้จัดแบ่งคณะสงฆ์ออกเป็น 4 คณะ คือ คณะเหนือ คณะกลาง คณะใต้ และคณะ
ธรรมยุติกนิกาย โดยมีมหาเถรสมาคมเป็นองคก์รที่บริหารจดัการคณะสงฆ ์ซึ่งคณะกรรมการมหา
เถรสมาคมสว่นใหญ่นัน้เป็นพระสงฆธ์รรมยุติกนิกาย ทัง้นีข้อกล่าวในเบือ้งตน้ว่าคณะสงฆไ์ทยแต่
เดิมนัน้ประกอบดว้ย คณะเหนือ คณะกลาง และคณะใต ้เรียกโดยรวมว่า “คณะสงฆม์หานิกาย” 
ซึ่งเป็นค าเรียกที่เกิดขึน้ในภายหลงัที่พระวชิรญาณเถรทรงสถาปนาคณะธรรมยติุกนิกายเมื่อ พ.ศ. 
2372 แลว้ โดยที่ก่อนหนา้ของการเกิดขึน้ของคณะธรรมยุติกนิกายเมื่อ พ.ศ. 2372นัน้1 คณะสงฆ์
ไทยนบัตัง้แต่สมยัสโุขทยัเรื่อยมาจนถึงยุคตน้ของรชัสมยัพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา้เจา้อยู่หวันัน้
มีคณะสงฆห์ลกัเพียงนิกายเดียว คือคณะสงฆไ์ทยอย่างที่มีแบบแผนทางพระพทุธศาสนาตามลทัธิ
เถรวาท ซึ่งรบัอิทธิพลสืบทอดมาจากลงักา ครัน้เมื่อพระวชิรญาณเถรทรงตัง้คณะธรรมยุติกนิกาย

 
1คณะธรรมยตุและมหามกฏุราชวิทยาลยั. (2511). เทศนาพระราชประวตัพิระบาทสมเดจ็ 

พระจอมเกลา้เจา้อยู่หวั พระราชนิพนธ์รชักาลที ่5 ใน มหามกุฏราชานสุสรณีย์ : ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษา
บาลีในรชักาลที ่4 ภาค 1. หนา้ 5.  
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ขึน้เป็นคณะสงฆ์กลุ่มใหม่ จึงท าให้คณะสงฆ์ไทยอย่าง เถรวาทเดิมถูกเรียกว่า “คณะสงฆ์
มหานิกาย”1 

ครัน้ในรชัสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจออมเกลา้เจา้อยู่หัว ความสมัพันธ์ระหว่างชนชั้น
ปกครองและคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมีความสัมพันธ์ที่แนบแน่นจนมีการส่งเสริมบทบาทของ
พระสงฆธ์รรมยุติกนิกายใหเ้ป็นผูน้  าคณะสงฆ ์ทัง้ในต าแหน่งสมเด็จพระสงัฆราช สมเด็จเจา้คณะ
ใหญ่ และเจา้คณะรองในคณะสงฆท์ัง้ 4 คณะ ซึ่งสามารถปกครองคณะสงฆม์หานิกายไดอี้กดว้ย 
ท าใหเ้ห็นความสมัพนัธร์ะหว่างคณะสงฆท์ัง้สองนิกายนัน้มีภาพของความเหลื่อมล า้กนั ดว้ยคณะ
สงฆธ์รรมยติุกนิกายเป็นกลุ่มคณะสงฆท์ี่ไดร้บัพรพิเศษในการปกครองตนเอง และไม่ตอ้งขึน้สงักดั
ต่อเจ้าคณะฝ่ายมหานิกาย ซึ่งผลของการจัดองค์กรคณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัติลักษณะ
ปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 112 นัน้ ท าใหคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นส่วนใหญ่ตอ้งอยู่ภายใตก้าร
ปกครองของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย2 ทั้งยังพบว่าตลอดระยะเวลา 39 ปีของการประกาศใช้
พระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ ระหว่าง พ.ศ. 2445 – 2484 รฐัไดม้ีการสถาปนาพระสงฆรู์ปส าคญัขึน้
เป็นสมเด็จพระสงัฆราช ผูเ้ป็นประมขุของคณะสงฆเ์กือบทัง้หมดมาจากคณะธรรมยุติกนิกาย 

 

ตาราง 1 สมเด็จพระสงัฆราชของไทย พ.ศ. 2445 – 2484 

ระยะเวลา (พ.ศ.) พระนาม สังกัดนิกาย หมายเหต ุ

2442-2453 - - ไม่มีการแต่งตัง้ 

สมเด็จพระสงัฆราช 

2453-2464 สมเด็จพระมหาสมณเจา้  
กรมพระยาวชิรญาณ   
วโรรส 

ธรรมยตุิกนกิาย  

 
1 ดวงธิดา ราเมศวร ์(เรียบเรียง). (2560). 20 องคส์งัฆราชาแห่งกรุงรตันโกสนิทร์. หนา้ 45. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 36-37. 
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ระยะเวลา (พ.ศ.) พระนาม สงักดันิกาย หมายเหต ุ

2464-2480 สมเด็จพระสงัฆราชเจา้    
กรมหลวงชินวรสิรวิฒัน ์

ธรรมยตุิกนกิาย  

2480-2484 - - ไม่มีการแต่งตัง้สมเด็จ
พระสงัฆราช 

2484-2487 สมเด็จพระอรยิวง    
ศาคตญาณ           
สมเด็จพระสงัฆราช 
(แพ) 

มหานิกาย  

ที่มา: ขอ้มลูจาก ดวงธิดา ราเมศวร ์(เรียบเรียง). (2560). 20 องคส์งัฆราชาแห่ง
กรุงรตันโกสนิทร์. กรุงเทพฯ: กอแกว้. 

ทั้งนี ้เมื่อพิจารณาลงไปในรายละเอียดเก่ียวกับโครงสรา้งการปกครองคณะสงฆ์ตาม
พระราชบญัญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (ดภูาพประกอบ 1) 
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ภาพประกอบ 1 ผงัโครงสรา้งการปกครองคณะสงฆต์ามพระราชบญัญัติลกัษณะปกครอง 

คณะสงฆ ์ร.ศ. 121 

ที่มา: มหาวิทยาลยัมหาจฬุาลงกรณร์าชวิทยาลยั. (2558). การปกครองคณะ
สงฆ์ไทย. หนา้ 133. 

จะพบว่าพระสงฆม์หานิกายไดร้บัการแต่งตัง้ใหเ้ป็นเจา้คณะมณฑลอยู่บา้ง แต่ก็มีสดัส่วน
นอ้ยกว่าเจา้คณะมณฑลที่มาจากพระสงฆธ์รรมยุติกนิกาย ดงัเห็นไดจ้ากประกาศแต่งตัง้เจา้คณะ
มณฑลเมื่อวนัที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 2445 ดงัมีรายนามต่อไปนี ้

 1. พระสาสนโสภณ (อ่อน อหึสโก) วัดราชประดิษฐ์ฯ (ธรรมยุต) เป็นเจ้าคณะ
มณฑลกรุงเทพฯ  

 2. สมเด็จพระสงัฆราช (แพ ติสฺสเทโว) วดัสุทัศนเทพวราราม (มหานิกาย) ขณะ
ด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระธรรมโกษาจารย ์เป็นเจา้คณะมณฑลนครไชยศรี 

 3. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(ม.ร.ว. เจริญ ญาณฉนฺโท) วัดระฆังโฆสิตาราม 
(มหานิกาย) ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระธรรมไตรโลก เป็นเจา้คณะมณฑลนครสวรรค ์

 4. พระธรรมราชานุวัตร (แสง พุทฺธทตฺโต) วัดนิ เวศน์ธรรมประวัติ (ธรรมยุต) 
จงัหวดัพระนครศรีอยธุยา เป็นเจา้คณะมณฑลกรุงเก่า 
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 5. พระธรรมปาโมกข ์(ถม วราสโย) วัดมกุฏกษัตริยาราม (ธรรมยุต) ขณะด ารง
สมณศกัดิท่ี์ พระเทพกวี เป็นเจา้คณะมณฑลพิษณโุลก 

 6. พระธรรมเจดีย ์(แก้ว) วัดพระเชตุพนฯ (มหานิกาย) ขณะด ารงสมณศักดิ์ท่ี 
พระเทพมนุี วดัประยรุวงศาวาส เป็นเจา้คณะมณฑลนครราชสีมา 

 7. สมเด็จพระพุฒาจารย ์(เขม้ ธมฺมสโร) วดัพระเชตุพน (มหานิกาย) ขณะด ารง
สมณศกัดิท่ี์ พระเทพเมธี วดัมหาธาต ุเป็นเจา้คณะมณฑลชมุพร 

 8. สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์(เจริญ ญาณวโร) วัดเทพศิรินทราวาส (ธรรมยุต) 
ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระราชมนีุ เป็นเจา้คณะมณฑลปราจีนบรีุ 

 9. สมเด็จพระสังฆราชเจา้ กรมหลวงวชิรญาณวงศ ์(ม.ร.ว. ชื่น สุจิตฺโต) วัดบวร
นิเวศวิหาร (ธรรมยตุ) ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระสคุณุคณาภรณ ์เป็นเจา้คณะมณฑลจนัทบรีุ 

 10. พระราชเมธี (ทว้ม กณฺณวโร) วดัพิชยญาติการาม (ธรรมยตุ)1ขณะด ารงสมณ
ศกัดิท่ี์ พระเมธาธรรมรส เป็นเจา้คณะมณฑลภเูก็ต 

 11. พระราชมุนี (ชม สุสมาจาโร) วัดบวรนิเวศวิหาร (ธรรมยุต) ขณะด ารงสมณ
ศกัดิท่ี์ พระอมรโมลี เป็นเจา้คณะมณฑลราชบรีุ 

 12. พระอบุาลีคณุูปมาจารย ์(จนัทร ์สิรจินฺโท) วดับรมนิวาส (ธรรมยตุ) ขณะด ารง
สมณศกัดิท่ี์ พระญาณรกัขิต วดัสปัุฏนาราม จงัหวดัอบุลราชธานี เป็นเจา้คณะมณฑลอีสาน 

 13. พระรตันธัชมนีุ (ม่วง รตนทธฺโช) วดัท่าโพธิ์ (ธรรมยตุ) จงัหวดันครศรีธรรมราช 
ขณะด ารงสมณศกัดิท่ี์ พระศิรธิรรมมนีุ เป็นเจา้คณะมณฑลนครศรีธรรมราช 

 14. พระอุดรคณารกัษ์ (ชุ่ม) วัดพระเชตุพนฯ (มหานิกาย) เป็นเจา้คณะมณฑล
บรูพา 

 เมื่อพิจารณารายชื่อของเจา้คณะมณฑลทัง้หมดแลว้ จะเห็นไดว้่าส่วนใหญ่เป็น
พระราชาคณะในคณะธรรมยุติกนิกายถึง 9 รูป เป็นพระราชาคณะมหานิกาย 5 รูป โดยที่เป็นผู้
พ านกัอยู่ในกรุงเทพฯ เกือบทัง้สิน้ และมีส่วนที่เป็นพระราชาคณะในทอ้งถิ่นเพียง 3 รูป คือ 1. พระ
ธรรมราชานุวัตร (แสง) วัดนิเวศน์ธรรมประวัติ จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 2. พระญาณรักขิต 
(จันทร์) วัดสุปัฏนาราม จังหวัดอุบลราชธานี  และ 3. พระศิริธรรมมุนี  วัดท่าโพธิ์  จังหวัด
นครศรีธรรมราช แต่พระราชาคณะเหล่านีต่้างก็เคยเป็นพระเปรียญที่ไดเ้ล่าเรียนอยู่ในส านักพระ
อารามหลวงในกรุงเทพฯ ซึ่งรูแ้บบแผนทางศาสนาของราชส านกัมาก่อนทัง้สิน้ ประกอบกบัผลงาน

 
1วัดพิชยญาติการาม เดิมสังกัดคณะธรรมยุติกนิกาย ต่อมามีเหตุอธิกรณ์ขึน้ภายในวัด ท าให้คณะ

ธรรมยตุิกนิกายลงทณัฑกรรมแก่คณะสงฆภ์ายในวดั จึงเป็นเหตใุหย้า้ยมาสงักดัคณะมหานิกายเมื่อ พ.ศ. 2472  
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เมื่อครัง้ที่พระราชาคณะเหลา่นีอ้อกไปจดัการศึกษาในหวัเมืองเป็นที่น่าพอใจ จึงท าใหเ้ห็นไดอ้ย่าง
ชัดเจนว่าเจ้าคณะมณฑลที่โปรดเกล้าฯ ให้ตั้งขึ ้นเป็นชุดแรกนี ้ ทรงไว้วางพระราชหฤหัยใน
ความสามารถของพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก ซึ่งในเหตดุงักล่าวสมเด็จพระมหาสมณ
เจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดม้ีลายพระหัตถถ์ึงสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ทรง
ปรารภถึงเหตุผลที่จ  าเป็นจะตอ้งใหพ้ระราชาคณะธรรมยุติกนิกายออกไปเป็นผูอ้  านวยการศึกษา
มณฑลเหลา่นัน้ว่า 

 “ฉนัเห็นตวัฉันแลผูอ้ านวยการผูเ้ป็นธรรมยุตไม่สมควรอย่างยิ่ง จะไม่แสดง
เหตุก็เป็นแกลง้ถ่อมตวัไป ตามที่เห็นอย่างนัน้เพราะต่างนิกาย ถึงบางทีจะดีกว่าเอา
มหานิกายในกรุงออกไป ก็คงเข้ากันสนิทไม่ได้ แต่ในเวลานี ้ใครๆ ก็ต้องเห็นว่า 
มหานิกายยงัไม่สามารถจะจดัการปกครองตวัเองได.้.. จึงไดร้บัฉลองพระเดชพระคุณ... 
ฉนัไม่ไดค้ดิจะว่าการนีย้ดืยาว นกึว่าจะค่อยหาตวัเปลีย่นไปทกุท”ี1 
ภายใตโ้ครงสรา้งการปกครองคณะสงฆท์ี่ก าหนดใหค้ณะสงฆม์หานิกายมีสถานภาพเป็นผู้

อยู่ใตก้ารบงัคับบญัชาของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย และยังพบว่าการปกครองคณะสงฆภ์ายใต้
พระราชบัญญัติคณะสงฆฯ์ ไดใ้หอ้  านาจคณะสงฆส์่วนกลางที่อยู่ภายใตอ้ านาจและอิทธิพลของ
คณะสงฆฝ่์ายธรรมยติุกนิกายเขา้มาควบคมุเรื่องการแต่งตัง้พระอปัุชฌายแ์ละขอ้ก าหนดของผูเ้ขา้
อปุสมบท ดงัปรากฏว่าใน พ.ศ. 2418 (27 ปี ก่อนหนา้การประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆ)์ 
ไดม้ีการประกาศเรื่องตัง้พระอุปัชฌาย ์มีใจความว่า พระภิกษุผูจ้ะเป็นอปัุชฌายท์ าการอปุสมบท
ใหกุ้ลบุตรไดน้ัน้ ภิกษุผูน้ัน้จะตอ้งไดร้บัการแต่งตัง้จากเจา้คณะเมืองและมีเจา้หนา้ที่ฝ่ายบา้นเมือง
เป็นผูร้บัรอง2 

การประกาศเช่นนีเ้ป็นสิ่งที่ผิดแผกจากธรรมเนียมการบวชในพทุธศาสนา ซึ่งตามพระธรรม
วินยัที่ปฏิบติัสืบทอดกันมาแต่เดิมนัน้ ก าหนดใหพ้ระภิกษุผูม้ีความสามารถอายุ 10 พรรษาขึน้ไป 
สามารถที่จะประกอบการเป็นพระอปัุชฌายไ์ด ้ซึ่งธรรมเนียมการอุปสมบทเช่นนี ้ไม่เคยไดร้บัการ
แทรกแซงจากรฐัในส่วนกลางที่จะเขา้มาควบคมุการแต่งตัง้พระอปัุชฌายแ์ละขอ้ก าหนดของผูเ้ขา้
อปุสมบทมาก่อน จึงกล่าวไดว้่าการที่รฐัในส่วนกลางมีนโยบายในการควบคมุธรรมเนียมแบบแผน

 
1 สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เอกสารบนต าหนกัจนัทร ์ลายพระหตัถท์ี่ 138 

ลงวนัที่ 20 สิงหาคม ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442) ทูลกรมหมื่นด ารงราชานุภาพ. (2544). อา้งจาก สุเชาว ์พลอยชุม 
คณะสงฆ์รามญันกิายในประเทศไทย. หนา้ 178. 

2 พระยาเมธาธิบดี (รวบรวม). (2456). แถลงการณ์คณะสงฆ์ เล่ม 1 พระพุทธศักราช 2456.  หน้า 
149. 
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ทางศาสนาดังกล่าวนัน้ เป็นการแสดงใหเ้ห็นถึงความพยายามของรฐัในการขยายอ านาจลงมาสู่
การควบคมุความเป็นไปของคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่น โดยเฉพาะการควบคมุในเรื่องการอปุสมบท ทัง้นี ้
เป็นที่น่าสงัเกตว่าการใชป้ระเด็นเรื่องการอปุสมบทเขา้มาเป็นเครื่องมือในการควบคมุคณะสงฆใ์น
ทอ้งถิ่นนัน้ ในระยะแรกยงัไม่มีการปฏิบติัอย่างจรงิจงัเท่าไหรน่กั เนื่องจากอ านาจในการปกครองที่
รฐับาลมีอยู่ในขณะนั้น ยังไม่อาจครอบคลุมไปอย่างกวา้งขวางในทุกพืน้ที่ไดอ้ย่างแทจ้ริง และ
ปัญหาการควบคมุคณะสงฆย์งัไม่ใช่ประเด็นส าคญัในทศันะของรฐัในขณะนัน้1 

เรื่องขอ้ก าหนดเก่ียวกบัการเป็นพระอุปัชฌายแ์ละการอุปสมบทใหกุ้ลบุตรไดเ้ป็นปัญหา
เมื่อเขา้สู่รชัสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา้เจา้อยู่หัว (พ.ศ. 2453 – 2468) ดังจะเห็นไดจ้าก
กรณีของครูบาศรีวิชัย พระสงฆรู์ปส าคัญในมณฑลพายัพ (ลา้นนา) ซึ่งไดถู้กสอบสวนถึง 5 ครัง้
ระหว่าง พ.ศ. 2453 – 2463 จากการถูกเจา้คณะแขวงลีร้อ้งเรียนต่อเจา้คณะจงัหวดัล าพนู โดยขอ้
รอ้งเรียนส่วนใหญ่เป็นประเด็นที่ครูบาศรีวิชัยไดท้ าการบรรพชาอุปสมบทพระสงฆส์ามเณรโดย
ไม่ไดร้บัอนุญาตจากฝ่ายปกครอง และครูบาศรีวิชัยยังไม่ไดร้บัตราตั้งใหเ้ป็นพระอุปัชฌายต์าม
ขอ้ก าหนดของรฐั ท าให้ครูบาศรีวิชัยถูกทางการควบคุมตัวหลายคราว จนในที่สุดตอ้งน าตัวลง
มายังกรุงเทพฯ เพื่อวินิจฉัยความผิด โดยสมเด็จพระสงัฆราชทรงมีพระวินิจฉัยว่า ครูบาศรีวิชัยมี
ความผิดไม่รา้ยแรง จึงมีรบัสั่งใหป้ลอ่ยตวัครูบาศรีวิชยักลบัสูภ่มูิล  าเนา2 

ทัง้นี ้เป็นที่น่าสงัเกตว่ากรณีของครูบาศรีวิชยัซึ่งแสดงใหเ้ห็นถึงความขดัแยง้ระหว่างคณะ
สงฆใ์นทอ้งถิ่นกบัระบบการปกครองคณะสงฆข์องสว่นกลางที่ตัง้ขึน้ตามพระราชบญัญัติคณะสงฆ์
ฯ ดังกล่าวนัน้เกิดขึน้ในบริบทที่รฐัสยามในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา้เจา้อยู่หัวไดเ้สริม
มาตรการในการควบคมุคณะสงฆด์ว้ยการออกพระราชกฤษฎีกาแต่งตัง้พระอปัุชฌาย ์พ.ศ. 2456 
ซึ่งก าหนดใหร้ฐัก าหนดสิทธิการเป็นพระอุปัชฌายแ์ก่พระภิกษุเฉพาะภิกษุที่ไดร้บัแต่งตัง้จากรฐั
และได้รบัใบอนุญาตเท่านั้น จึงจะท าการอุปัชฌาย์แก่กุลบุตรได้ การที่รฐัขยายอ านาจเขา้มา
ควบคมุคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นนีถื้อว่าเป็นการสลายความสมัพันธร์ะหว่างพระกบัชาวบา้นตามจารีต
เดิมที่สืบทอดกนัมาว่าพระที่จะเป็นอปัุชฌายใ์หแ้ก่ชาวบา้นในทอ้งถิ่นนัน้ นอกเหนือจากคณุสมบติั
ตามพระวินัยที่ก าหนดคุณสมบติัของพระภิกษุที่เป็นพระอุปัชฌายไ์ดต้อ้งบวชมาครบ 10 พรรษา

 
1 นภนาท อนุพงศพ์ฒัน.์ (2546). ผลกระทบของพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ.121 

ต่อการปกครองคณะสงฆ์ไทย. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์, จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลยั. หนา้ 97 – 98. 

2 โสภา ชานะมูล. (2533). ครูบาศรีวิชัย "ตนบุญ" แห่งลา้นนา (พ.ศ. 2421-2481).  วิทยานิพนธ์
ศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาประวตัิศาสตร ์บณัฑิตวิทยาลยั จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. หนา้ 78 – 83. 
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ขึน้ไป และยังมีคุณสมบัติที่ชาวบ้านดูแลกันเองว่า พระที่จะเป็นพระอุปัชฌายไ์ด้นั้นต้องมีวัตร
ปฏิบติัหรือความรูค้วามสามารถเป็นที่นบัถือของชาวบา้น หากพระเถระรูปใดไม่ปฏิบติัตนใหเ้ป็นที่
น่านบัถือก็จะไม่มีใครน าเอาบุตรหลานไปบวชดว้ย อีกทัง้พระและชาวบา้นยงัมีความสมัพนัธก์นัใน
เชิงอปุถมัภเ์ก่ียวกบัการเลือกวดัที่กลุบุตรจะไปบวช  

 เนื่องจากในท้องถิ่นมีวัดจ านวนไม่น้อยที่ไม่มีพระภิกษุสงฆ์ครบพอจะท าพิธี
อปุสมบทใหบ้ตุรหลานของชาวบา้นได ้เจา้อาวาสของวดัในชมุชนนัน้ๆ มีกจะใหค้ าแนะน าชาวบา้น
ส่งบุตรหลานไปบวชที่วัดใหญ่ที่อยู่นอกชุมชนของตนเอง โดยที่เจา้อาวาสของวัดในชุมชนมักจะ
เป็นผูฝ้ากฝังต่อวัดใหญ่ใหร้บักุลบุตรในหมู่บา้นของตนไปอุปสมบทที่วัดใหญ่นัน้ ท าใหค้ณะสงฆ์
และชาวบา้นสัมพันธ์ระหว่างพระกับชาวบา้นในชุมชนทอ้งถิ่นไดถู้กท าลายไปเมื่อรฐัไดอ้อกพระ
ราชกฤษฎีกาแต่งตั้งพระอุปัชฌาย ์ซึ่งได้รวบอ านาจของพระสงฆ์ในการเป็นพระอุปัชฌายต์าม
จารีตปฏิบติัเดิม พรอ้มทัง้ยังดึงเอาอ านาจของชาวบา้นในการควบคุมดูแลพระสงฆโ์ดยผ่านการ
คดัเลือกพระอปัุชฌายด์ว้ยตนเอง1 

ลกัษณะการปกครองคณะสงฆท์ี่ใหค้วามส าคญักบัคณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกาย เป็นผล
ให้คณะสงฆ์มหานิกายอยู่ในสถานภาพที่ดอ้ยกว่า ซึ่งเปลี่ยนจารีตเดิมให้คณะสงฆ์ตอ้งขึน้ต่อ
ระบบการปกครองแบบใหม่ที่รฐัสถาปนาขึน้ ท าใหพ้ระสงฆใ์นทอ้งถิ่นจ านวนหนึ่งออกมาต่อตา้น 
ดงัเห็นไดจ้ากกรณีพระสงฆ ์3 รูปในหัวเมืองอีสานคือ พระครูวิบูลยธัมมาวัตร พระครอาณัตินิคม
เขตร และพระครุวิมล ไดเ้ขา้ร่วมกบักลุม่กบฏผีบุญที่เมืองยโสธร ท าการต่อตา้นอ านาจของรฐับาล
จากกรุงเทพฯ ในเหตุการณ์กบฏผูม้ีบุญ ซึ่งเกิดขึน้หลายแห่งในภาคอีสานระหว่าง พ.ศ. 2444 – 
24452 

หรือเห็นไดจ้ากกรณีของพระภิกษุหลายรูปในมณฑลพายพั (ลา้นนา) ที่ต่อตา้นดว้ยการไม่
ยอมปฏิบติัตามระเบียบกฎเกณฑข์องกรุงเทพฯ เช่นกรณี ครูบาต๋า (พระธนัญชัย) พระในทอ้งที่
อ  าเภอเถิน จงัหวดัล าปาง ที่ถกูอธิกรณก์ล่าวหาว่ากระท าผิดจากเจา้คณะจงัหวดัล าปางว่ากระดา้ง
กระเด่ือง ไม่ยอมขึน้กบัระเบียบปกครองคณะสงฆ ์ท าใหว้ดัหลายวดัท าตามอย่าง ท าใหส้งฆแ์ตก
ความสามัคคี น ามาสู่การที่เทศาภิบาลมณฑลไดน้ าครูบาต๋ามาสอบสวนยังที่ว่าการอ าเภอและ

 
1 นิธิ เอียวศรีวงศ.์ (2538). “อนาคตขององคก์รสงฆ”์ ใน นิธิ เอียวศรีวงศ์, ศรีศกัร วลัลิโภดม, เอกวิทย ์

ณ ถลอง. มองอนาคต บทวเิคราะห์เพือ่ปรบัเปลีย่นทศิทางสงัคมไทย. กรุงเทพฯ : อมรนิทรพ์ริน้ติง้กรุ๊ฟ. หนา้ 126 
– 127. 

2 ติรัตน์ สีหบัณฑ์. (2533). การรวมคณะสงฆ์อีสานเข้ากับคณะสงฆ์ไทย พ.ศ. 2434 – 2468. 
มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร,์ กรุงเทพฯ. (วิทยานิพนธศ์ิลปศาสตรม์หาบณัฑิต คณะศิลปศาสตร)์. หนา้ 127. 
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รายงานต่อมายงัคณะสงฆส์่วนกลาง ซึ่งสมเด็จพระสงัฆราชทรงตดัสินใหค้รูบาต๋าพน้อธิกรณ์1หรือ
กรณีของครูบาศรีวิชยัที่ไดก้ลา่วไวข้า้งตน้แลว้ 

ปฏิกิริยาอีกแบบหนึ่งของพระสงฆท์้องถิ่นต่อการปกครองคณะสงฆโ์ดยรฐั แสดงออกมา
ในรูปแบบของการประณีประนอมกับกรุงเทพฯ แม้ว่าอาจจะไม่พอใจต่อการจัดระเบียบการ
ปกครองสงฆโ์ดยรฐัก็ตาม ดังเห็นไดจ้ากที่โสภา ชานะมูล ไดก้ล่าวถึงคณะสงฆใ์นมณฑลพายัพ 
(ล้านนา) ว่า คณะสงฆ์ส่วนหนึ่งไม่พอใจการจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ที่รฐับาลสยาม
น ามาใช ้แต่ไม่แสดงปฏิกิริยาคัดคา้น คณะสงฆก์ลุ่มนีบ้างรูปยอมรบัต าแหน่งเจา้คณะที่รฐับาล
จากกรุงเทพฯ แต่งตัง้ให ้แต่ขณะเดียวกันก็ปฏิบติัตามธรรมเนียมปฏิบัติแบบทอ้งถิ่นในส่วนที่ไม่
ขดัแยง้กบัการปกครองคณะสงฆจ์ากสว่นกลาง 

4.2 การจัดพระปริยัติธรรมในคณะสงฆม์หานิกายโดยคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย 
ในส่วนของการพระปริยัติธรรมของพระสงฆก์่อนการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะ

ปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 นั้น แต่เดิมการจัดการศึกษาในคณะสงฆม์หานิกายส่วนใหญ่ยังคง
เป็นไปตามแบบแผนของแต่ละทอ้งถิ่นเป็นส่วนใหญ่ ซึ่งในส่วนกลางจะมีศูนยก์ารศึกษาหลักที่
ส  าคัญอยู่ที่กรุงเทพมหานคร ในหัวเมืองปักษ์ใตจ้ะมีศูนยก์ลางอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราช ในหัว
เมืองอีสานล้านชา้งจะมีศูนย์กลางอยู่ที่นครเวียงจันทน์และเมืองอุบลราชธานี และในหัวเมือง
ลา้นนาจะมีศูนยก์ลางอยู่ที่เมืองเชียงใหม่ ซึ่งในแต่ละทอ้งถิ่นจะมีธรรมเนียมแบบแผนการศึกษา
พระปริยัติธรรมที่มีรูปแบบเป็นของตนเอง แต่โดยภาพรวมแลว้ทั้งหมดก็คือการเรียนการสอนให้
พระสงฆม์ีความรูใ้นภาษาบาลีใหม้ีความแตกฉานเสียก่อน แลว้จึงไดเ้ริ่มศึกษาพระสตูร พระวินัย 
และพระอภิธรรมจากพระไตรปิฎกเป็นหลัก และมีคัมภีรท์างศาสนาอ่ืนๆ เป็นส่วนประกอบ2 จึง
นับว่าเป็นเรื่องที่ยากไม่น้อยที่จะท าให้พระสงฆ์สามเณรไดเ้ป็นผูม้ีความรูใ้นพระปริยัติธรรมได้
อย่างทั่วถึง ซึ่งจะเป็นผลใหม้ีความบกพรอ่งที่จะพลอยใหเ้กิดพระสงฆส์ามเณรเป็นผูไ้ม่รูพ้ระธรรม
วินัยได้โดยมาก และเป็นต้นเหตุแห่งความย่อหย่อนและประพฤติผิดต่อพระธรรมวินัย (มี
รายละเอียดกลา่วแลว้ในบทที่ 2) 

ขอยกตวัอย่างที่กล่าวแลว้ ในรายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษามณฑลนครราชสีมา ร.ศ. 119 
พระราชกระวี (แกว้) ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลฯ กล่าวถึงความประพฤติของพระสงฆใ์นทางย่อ
หย่อนพระวินัยว่า “ในเมืองนครราชสีห์มา พระสงฆ์ที่รูคุ้ณธรรม ปฏิบตัิเรียบรอ้ยถูกตอ้งตามวินยั

 
1 โสภา ชานะมลู. (2533). เล่มเดมิ. หนา้ 77. 
2 กรมการศาสนา. (2527). ประวตักิารศกึษาของสงฆ์. หนา้ 28-30. 
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สิกขาบทก็มี ที่รูอ้ยู่บ้างแต่ไม่ปฏิบัติก็มี... แต่นอกออกไปนีแ้ลว้ ผูรู้ธ้รรมวินัยมีนอ้ย การปฏิบัติ
ก็อยาบ ท่านทีเ่ป็นอปัุชฌาย์นัน้ดูเหมือนไม่มีกิจทีจ่ะสั่งสอน สทัธิงวิหาริกใหป้ระพฤติธรรมวินยั มี
กิจเพยีงเย็บเมือ้เย็บหมวกตุม้ป้ี ใหส้ทัธิงวิหาริกใส่ไปเกี่ยวแฝกมามุงวดั ช่วยคฤหษัฐถางไร่เท่านัน้
...”1 จะเห็นไดว้่าพระสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นก่อนการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ นัน้ 
ยงับกพร่องในความรูพ้ระธรรมวินัยอยู่เป็นจ านวนมาก โดยเป็นผลจากที่ความกวา้งขวางในดา้น
การเรียนพระปริยติัธรรมยงัมีไม่มากพอนั้นเอง อีกทัง้ความสะดวกในการเล่าเรียนของพระสงฆเ์อง
ก็อยู่ในเมืองใหญ่ที่เป็นศูนยก์ลางของพืน้ที่นั้นๆ ซ า้ยังมิตอ้งพูดถึงต ารบัต าราคัมภีรท์างศาสนา
ต่างๆ ที่มกักระจุกตวัอยู่แต่ในวดัส าคญัของหวัเมืองทอ้งถิ่นดว้ยแลว้ และการถ่ายทอดต ารายงัเป็น
เพียงการคดัลอกจากใบลานชนิดฉบบัต่อฉบบั จึงท าใหม้ิตอ้งพดูถึงความแพรห่ลายของการศึกษา
พระปริยติัธรรมที่จะเกิดขึน้ไดท้ั่วไปในขณะนัน้ ซึ่งความบกพร่องในการขาดความรูท้างพระธรรม
วินัยเหล่านีจ้ะเป็นมูลเหตุในมีการจัดการศึกษาหรือพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์มหานิกายใน
เวลาต่อมา 

ทัง้นี ้ในช่วงตน้ของรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว นอกจากปัจจัยใน
เรื่องการจดัการศึกษาเล่าเรียนในหวัเมือง (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ 3) แลว้ ยงัมีเหตปัุจจยั
อีกบางประการที่สนับสนุนใหม้ีการจัดพระปริยัติธรรมในคณะสงฆม์หานิกายขึน้ตามมาอีกดว้ย 
สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดท้รงมองเห็นปัญหาในการศึกษาของ
พระสงฆไ์ทยในยคุแรกที่จะตอ้งปรบัปรุงทัง้ระบบไวด้งันี ้

 1. หลกัสูตรการศึกษาผูเ้รียนจะตอ้งใชเ้วลาเรียนนานเกินความจ าเป็น ท าใหเ้กิด
ความเบื่อหน่าย 

 2. ต าราเรียนมีความยากจนเกินความจ าเป็น แมผู้เ้รียนจะผ่านไปได ้แต่ก็ไม่เกิด
ประโยชนม์ากนกั 

 3. การเรียนไม่มีการจัดชัน้อย่างเป็นระบบ ครูคนเดียวสอนไดห้มดทุกอย่าง อาจ
สอนไดไ้ม่สมบรูณ ์

 4. การสอบไม่มีก าหนดที่แน่นอนและทิง้ระยะนานเกินไป คือ 3 ปีครัง้บา้ง 6 ปีครัง้
บา้ง 

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครราชสีมา. (2443). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 17, น. 156 - 

159.). 
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 5. ใช้วิธีการสอบปากเปล่า สอบแต่ละครั้งใช้เวลามาก ท าให้สอบนักเรียนได้
จ านวนนอ้ยคน1 

ดว้ยเหตนุีส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เมื่อครัง้เป็นเจา้คณะใหญ่
ธรรมยุติกนิกาย จึงไดม้ีพระด าริจดัการศึกษาของพระสงฆส์ามเณรใหเ้กิดขึน้ไดอ้ย่างสะดวก โดย
ไดท้รงเริ่มตน้การเล่าเรียนพระธรรมวินัยแก่คณะสงฆส์ามเณรผูบ้วชใหม่ในวัดบวรนิเวศขึน้ก่อน 
ดงัที่ทรงปรารภไวใ้นต านานวดับวรนิเวศวิหารว่า 

 “แต่ก่อนมา ภิกษุบวชได้กี่พรรษาก็ตาม ไม่สนใจแล้วไม่รู ้ธรรมวินัยเลย 
นอกจากที่เคยปฏิบตัิ จึงจดัสอนภิกษุสามเณรบวชใหม่ใหเ้รียนธรรมวินยัในภาษาไทย
เป็นการสว่นตวัในหนา้ทีแ่ห่งอปัุชฌายาจารย์ก่อน ต่อมาปลูกความนิยมออกไปถึงภิกษุ
สามเณรเก่าดว้ย จนถงึจดัเป็นการเรียนเป็นพืน้วดัขึน้ได.้..”2 
จนในที่สุดจึงไดท้รงทดลองจัดการเล่าเรียนของพระสงฆ์สามเณรขึน้ใหม่เมื่อ พ.ศ. 2435 

ซึ่งเป็นการจดัการศึกษาเล่าเรียนอย่างสมยัใหม่ที่กวา้งขวางกว่าการเรียนตามอย่างจารีตเดิม เป็น
ผลใหใ้น พ.ศ. 2436 ไดม้ีการจดัตัง้มหามกฎุราชวิทยาลยั ซึ่งรูปแบบการจดัการเลา่เรียนแบบใหม่นี ้
ยงัไดถู้กกระทรวงธรรมการน าไปเป็นแบบแผนในการจัดการศึกษาทั่วพระราชอาณาจักรในคราว
ประกาศจัดการเล่าเรียนในหัวเมืองด้วยนั่นเอง (มีรายละเอียดกล่าวแล้วในบทที่  3) และจาก
รายงานประจ าปีของมหามกุฎราชวิทยาลัยที่พระธรรมไตรโลกาจารย ์นายกแห่งมหามกุฎราช
วิทยาลยั ปีที่ 3 ทลูถวายสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส มีความว่า 

 “การเรียนมคธภาษาจะตอ้งจดัหลกัสูตรใหน้อ้ยชัน้ลง แต่ย่นความรูใ้หจุ้ลงใน
ชัน้นัน้ๆ ใหเ้ป็นคลองเดียวกนักบัการเรียนพระปริยตัิธรรมชัน้สูงดว้ย ตอ้งบงัคบับรรดา
ภิกษุสามเณรที่มีอายุควรแก่การเล่าเรียน ใหเ้ล่าเรียนทั่วทุกรูปคิดแกไ้ขวิธีสอนใหเ้รียน
ง่ายขึน้ใหรู้ไ้ดจ้ริง ใหจ้บหลกัสูตรไดก่้อนทีน่กัเรียนจะเป็นคนกวา้งขวางตัง้ตวัได ้จะตอ้ง
จัดการทดสอบความรูทุ้กปี เปลี่ยนแปลงวิธีการสอบใหเ้ป็นไปโดยสะดวก มีใชเ้ขียน
แทนแปลดว้ยปากเป็นตน้...”3 
จึงเห็นไดจ้ากขอ้ความดงักล่าวว่ามหามกุฏราชวิทยาลยัไดป้รบัปรุงรูปแบบการเล่าเรียนให้

มีความกวา้งขวางขึน้ไปจากเดิมเป็นอย่างมาก ทั้งเนือ้หาการเล่าเรียนที่มิใช่แต่เน้นภาษาบาลี 
 

1 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). การจดัการศกึษาของคณะสงฆ์โดย สมเดจ็พระมหาสมณ
เจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. มหาวิทยาลยัศิลปากร, กรุงเทพฯ. (ปรญิญาศกึษาศาสตรมหาบณัฑิต บณัฑิต
วิทยาลยั ). หนา้ 92-93. 

2 ส านกังานแม่กองธรรมสนามหลวง. (2556). ประวตันิกัธรรม. หนา้ 1. 
3มหามกฏุราชวิทยาลยั. (2438). ธรรมจกัษุ เล่ม 2 ร.ศ. 114. หนา้ 195-200. 
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(มคธ) เหมือนกับแบบดั้งเดิม อีกทั้งยังเน้นหลักสูตรการเรียนที่กระชับสั้นแต่ให้ผู ้เรียนเป็นผู้มี
ความรูก้วา้งขวาง และยงัเปลี่ยนแปลงรูปแบบการสอบจากเดิมที่ใชว้ิธีการสอบปากเปล่ามาสู่การ
ใชว้ิธีขอ้เขียน ซึ่งผลของการจดัการศึกษาแบบมหามกฏุราชวิทยาลยัเบือ้งตน้ที่เนน้การเล่าเรียนใน
คณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายนัน้ท าใหเ้ป็นที่นิยมของพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายจนไม่ไดเ้ขา้สอบเปรียญ
ในสนามหลวงเลย1 ดว้ยเหตุนีจ้ึงท าใหม้หามกุฏราชวิทยาลัยมีผลิตผลเป็นพระสงฆท์ี่มีคุณภาพ
ทางการศึกษาตามเป้าหมายของการจดัการศึกษาอย่างใหม่ขึน้ในหมู่พระสงฆเ์ป็นกลุ่มแรกๆ และ
พระสงฆธ์รรมยุติกานิกายที่เป็นศิษยใ์นมหามกุฏราชวิทยาลยัเหล่านีก้็ไดม้าเป็นก าลงัในการจัด
การศึกษาเล่าเรียนในหวัเมืองที่อยู่ภายใตก้ารบงัคบับญัชาของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระ
ยาวชิรญาณวโรรส เมื่อ พ.ศ. 2441 นั่นเอง2 

ครัน้เมื่อมีการประกาศใช้พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 
2445) แลว้ จึงเป็นผลใหพ้ระสงฆธ์รรมยุติกนิกายเขา้มามีอ านาจปกครองคณะสงฆม์หานิกายได้
อย่างเต็มตวั โดยเฉพาะในคณะกรรมการมหาเถรสมาคมที่มีพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายจ านวน 4 รูป
เท่ากันกับพระสงฆ์ในฝ่ายมหานิกาย โดยที่พระสงฆ์ในพระราชอาณาเขตนั้นมีพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายเป็นจ านวนที่ แตกต่างกับพระสงฆ์มหานิกายเป็นอย่างมาก แต่ทว่าเมื่ อ
พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฯ ไดป้ระกาศใชแ้ลว้ก็ตาม ก าหนดใหพ้ระมหากษัตริยเ์ป็นผูม้ีอ  านาจ
สงูสดุในการปกครองคณะสงฆ ์และเมื่อสมเด็จพระสงัฆราช (สา) ไดส้ิน้พระชนมแ์ลว้ ก็มิไดท้รงตัง้
พระสงฆรู์ปใดขึน้เป็นสมเด็จพระสงัฆราชสืบต่อมา และดว้ยสถานภาพของสมเด็จพระมหาสมณ
เจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ที่เป็นเจา้คณะใหญ่ธรรมยติุกนิกาย และยงัเป็นพระเจา้นอ้งยาเธอ
ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวในขณะเดียวกัน จึงท าใหท้รงเป็นที่ไวว้างพระราช
หฤทัยใหท้รงบริหารงานคณะสงฆม์าโดยตลอด ดว้ยเหตนุีจ้ึงท าใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรม
พระยาวชิรญาณวโรรส ทรงมีอ านาจในการคณะสงฆอ์ย่างเต็มที่ในต าแหน่งประธานกรรมการมหา
เถรสมาคมดว้ยอีกต าแหน่งหนึ่ง 

เมื่อสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงเริ่มจัดการปกครองคณะ
สงฆภ์ายใตพ้ระราชบญัญ ติคณะสงฆฯ์ ดงักล่าวแลว้ จึงไดท้รงเขา้มาจดัการศึกษาของคณะสงฆ์
ขึน้ในโอกาสเดียวกันนี ้ซึ่งตลอดรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัวนับตั้งแต่

 
1 จดหมายเจา้พระยาภาสกรวงศ ์เสนาบดีกระทรวงธรรมการ ที่ 8/1862 ลงวนัท่ี 21 มิถนุายน ร.ศ. 116. 

อา้งถงึใน มหามกฏุราชวิทยาลยั. (2531). ประวตัมิหามกุฏราชวทิยาลยั ในพระราชูปถมัภ์. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์
มหามกฏุราชวิทยาลยั. หนา้ 49. 

2 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 109. 
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ประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ เมื่อ พ.ศ. 2445 จนถึงสวรรคตใน พ.ศ. 2453 แมจ้ะทรงมิได้
แต่งตัง้พระสงฆรู์ปใดขึน้เป็นสมเด็จพระสงัฆราชก็ตาม แต่รูปแบบการบงัคับบญัชาคณะสงฆข์อง
สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรสนัน้มิอาจปฏิเสธไดว้่าทรงเป็นประมขุในคณะ
สงฆอ์ย่างแทจ้ริง ประกอบกับเมื่อล่วงเขา้สู่รชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา้เจา้อยู่หัว 
(ครองราชยร์ะหว่าง พ.ศ. 2453 – 2468) จึงไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหม้ีพระราชพิธีมหาสมณุตมาภิเษกสม
เด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ขึน้เป็นสมเด็จพระสังฆราช จึงท าให้ทรงมี
อ านาจในการปกครองคณะสงคอ์ย่างเต็มตวัจนสิน้พระชนมใ์น พ.ศ. 2464 

ตลอดระยะเวลาที่สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงเข้ามา
ปกครองคณะสงฆม์หานิกายดังที่กล่าวแลว้นัน้ (พ.ศ. 2445 – 2464) ไดท้รงจัดการปรบัปรุงแกไ้ข
การศกึษาของคณะสงฆใ์หม้ีแบบแผนเป็นเอกเทศเดียวกนัหลายประการ ดงันี ้

 1. การจดัหลกัสตูรนกัธรรม 
 เป็นหลักสูตรการจัดความที่เน้นให้พระสงฆ์สามเณรเป็นผู้รูใ้นพระธรรมวินัย

เบือ้งตน้ขึน้ก่อนที่จะเขา้สูก่ารเลา่เรียนในพระปรยิติัขัน้สงู มีจุดเริ่มตน้มาจากการออกพระราชบญััติ
การเกณฑท์หาร ร.ศ. 124 (พ.ศ. 2448) ที่ก าหนดใหพ้ระสงฆน์ัน้ไดร้บัการยกเวน้การเกณฑท์หาร 
แต่ในส่วนสามเณรนั้นจะต้องเป็น “องค์สามเณรรูธ้รรม” เท่านั้น ท าให้จ าเป็นต้องมีการออก
หลกัสูตรทางพระปริยติัธรรมเพื่อทดสอบสามเณรว่าเป็นผูม้ีความรูใ้นพระธรรมวินัยสมควรเป็นผู้
บวชอยู่ในพระพทุธศาสนาไดจ้รงิ การสอบเมื่อแรกเริ่มใน พ.ศ. 2454 ไดจ้ดัใหม้ีการสอบครัง้แรกที่
วดับวรนิเวศ วดัมหาธาตุ วดัสทุศันเทพวราราม และวดัเบญจมบพิตร โดยก าหนดหลกัสตูรในการ
ทดสอบความรูไ้ว ้3 ประการ คือ 1. สอบภาษาบาลีแปลเพียงทอ้งนิทานในอรรถกถาธรรมบท 2. 
สอบธรรมวิภาคในนวโกวาท 3. แต่งความแก้กระทู้ธรรม 1 ผลการสอบในครั้งนั้นท าให้เห็นว่า
สามเณรมีความรูใ้นพระธรรมวินยัดีขึน้ แต่ยงัแคบในการสอบดว้ยเหตวุ่าจะมีเฉพาะผูส้อบที่อยู่ใน
กรุงเทพฯ และเฉพาะวัดที่มีการเรียนพระปริยัติธรรมภาษาบาลี ซึ่งจะท าใหพ้ระสงฆ์ในหัวเมือง
ทอ้งถิ่นที่ไม่มีความรูท้างพระบาลีนัน้ไม่สามารถเขา้สอบได ้จึงทรงมีพระด ารทิี่จะปรบัปรุงหลกัสตูร
สามเณรรูธ้รรมนีใ้หเ้ป็นการศึกษาเฉพาะพระธรรมวินยัส าหรบัพระสงฆส์ามเณร โดยใหย้กเลิกการ
สอบภาษาบาลีแปลออกไป อันจะท าให้การสอบดังกล่าวมีความกว้างขวางขึน้2 โดยได้เริ่มใช้
หลักสูตรที่ทรงปรบัปรุงขึน้ใหม่นี ้เมื่อวันที่ 27 มีนาคม ร.ศ. 130 (พ.ศ. 2455) เรียกว่าหลักสูตร 
“องค์นักธรรม” ซึ่งในเวลาต่อมาสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ได้ทรง

 
1 ส านกังานแม่กองธรรมสนามหลวง. (2556). ประวตันิกัธรรม. หนา้ 8. 
2 พระยาเมธาธิบดี (รวบรวม), (2456). เล่มเดมิ. หนา้ 127 – 128. 
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ปรบัปรุงหลกัสตูรองคน์กัธรรมเมื่อ พ.ศ. 2464 ก าหนดใหเ้ป็น 3 หลกัสตูร คือ 1. หลกัสตูรนกัธรรม
ตรี 2. หลักสูตรนักธรรมโท และ 3. หลักสูตรนักธรรมเอก1 โดยไดท้รงนิพนธ์แบบเรียนหลักสูตร
นกัธรรมต่างๆ และใหม้หามกุฏราชวิทยาลยัจดัพิมพเ์ผยแพร ่ซึ่งในปัจจุบนัคณะสงฆท์ัง้มหานิกาย
และธรรมยติุกนิกายยงัคงใชห้ลกัสตูรนกัธรรมดงักลา่วในการเลา่เรียนและสอบมาอย่างต่อเนื่อง 

2. การรวมหลกัสตูรนกัธรรมเขา้กบัการเรียนเปรียญธรรม 
เมื่อสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงตัง้หลกัสูตรนักธรรมตรีขึน้

เมื่อ พ.ศ. 2455 แล้วนั้น ด้วยประสงค์ที่จะเน้นให้พระภิกษุสามเณรมีความรูใ้นพระธรรมวินัย 
หากแต่ในการสอบประโยคเปรียญธรรมนัน้ เป็นแต่เพียงการสอบความรูใ้นภาษาบาลีเท่านัน้ ดว้ย
ทรงมีพระปรารภถึงการสอบเปรียญธรรมของพระสงฆใ์นเวลานัน้ว่า “...เป็นแต่สอนใหจ้ ามาแปล
เฉพาะประโยคเป็นพืน้ ทีส่ดุความอะไรก็ไม่เขา้ใจก็มีโดยมาก ดว้ยเหตนุี ้ผูเ้รียนแมไ้ดป้ระโยคเป็น
เปรียญแลว้ จึงยงัใชก้ารไม่ไดโ้ดยมาก...”2 จึงทรงมีพระด ารทิี่จะใหผู้ท้ี่สอบเปรียญธรรม 3 ประโยค
นั้นจะต้องมีความรูใ้นหลักสูตรนักธรรมด้วย ใน พ.ศ. 2456 จึงได้มีการเอาหลักสูตรนักธรรม
รวมเขา้กับการศึกษาดว้ยเปรียญธรรม ก าหนดใหผู้ส้อบตอ้งสอบความรูน้ักธรรมชัน้ตรีใหไ้ดท้ัง้ 2 
ประโยค จากนัน้จึงจะสอบความรูภ้าษาบาลีต่อไป โดยการการรวมหลักสูตรนักธรรมกับเปรียญ
ธรรมเช่นนี ้เป็นการเตรียมการให้ผู้สอบฝึกหัดรูปแบบการสอบด้วยวิธีเขียน ซึ่งต่อมาการสอบ
เปรียญธรรมไดย้กเลิกวิธีสอบปากเปล่าใน พ.ศ. 24593  การรวมหลักสูตรนักธรรมกับหลักสูตร
ปริยัติธรรมเขา้ดว้ยกัน ท าใหห้ลกัสูตรการศึกษาของคณะสงฆแ์บ่งเป็น 3 ระดบั คือ เปรียญธรรม
ชัน้ตรี เปรียญธรรมชัน้โท และเปรียญบาฬีชัน้เอก แทนการแบ่งหลกัสตูรเป็นประโยค 1-9 ตามเดิม4 

3. เปลี่ยนการสอบประโยคเปรียญธรรมเป็นแบบเขียน 
 ดว้ยแต่เดิมการสอบประโยคเปรียญธรรมนัน้ ใชรู้ปแบบวิธีการสอบแปลพระบาลี

ดว้ยปากเปล่า ซึ่งมีขอ้บกพร่องมาก ทั้งใชเ้วลานานและได้จ านวนผู้สอบผ่านน้อยคน ใน พ.ศ. 
2454 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จึงทรงเปลี่ยนวิธีการสอบให้เป็น
รูปแบบการเขียน โดยเริ่มการสอบในประโยค 1 แลว้ค่อยๆ ปรบัในประโยคอ่ืนๆ อย่างค่อยเป็นค่อย
ไป ท าใหไ้ดผู้ส้อบเป็นจ านวนครัง้ละมากๆ และยังเป็นการประหยัดเวลาในการสอบ และในการ

 
1 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 116. 
2 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ ร.6 ศ.12/14 เรือ่งรายงานสอบความรูบ้าฬีแลธรรมของสนามหลวง 

ในศก 2455.). 
3 แหล่งเดมิ. 
4 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 123-124. 



  150 

สอบประโยค 3 ขึน้ไปจะตอ้งสอบความรูน้กัธรรมเพิ่มเติมอีกดว้ย1 ในรายงานการสอบบาฬีแลธรรม
สนามหลวง พ.ศ. 2456 พบว่าความรูข้องผูส้อบเปรียญธรรมนัน้ดีขึน้มาก สง่ผลใหก้ารแปลหนงัสือ
ของพระเปรียญนัน้แปลไดดี้กว่าเดิมและเป็นการปลกูฝังความรูภ้าษาไทย2 จนในที่สดุ พ.ศ. 2459 
จึงไดม้ีการประกาศยกเลิกการสอบประโยคเปรียญธรรมชนิดปากเปล่ามาใชว้ิธีเขียนตอบในทุก
ระดบัการสอบ ทัง้นี ้ผลของการเปลี่ยนรูปแบบการสอบจากปากเปล่ามาสู่การเขียนนี ้แมว้่าจะท า
ใหผู้ส้อบเกิดความช านาญในการเรียบเรียงภาษาไทยไดดี้ขึน้ แต่ก็ท าใหค้วามนิยมใชภ้าษาอ่ืนๆ 
ในทางศาสนาถดถอยลงไป อาทิ ภาษาขอม ภาษาลาว ภาษามอญและภาษาลา้นนา เป็นตน้ 

 4. การเรียบเรียงต าราเรียน 
 นอกจากสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระวชิรญาณวโรรสจะทรงปรับปรุง

หลกัสตูรนกัธรรมและการสอบประโยคเปรียญธรรมดังที่กล่าวแลว้ขา้งตน้ ยงัทรงนิพนธ์เรียบเรียง
หนงัสือที่ใหค้วามรูใ้นพระธรรมวินยัและการศึกษาพระปรยิติัธรรมของคณะสงฆข์ึน้เป็นจ านวนมาก 
โดยแบ่งออกตามระดบัชัน้ของหลกัสตูรพอสงัเขปดงันี ้

แผนกนกัธรรม3 
ก. นักธรรมชัน้ตรี คือ หนังสือพุทธศาสนาสุภาษิต หนังสือนวโกวาท หนังสือพุทธประวัติ 

เลม่ 1-3 หนงัสือปฐมสมโพธิ และหนงัสือวินยัมขุเลม่ 1 เป็นตน้ 
 ข. นักธรรมชัน้โท คือ หนังสือธรรมวิภาคปริเฉทที่ 2 หนังสือพุทธานุพุทธประวัติ 

และหนงัสือวินยัมขุเลม่ ๒ เป็นตน้ 
 ค. นักธรรมชัน้เอก คือ หนังสือมงคลวิเสสกถา หนังสือธรรมวิจารณ์ หนังสือสม

ถกรรมฐาน หนงัสือวิปัสสนากรรมฐาน หนงัสือมหาสติปัฏฐานสตูร หนงัสือคิรมิานนทสตูร หนงัสือ
อนพุทุธประวติั หนงัสือสงัคีติกถา และหนงัสือวินยัมขุเลม่ 3 เป็นตน้ 

  แผนกเปรียญธรรม 
 มีพระนิพนธ์ที่เป็นแบบเรียนดา้นภาษาบาลีในการสอบเปรียญธรรมเป็นจ านวน

มาก อาทิ หนังสือบาลีไวยากรณ์ หนังสือสมัญญาภิธานและสนธิ หนังสือนามและอัพยยศัพท ์

 
1 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 116.  
2 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต.ิ ร.6 ศ.12/14 เรือ่งรายงานสอบความรูบ้าฬีแลธรรมของสนามหลวง 

ในศก 2455.). 
3 วดับวรนิเวศวิหาร. (2564). พระประวตั ิสมเดจ็พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. หนา้ 

255 
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หนังสือสมาสและตัทธิต หนังสืออาขยาตและกิตก์ หนังสืออุภัยพากย์ปริวัฒน์ และหนังสือ
วากยสมัพนัธ ์เป็นตน้ 

 ดงัที่กล่าวรายชื่อหนังสือที่ทรงนิพนธ์ขึน้นี ้ย่อมเป็นสิ่งที่ชีใ้หเ้ห็นไดว้่า แมก้ระทั่ง
ขอบเขตของการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์นั้น ก็ยังอยู่ในการก ากับของคณะสงฆ์
ธรรมยติุกนิกายมาตัง้แต่เริ่มแรก จึงอาจเรียกไดว้่าในการเรียบเรียงต าราในดา้นพระปรยิติัธรรมนัน้ 
ก็เป็นสว่นหนึ่งในการวางโลกทศันท์างการศกึษาของพระสงฆม์หานิกายไดด้ว้ยเช่นกนั 

 5. การจดัหลกัสตูรเปรียญธรรม 
 แต่เดิมการศึกษาพระปรยิติัธรรมนัน้มีมาแต่โบราณแลว้ โดยมีการแบ่งเป็นเปรียญ

ธรรม 1-9 ประโยคมาตัง้แต่ครัง้รชักาลที่ 2 จนมาถึงสมยัสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรสที่ไดท้รงเปลี่ยนแปลงรูปแบบการสอบประโยคเปรียญธรรมจากเดิมสอบปากเปล่ามา
เป็นการสอบขอ้เขียนแลว้ ในการจัดหลักสูตรเปรียญธรรมนั้นไดม้ีการแก้ไขปรบัปรุงขึน้ใหม่ดว้ย
เช่นกัน พระครูวิบูลศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม) ไดก้ล่าวสรุปถึงแนวทางการแกไ้ขหลกัสตูรเปรียญธรรม
ดงักลา่วไว ้3 ประการ คือ 

 ก. มีการเปลี่ยนแปลงคมัภีรท์ี่ใชเ้ป็นหลกัสตูรในการสอบบางประโยคใหเ้หมาะสม
ยิ่งขึน้ 

 ข. เพิ่มความรูข้องผูศ้ึกษาทัง้การแปลภาษาบาลีเป็นไทย และแปลภาษาไทยกลบั
เป็นภาษาบาลี 

 ค. เพิ่ มความ รู้ด้านอภิธรรมเข้ามา เพื่ อให้ผู ้ศึกษามีความ รู้ครบถ้วนใน
พระไตรปิฎกทัง้ 3 หมวด1  

 ทั้งนี ้ ใน พ.ศ. 2460 ยังได้มีการจัดระเบียบชั้นเปรียญและอัตรานิตยภัต โดย
แบ่งเป็น 3 ระดบั คือ 

 1. เปรียญธรรมชัน้ตรี (ประโยค 3) มีนิตยภตัเดือนละ 6 บาท  
 2. เปรียญธรรมชัน้โท (ประโยค 4-6) มีนิตยภตัเดือนละ 10 บาท 
 3. เปรียญธรรมชัน้เอก (ประโยค 7-9) มีนิตยภตัเดือนละ 14 บาท2 
 การจดัหลกัสูตรเปรียญธรรมดังกล่าวเริ่มใชม้าตัง้แต่ พ.ศ. 2460 และยอมรบัการ

จดัหลกัสตูรดงักล่าวมาจนถึงปัจจุบนั ซึ่งส่งผลพระสงฆส์ามเณรใหม้ีความรูใ้นหลกัพระธรรมวินัย

 
1 พระครูวิบลูศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม). (2546). เล่มเดมิ. หนา้ 134. 
2 แหล่งเดมิ. หนา้ 133-135. 
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ไดถ้ว้ยถ่ีสมบูรณ์ขึน้ นับเป็นการเปลี่ยนแปลงที่ส  าคัญในการจัดการศึกษาใหเ้กิดขึน้แก่คณะสงฆ์
มหานิกายทัง้ในสว่นกลางและทอ้งถิ่นไดเ้ป็นเอกภาพเดียวกนั 

 กล่าวโดยสรุปไดว้่า ในการจัดพระปริยัติธรรมหรือการจัดการศึกษาในคณะสงฆ์
มหานิกายนั้น ลว้นแลว้แต่เป็นไปภายใตก้ารด าเนินการของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายทั้งสิน้ ซึ่ง
จุดเริ่มตน้ของมหามกุฏราชวิทยาลัยไดเ้กิดเป็นการแพร่หลายในรูปแบบทางการศึกษาของคณะ
สงฆแ์บบใหม่ ซึ่งไดก้ลายเป็นการเปลี่ยนรูปแบบการศึกษาของคณะสงฆใ์นอดีตอย่างสิน้เชิง และ
ยังเป็นการสรา้งรูปแบบการเล่าเรียนในพระธรรมวินัยให้แก่พระสงฆ์สามเณรในท้องถิ่น ให้มี
ประสิทธิผลและต่อเนื่องยั่งยืนมาจนถึงปัจจบุนั 

4.3 ธรรมยุติกนิกายกับการจัดการธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกาย 
 การน าเสนอแนวคิดทางพุทธศาสนาขึน้ใหม่ของพระวชิรญาณเถรที่มีแนวคิดบน

ฐานของเหตุผลนิยมและประจักษ์นิยมนั้น เป็นผลใหม้ีการก่อตัวขึน้ของคณะธรรมยุติกนิกาย ซึ่ง
เป็นกลุ่มคณะสงฆท์ี่มีธรรมเนียมแบบแผนวตัรปฏิบติัทางศาสนาที่แตกต่างจากคณะสงฆไ์ทยหรือ
คณะสงฆม์หานิกายที่มีอยู่เดิม คณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายไดพ้ยายามน าเสนอแบบแผน “ธรรมยติุก
วัตร” ซึ่งเป็นธรรมเนียมทางศาสนาที่มีแนวทางในการปฏิรูปวัตรปฏิบัติของคณะสงฆใ์หม้ีความ
เครง่ครดัตามพระธรรมวินยัที่ยดึมั่นในการตีความจากพระไตรปิฎก (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบท
ที่  2) ความเชื่อมั่นในวัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายท าให้ชนชั้นปกครองเลือกที่ส่งเสริมการ
ขยายตวัและบทบาทของคณะธรรมยุติกนิกายอย่างต่อเนื่อง จนเลือกที่จะใชอุ้ดมการณท์างศาสนา
ของธรรมยุติกนิกายเขา้มาจดัการคณะสงฆม์หานิกายทัง้ในส่วนกลางและทอ้งถิ่น ซึ่งเต็มไปดว้ย
ความแปลกแยกและไม่เป็นระเบียบตามสายตาของชนชัน้ปกครองในสว่นกลาง  

 ทัง้นี ้ดว้ยความสมัพนัธข์องผูน้  าคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายกับชนชัน้ปกครองของ
รฐัที่มีความแนบแน่นกันอย่างลึกซึง้ เมื่อมีการจัดการเล่าเรียนในหัวเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 ต่อเนื่อง
ถึงการประกาศพระราชบัญญัติคณะสงฆ์เมื่อ พ.ศ. 2445 จึงท าให้มีการส่งเสริมคณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายใหเ้ขา้มามีบทบาทในการปกครองคณะสงฆอ์ย่างเต็มรูปแบบ นับตัง้แต่พืน้ที่ของ
คณะกรรมการมหาเถรสมาคม เจา้คณะใหญ่ เจา้คณะรอง และเจา้คณะมณฑล ที่รฐัใหโ้อกาส
พระสงฆธ์รรมยุติกนิกายไดม้ีสดัส่วนมากกว่าคณะสงฆม์หานิกาย การจัดการปกครองคณะสงฆ์
มหานิกายได้ถูกด าเนินการมาตามล าดับโดยที่มีการจัดรูปคณะสงฆ์มหานิกายให้อยู่ในการ
ปกครองของพระสงฆเ์จา้คณะฯ ที่ไดร้บัความไวว้างใจจากผูป้กครองส่วนกลาง ซึ่งส่วนใหญ่ก็เป็น
พระสงฆธ์รรมยุติกนิกายนั่นเอง และการที่รฐัเขา้มาจัดรูปการปกครองคณะสงฆม์หานิกายในครัง้
นัน้ มิใช่เพียงแต่การเขา้มาจัดการในทางโครงสรา้งของคณะสงฆแ์ต่เพียงอย่างเดียว หากแต่ใน
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เวลาต่อมายงัไดเ้ลือกที่จะเขา้มาจดัการธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาของคณะสงฆม์หานิกายใน
ทอ้งถิ่นอีกดว้ย ซึ่งทัง้ชนชัน้ปกครองและผูป้กครองคณะสงฆร์ะดับสูงที่เป็นศนูยก์ลางอ านาจของ
คณะสงฆใ์นเวลานัน้ ต่างก็มีจุดมุ่งหมายที่จะเห็นธรรมเนียมแบบแผนของคณะสงฆม์หานิกายใน
ทอ้งถิ่นมีความเป็นเอกเทศเดียวกนั และดว้ยการจัดรูปในการปกครองคณะสงฆม์หานิกายตามที่
กล่าวมาแลว้ในช่วงตน้ จึงปฏิเสธไม่ไดว้่าวัตรปฏิบัติอย่าง “ธรรมยุติกวัตร” จะเป็นเครื่องมือที่รฐั
เลือกน ามาใชเ้ป็นแนวทางในการจัดการใหเ้กิดความเป็นเอกเทศดังกล่าว ซึ่งผลของการจัดการ
ธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆ์มหานิกายครัง้นั้นก็ได้สรา้งภาพของ “คณะสงฆ์
แห่งชาติ” ใหเ้กิดขึน้ภายใตอิ้ทธิพลของธรรมยติุกนิกายอย่างสมบรูณ ์

4.3.1 การวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกาย 
ในช่วงตน้ของรชัสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว เป็นช่วงที่

ชนชั้นปกครองในกรุงเทพฯ ไดเ้ริ่มที่จะมีการส ารวจความเป็นไปทางพระศาสนาและคณะสงฆ์
มหานิกายในหวัเมืองอยู่บา้งแลว้ จนไดเ้กิดแนวคิดในการจดัการคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นขึน้ใหม่ ซึ่งได้
ปรากฏอยู่ในพระราชหตัถเลขาของพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวัที่ไดก้ราบทลูสมเด็จ
พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เมื่อวนัมหาปวารณาออกพรรษาใน พ.ศ. 2429 ดงั
มีขอ้ความว่า 

  “...ด้วยหม่ อมฉันมาเที่ ย วครั้งนี ้ ได้ม าท าบุญ พระบรมอัฐิ
ทูลกระหม่อมที่เมืองจันทบุรี ไดฟ้ังเทศนาที่พระครูสงัฆปาโมกข์เทศน์มีเนือ้ความเปน
นิทานมาก ขอ้ปฏิบัติมีแต่เล็กนอ้ย ไม่เปนที่เลื่อมใส เห็นว่าการศาสนาในหวัเมืองอยู่
ขา้งจะเหลวไหลเสือ่มทราม...อนึ่ง การที่จะจดัพระราชาคณะออกไปหวัเมืองทีค่ิดไวแ้ต่
ก่อนนัน้ดูนา่จะจดัจริงๆ...”1 

  ซึ่งขอ้ความในพระราชหัตถเลขานัน้ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นความคิดของชนชัน้
ปกครองที่มีโลกทศันท์างศาสนาแตกต่างจากทอ้งถิ่น จนถึงกบัมีแนวคิดที่จะแต่งหนงัสือค าเทศนท์ี่
มีเนือ้หาแสดงขอ้ปฏิบติัทางศาสนาลงมา เพื่อสรา้งโลกทศันท์างพระพทุธศาสนาของคณะสงฆใ์น
ทอ้งถิ่นใหม้ีความสอดคลอ้งกันกับแนวความคิดของส่วนกลาง ซึ่งไดม้ีการขยายผลต่อเนื่องดว้ย
การให้พระราชาคณะออกไปตรวจการพระพุทธศาสนาในหัวเมืองเมื่อ พ.ศ. 2431 และน าเอา
หนงัสือที่จดัพิมพข์ึน้เก่ียวกบัพระสตูร พทุธภาสิต และขอ้ปฏิบติัตามวินยับญัญัติ ดงัขอ้ความว่า 

  “...ครัง้นีห้ม่อมเจา้พระพุทธบาทปิลนัทน์แลพระราชาคณะที่กล่าว
แลว้ ไดน้ าหนงัสอืพมิพพ์ระสูตรพทุธภาสติ แลขอ้ปฏิบตัติามวนิยับญัญตัต่ิางๆ ซึ่งเปนข

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 54-55. 
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องหลวงพระราชทานไปนัน้ไปถงึเมืองจนัทรบรีุ เมืองตราด เมืองขลุงแลว้ ไดแ้จกจ่ายแก่
พระสงฆ์ผูใ้หญ่ผูน้อ้ยในแขวงเมืองนัน้ๆ แลสั่งสอนชีแ้จง้วิธีที่จะสาธยายพระสูตรต่างๆ 
วิธีรบักระฐินทานวิธีบรรพชาอปุสมบท แลวิธีท าสงัฆกรรมต่างๆ มีอโุบสถกรรมเปนตน้
ใหถู้กตอ้งกบัแบบแผนในกรุงเทพฯ แลสอนวิธีที่จะปกครองรกัษาสงัสอนภิกษุสามเณร 
แลอุบาสกอุบาสิกาใหป้ระพฤติตามทางสปัรุษ ทัง้ไดใ้หอุ้ปสมบทแก่ผูม้ีสทัธาเปนอนั
มากภอสมควรกบัเวลาแลว้จึงไดก้ลบัมายงักรุงเทพฯ...”1 

  นบัว่าเป็นการแสดงออกที่ชดัเจนในช่วงแรกว่าชนชัน้ปกครองมีการแสดง
เจตนารมณท์ี่ตอ้งการเขา้มาการจดัการธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาของคณะสงฆม์หานิกายใน
ทอ้งถิ่น เพื่อใหม้ีแนวทางเดียวกนักบัคณะสงฆใ์นส่วนกลาง และมีความต่อเนื่องกนักบัการเสด็จไป
ตรวจการพระพทุธศาสนาของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจา้คณะรอง
ธรรมยุติกนิกาย เมื่อ พ.ศ. 2432 ที่ไดล้งไปจัดรูปการปกครองคณะสงฆม์หานิกายเบือ้งตน้ในหัว
เมืองปักษ์ใต้ ที่มีทั้งการแต่งตั้งเจ้าคณะในปกครองคณะสงฆ์ การตรวจสอบและแต่งตั้งพระ
อปัุชฌาย ์รวมถึงการส ารวจคณะสงฆ์ใหม้ีความเรียบรอ้ย โดยไดม้ีการน าเอาแนวคิดทางศาสนา
ของกรุงเทพฯ ลงไปใชใ้นการเสด็จครัง้นัน้อีกดว้ย ดงัปรากฏในรายงานฯ ถึงการแต่งตัง้พระครูคณา
นกุลูขึน้เป็นเจา้คณะรองเมืองไชยาว่า  

  “พระหนูวดัสมุหนิมิต ไดเ้คยเขา้มาเรียนพระปริยตัิธรรมที่กรุงเทพฯ 
ไดเ้ขา้แปลหนงัสือที่วดัพระศรีรตันศาสดารามคราวหนึ่ง แต่หาไดป้ระโยคไม่ เปนคนมี
ความรูพ้อใชไ้ด ้ไดเ้ปนอาจาริยบ์อกหนงัสอืพระอยู่ ทัง้เขา้ใจขนบธรรมเนียมพระสงฆ์ใน
กรุงเทพฯ ควรจะเปนผูช้่วยการคณะได ้จึงไดร้บัพระราชทานตัง้เปนพระครูคณานกูุลขึน้
อกีรูป 1”2 

  จึงท าใหเ้ห็นไดว้่าในแนวความคิดของชนชัน้น านัน้ตอ้งการสรา้งโลกทศัน์
ทางพระศาสนาอย่างส่วนกลางใหเ้กิดขึน้ในทอ้งถิ่นดว้ยเช่นกัน แมจ้ะไม่ใช่การจัดวางแบบแผน
ทางพระศาสนาอย่างส่วนกลางลงไปในทอ้งถิ่นนัน้อย่างทนัที แต่ก็เลือกกลั่นกรองตวับคุคลที่ที่รูจ้กั
ธรรมเนียมอย่างส่วนกลางกลางใหเ้ป็นผูป้กครองคณะสงฆ ์เพื่อที่จะใหเ้ป็นผูค้วบคมุดแูลการพระ
ศาสนาและคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นใหม้ีระเบียบแบบแผนตามอย่างกรอบของส่วนกลางเช่นเดียวกัน 
ซึ่งในครัง้นัน้สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดท้รงตรวจสอบแบบแผนทาง

 
1 เรื่องข่าวพระสงฆไ์ปตรวจการพระพทุธสาสนา. (2431). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 5, น. 429). 
2 รายงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนา. (2432). ราชกิจจานเุบกษา 

(เล่ม 6, น.140).   
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ศาสนาบางอย่างที่ใชอ้ยู่ในคณะสงฆม์หานิกายในปักษ์ใตไ้ปพรอ้มกันดว้ย ดงัปรากฏขอ้ความใน
ทา้ยรายงานฯ ว่า “ไดต้รวจสอบวิธีท าอโุบสถ ปวารณา กฐิน บวชนาค ยงัเรียบรอ้ยดีอยู่ เปนแต่ที่
เมืองพทัธลุง ว่าอกัขระหาชดัไม่”1 จึงถือว่าการเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนาในครัง้นัน้ ไดเ้ป็น
การส ารวจและวางระเบียบแบบแผนทางพระศาสนาใหแ้ก่คณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่น เบือ้งตน้
ดว้ยเช่นกนั 

  ต่อเนื่องจนถึงการจดัการปกครองในส่วนทอ้งถิ่นเมื่อ พ.ศ. 2434 ไดม้ีการ
จดัสง่พระเจา้บรมวงศเ์ธอ กรมหลวงพิชิตปรีชากร ใหอ้อกไปเป็นขา้หลวงใหญ่ประจ ามณฑลอีสาน 
(คือพืน้ที่เมืองสุรินทร ์ขุขันธ์ สงัฆะ สุวรรณภูมิ รอ้ยเอ็ด มหาสารคาม ยโสธร กาฬสินธุ์ กมลาสัย 
เขมราฐ อบุลราชธานี จ าปาศกัดิ ์เชียงแตง สีทนัดร สาระวนั อตัตะบือ เมืองนอง และสองคอนดอน
ดง)2 ซึ่งพบว่าการพระศาสนาและคณะสงฆใ์นมณฑลอีสานนัน้ไม่มีความเป็นระเบียบในแบบแผน
ที่เหมาะสม และเพื่อใหค้ณะสงฆใ์นมณฑลอีสานที่เป็นผูน้  าทางความเชื่อของราษฎรในทอ้งถิ่นได้
เอือ้อ านวยต่อการจดัการปกครองหัวเมืองอีสาน3 จึงไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหพ้ระอริยกวี (อ่อน ธมฺมรกฺขิ
โต ปธ. 4) เจา้อาวาสวดัเขมาภิรตามราม ออกไปเป็นเจา้คณะใหญ่เมืองอุบลราชธานี และใหพ้ระ
ครูวิจิตรธรรมภาณี (จนัทร ์สิริจนฺโท) เป็นเจา้คณะใหม่เมืองนครจ าปาศกัดิ์4 ซึ่งนบัเป็นครัง้แรกที่มี
การจัดส่งพระสงฆจ์ากส่วนกลางใหข้ึน้ไปเป็นเจา้คณะใหญ่ประจ าหวัเมืองในทอ้งถิ่นที่ แต่เดิมรฐั
จะใหโ้อกาสพระสงฆใ์นหวัเมืองที่มีความเหมาะสมขึน้เป็นเจ้าคณะฯ สืบเนื่องกนัไป นบัว่าเป็นการ
วางรูปแบบในการปกรองคณะสงฆแ์บบใหม่ในยุคที่รฐัตอ้งการจะปฏิรูปคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นใหม้ี
ธรรมเนียมแบบแผนเดียวกนักบัคณะสงฆส์ว่นกลางนั่นเอง 

  ทัง้นี ้พระอริยกวี (อ่อน) ไดจ้ัดระเบียบการปกครองคณะสงฆม์หานิกาย
ในมณฑลอีสานใหเ้ป็นหมวดหมู่ในเบือ้งตน้ และจดัการพระศาสนาในทอ้งถิ่นใหม้ีความเรียบรอ้ย
ขึน้ ซึ่งพบว่าในมณฑลอีสานนีม้ีประเพณีทอ้งถิ่นที่เก่ียวเนื่องกบัพระสงฆแ์ต่ขดักบัพระวินยัอยู่มาก 
จึงไดม้ีค าสั่งหา้มมิใหพ้ระสงฆส์ามเณรเก่ียวขอ้งในการท าบัง้ไฟ เส็งกลอง แข่งเรือ และเลีย้งมา้ 5 
ซึ่งเป็นธรรมเนียมของทอ้งถิ่นที่เก่ียวขอ้งอยู่กบัพระสงฆม์าตัง้แต่ในอดีต แต่ดว้ยความที่พระอริยกวี

 
1 รายงานของกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสเสด็จไปตรวจการพระพทุธศาสนา. (2432). ราชกิจจานเุบกษา 

(เล่ม 6, น. 152). 
2 กิติรตัน ์สีหบณัฑ.์ (2533). เล่มเดยีวกนั. หนา้ 49. 
3 กิติรตัน ์สีหบณัฑ.์ (2533). เล่มเดมิ. หนา้ 40. 
4 เติม วิภาคยพ์จนกิจ. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 512. 
5 แหล่งเดมิ. 
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เป็นผูท้ี่ตัง้อยู่บนแนวคิดทางศาสนาจากส่วนกลาง โดยเฉพาะในอดุมการณข์องธรรมยุติกนิกาย จึง
สะท้อนภาพส่วนหนึ่งในการแสดงออกของรฐัในการจัดระเบียบดังกล่าวอย่างเด่นชัด และใน
ขณะเดียวกนั พระครูวิจิตรธรรมภาณี (จนัทร ์สิรจินฺโท – ต่อมาคือ พระอบุาลีคณุปูมาจารย ์วดับรม
นิวาส) ท่ีไดร้บัแต่งตัง้ใหเ้ป็นเจา้คณะใหญ่เมืองจ าปาศกัดิ์นัน้ ก็ไดไ้ปพ านักอยู่ ณ วดัมหามาตยา
ราม ซึ่งเป็นวดัของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายเพียงแห่งเดียวของจ าปาศกัดิ์ และดว้ยความแตกต่าง
ระหว่างคณะสงฆท์อ้งถิ่นกับพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายที่ถูกส่งไปจากกรุงเทพฯ จึงท าใหม้องเห็น
ความเป็นไปทางพระศาสนาและคณะสงฆข์องเมืองจ าปาศักดิ์นั้นมีความแตกต่างจากโลกทัศน์
ของตน อย่างที่เรียกว่า “ควรจะนบัว่าสิน้แลว้ได”้ ดงัปรากฏในรายงานของพระครูวิจิตรธรรมภาณี 
ว่า 

  “การพระศาสนาในทอ้งทีแ่ขวงเมืองนครจ าปาศกัดิท์ุกวนันี ้ดูหยาบ
คายมาก ควรจะนบัว่าสิน้แลว้ได ้ดว้ยในแขวงหนึ่ง ๘ บา้น ๙ บา้น ๑๐ บา้น จะหาพระ
ทรงปาฏิโมกข์แต่รูปก็ไม่ได ้บวชแลว้ก็ไปอยู่ตามไร่ตามนา การศึกษาเล่าเรียนไม่ธุระเป
นอย่างนีโ้ดยมาก ทีป่ฏิบตัมิีแต่นอ้ย มีหมายประกาศไปอ่านหนงัสือก็ไม่ออก...มีแต่ขรวั
ตา บวชหนีราชการโดยมาก องค์หนึ่งชือ่ สมเด็จลุ่น อยู่บา้นเรือนไปกินเล่าเมาอยู่เสมอ
มาไดห้ลายสบิปีแลว้ เจา้นายบา้นเมืองก็นบัถอืกนัว่าเปนผูว้เิศษ...”1 

  จากขอ้ความที่กล่าวมานี ้ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นว่าดว้ยสถานะของความเป็น
พระสงฆธ์รรมยุติกนิกายและเจา้คณะใหญ่ผูป้กครอง จึงมองเห็นการพระศาสนาและคณะสงฆใ์น
เมืองจ าปาศกัดิน์ัน้ไม่มีความเขม้งวดตามพระวินยับญัญัติ จนแมแ้ต่พระสงฆผ์ูท้รงปาฏิโมกขน์ัน้ก็
ยังไม่มีผูท้ี่มีความสามารถใหด้ ารงพระธรรมวินัยอยู่ได ้ยังมิพักที่จะตอ้งพูดถึงพระสงฆท์ุศีลหรือ
พระสงฆท์ี่บวชหนีราชการอีกโดยมาก ความย่อหย่อนของคณะสงฆเ์หล่านีจ้ึงยิ่งท าใหส้่วนกลางมี
ความสนใจในการกวดขันดา้นวินัยของคณะสงฆม์ากยิ่งขึน้ ซึ่งไดม้ีกระบวนการที่เขม้ขน้ขึน้เป็น
อย่างมากนบัตัง้แต่การประกาศจดัการศึกษาเลา่เรียนในหวัเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 เป็นตน้มา 

  ดว้ยในการจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองครัง้นั้น (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ใน
บทท่ี 3) สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูบ้ญัชาการจดัการศึกษาฯ ไดม้ีลาย
พระหตัถส์รุปตรวจจดัการคณะการพระศาสนาและการศึกษาหวัเมือง ร.ศ. 117 (พ.ศ. 2441) และ 
ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442) ทูลถวายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ลงวันที่  ๓๐ 

 
1 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ ร.5 ศ.8/4.4 เรื่องพระครูวิจิตรธรรมภาณี เจา้คณะใหญ่เมืองนคร

จ าปาศกัดิว์ดัมหามาตยาราม (16 ก.พ. 111 – 12 มี.ค. 115) หนงัสอืลงวนัที ่27 สงิหาคม ร.ศ. 111.). 
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พฤศจิกายน ร.ศ. 120 (พ.ศ. 2444) มีเนือ้หากล่าวสรุปการอ านวยการจัดการศึกษาในเรื่อง “ส่วน
การพระศาสนา” ว่า 

  “สว่นการพระศาสนา 
  ได้ประกาศห้ามไม่ให้ภิกษุประพฤติอนาจารอย่างเลวทราม ที่ไม่

สมควรแก่สมณะ เช่น สะสมเครื่องศตัราวุธ สูบฝ่ินสูบกัญชา เสพสุราเมรัย เล่นการ
พนนั เล่นชนสตัว์กัดปลา แข่งเรือ เล่นคะนองในการสวดการเทศนา ตีพิณพาทย์เอง 
เล่นหนงัเอง ขอ้นีเ้ป็นเหตใุหพ้ระสงฆ์ปฏิบตัเิรียบรอ้ยมากขึน้ 

  ได้แนะน าใหป้ฏิบัติพระธรรมวินัยและเอาภาระสั่งสอนกัน ถึงวัน
อุโบสถใหท้ าอุโบสถ ถึงวนัธรรมสวนะใหม้ีเทศนาสั่งสอน ในพรรษาหรือแมทุ้กฤดู ให้
อ่านสิกขาสอนภิกษุสามเณร ถึงก าหนดวันวิสาขบุรณมี ใหก้ระท าบูชา อันจะปลูก
ศรทัธาเลือ่มใสของประชุมชน ขอ้เหล่านีย้งัจดัไดใ้นแต่บางวดันี ้เพราะขดัดว้ยหนงัสือที่
จะเป็นแบบส าหรบัใชแ้ละผูจ้ะอ่านหนงัสอืนัน้ออก”1 

  ซึ่งเนือ้ในค ากล่าวสรุปฯ ในเรื่อง “ส่วนการพระศาสนา” ดังกล่าว เป็น
ข้อความที่ เน้นแสดงเจตนารมณ์ของการจัดการศึกษาฯ ในครั้งนั้นว่ามิใช่จะเป็นเพียงการ
ด าเนินการจัดการศึกษาใหเ้กิดขึน้แก่ราษฎรเพียงเท่านั้น หากแต่ยังจะเป็นการวางระเบียบแบบ
แผนในคณะสงฆ์ให้ควบคู่กันไปด้วย โดยมีพระสงฆ์ผู้อ  านวยการจัดการศึกษาประจ ามณฑล 
(ต่อเนื่องถึงเจา้คณะมณฑล) เป็นผูเ้ชื่อมโยงแนวคิดของรฐัหรือผูป้กครองคณะสงฆจ์ากส่วนกลาง 
ให้ถ่ายทอดลงไปสู่คณะสงฆ์มหานิกายในท้องถิ่นได้อย่างราบรื่น ดังจะเห็นตัวอย่างการวาง
ระเบียบแบบแผนฯ ในแต่ละมณฑล ไดจ้ากรายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษาฯดงัต่อไปนี ้

  มณฑลกรุงเก่า 
  ในรายงานพระสงฆจ์ัดการศึกษามณฑลกรุงเก่า ร.ศ. 118 (พ.ศ. 2442) 

พ ระ เทพกระวี  (แสง  ปธ .5  - ต่ อมาคือพ ระธรรมราชานุ วัต ร) วัดนิ เวศน์ธรรมประวั ติ 
(ธรรมยุติกนิกาย) ผูอ้  านวยการศึกษาฯ ไดก้ล่าวถึงการส ารวจการพระศาสนาในมณฑลกรุงเก่า 
(ประกอบดว้ยกรุงเก่า เมืองอ่างทอง เมืองสิงหบ์รุี เมืองลพบรุี และเมืองสระบรุี) มีขอ้ความว่า 

  “2 การเทศนาสั่งสอนประชุมชนในวนัอุโบสถแลวนัธรรมสวนะนัน้ 
ย่อมมีแต่เวลาเขา้พรรษาเท่านัน้ ดว้ยเขานิยมกนัว่ามีเทศไตรมาศ ถา้ออกพรรษาแลว้ก็
เลิกไป...ส่วนหนังสือธรรมเทศนาของหลวงที่พระราชทานไปตามสังฆาราม เพื่อให้

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนิพนธ์ฯ การศึกษา. 

หนา้ 36. 
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พระสงฆ์เจา้อธิการเทศนาสั่งสอนสบัปรุุษนัน้ ก็มกัใชเ้ทศนาในเวลาเขา้พรรษาเท่านัน้ 
เวน้ไวแ้ต่วดัทีเ่จา้อาวาสจดัการอารามเรียบรอ้ยแข็งแรงด ีจึงไดม้ีทกุวนัอโุบสถตลอดปี”1 

 และในรายงานตรวจการศึกษามณฑลกรุงเก่า ร.ศ. 119 (พ.ศ. 2443) ได้
กลา่วถึงการส ารวจการพระศาสนาในมณฑลกรุงเก่าว่าปีถดัมาว่า 

  “3 มหานิกายปฏิบัติตามพระวินัย 10 ผูก แบบเก่าเปนพื ้น แล
ประพฤติขนบธรรมเนียมจารีตแผนเดิม ในวดัมหานิกายซึ่งจะมีพระวินยั 10 ผูกอ่านให้
พระฟังนัน้นอ้ยวดั ฝ่ายพวกทีเ่อาใจใสใ่นพระวินยั 10 ผูก การปฏิบตัมิีสว่นเรียบรอ้ย ถา้
วดัใดมีอยู่ห่างไกลเป็นบา้นดอนไม่มีพระวินยั 10 ผูกอ่าน แลปฏิบัติมกัประพฤติตาม
อปัุชฌาย์อาจารย์ที่ไดเ้คยแนะน าสั่งสอนสืบๆ กนัมา จนถึงอุปัชฌาย์วตัร์และอาจารย์
วตัร์เป็นตน้ ไม่ซึมทราบไดข้อ้นีเ้ป็นดว้ยขดัแบบแผน 

  ...ข้อ 9 ความเอาใจใส่ในกิจพระศาสนาของพระสงฆ์ในมณฑลนี ้
การท าอุโบสถกรรมในฝ่ายธรรมยุติกนิกาย แลรามัญนิกายเอาใจใส่พรอ้มเพรียงกัน
ทัง้หมด ท าเสมอทกุวนัอโุบสถในวนัจาตูททสีปัณณรส.ี..ฝ่ายมหานิกาย มกัเอาใจใส่แต่
ในกาลเจา้พรรษา ถึงอย่างนัน้ก็ไม่พรอ้มเพรียงกันทัง้อาราม ถา้วดัใดไม่มีผูท้รงปาฏิ
โมกข์ หรือมีนอ้ยรูปไม่ครบสงฆญตัิ ย่อมมีอสุาหไปประชุมทีว่ดัมีขนัธสีมาท าสงัฆกรรม
ในทีน่ัน้”2 

  จากรายงานฯ ดังกล่าว ท าให้พบว่าผู้อ  านวยการศึกษาฯ ได้ให้
ความส าคัญในการส ารวจแบบแผนทางศาสนาของพระสงฆม์ณฑลกรุงเก่าในประเด็นส าคัญคือ 
การท าอุโบสถกรรม กิจในวันธรรมสวนะ การเทศนาธรรม และตรวจสอบความรูใ้นพระวินัยของ
พระสงฆ์ เป็นหลัก ซึ่งเป็นแบบแผนทางศาสนาพืน้ฐานส าคัญที่ผูป้กครองคณะสงฆ์ส่วนกลาง
พยายามน าเสนอใหค้ณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นไดน้ ามาปฏิบติัใหเ้กิดเป็นเอกภาพเดียวกัน ดังจะเห็นได้
จากเรื่องการตรวจสอบความรูใ้นพระวินัยที่กล่าวถึงคัมภีรพ์ระวินัยของพระสงฆ์มหานิกายใน
มณฑลฯ ซึ่งยังคงใชฉ้บับผูกใบลานอย่างที่เรียกว่า “พระวินัย 10 ผูก” กับความประพฤติในหมู่
คณะสงฆท์ี่ “ปฏิบัติมักประพฤติตามอุปัชฌาย์อาจารย์ที่ไดเ้คยแนะน าสั่งสอนสืบๆ กนัมา” ซึ่งมี
ความไม่สอดคล้องกับจุดมุ่งหมายในการจัดแบบแผนทางศาสนาขึน้ใหม่ในขณะนั้น “จนถึง
อุปัชฌาย์วตัร์และอาจารย์วตัร์เป็นตน้ ไม่ซึมทราบไดข้อ้นีเ้ป็นดว้ยขัดแบบแผน” ดว้ยเหตุนีก้าร

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลกรุงเก่า ร.ศ. 118. (2442). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 

378). 
2 รายงานตรวจการศกึษามณฑลกรุงเกา่ ร.ศ. 119. (2443). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 17, น. 5-6). 
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แกไ้ขในช่วงตน้ของการวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาดงักลา่ว พระธรรมราชานวุตัรจึงไดจ้ดัการ
แจกหนังสือ “นวโกวาท” อันเป็นแบบแผนความรูใ้นพืน้ฐานทางพระวินัย มอบใหแ้ก่เจา้อาวาส
น าไปอ่านใหเ้กิดความรูข้ึน้ในหมู่พระสงฆต์ามวดัของตน ดงัขอ้ความว่า 

  “ในปลายศก 119 นี ้เกลา้ฯ ไดแ้จกนวโกวาทไปตามวดั 1,000 ฉบบั 
เกือบจะทั่ววดัทีม่ีในมณฑลกรุงเก่า แลว้ไดม้ีค าสั่งใหเ้จา้คณะบงัคบัใหเ้จา้อธิการอ่าน
ให้พระสงฆ์สามเณรฟังในที่ประชุมสวดมนต์ให้เนืองๆ เพื่อจะได้เปนประโยชน์แก่
พระสงฆ์สามเณรทีม่ีศรทัธาจ าไวป้ฏิบตัพิระวนิยัสกิขาบท”1 

  ซึ่งหนงัสือนวโกวาทนี ้สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโร
รส ทรงเป็นผูน้ิพนธข์ึน้เมื่อ พ.ศ. 2442 มีเนือ้หาเป็นการสรุปพระธรรมวินัยในพระพทุธศาสนาโดย
ย่อ เพื่อใหพ้ระสงฆผ์ูบ้วชใหม่ไดอ่้านศึกษาแลว้มีความรูใ้นพระธรรมวินยัในระยะเวลาอนัสัน้ ทรง
ระบุพระประสงคแ์ห่งพระนิพนธน์ีไ้วใ้นค าน าว่า “หนังสือเล่มนี ้แต่งขึน้ส  าหรบัสอนภิกษุสามเณร
บวชใหม่ใหพ้อควรแก่เวลาจะศึกษาได ้จึงตั้งชื่อว่า นวโกวาท และมีขอ้ความแต่โดยเพียงเท่านี”้ 2 
ครัน้เมื่อไดม้ีการจัดการศึกษาฯ ในหัวเมืองขึน้ จึงไดม้ีการน าเอาหนงัสือนวโกวาทนีม้าเผยแพร่ให้
คณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นไดม้ีความรูใ้นพระธรรมวินัยตามแบบแผนของคณะสงฆส์่วนกลางนั่นเอง  ใน
การที่พระธรรมราชานุวัตร เจา้คณะมณฑลกรุงเก่าไดม้ีค าสั่งว่า “ใหเ้จา้คณะบังคบัใหเ้จา้อธิการ
อ่านใหพ้ระสงฆ์สามเณรฟังในที่ประชุมสวดมนต์ใหเ้นืองๆ เพื่อจะไดเ้ปนประโยชน์แก่พระสงฆ์
สามเณรที่มีศรทัธาจ าไวป้ฏิบตัิพระวินยัสิกขาบท” ดงักล่าวนัน้ จึงนับว่าเป็นการวางระเบียบแบบ
แผนในการพระศาสนาท่ีมีการจดัรูปขึน้ใหม่ใหเ้กิดขึน้แลว้ในคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นนัน้ 

  มณฑลนครไชยศรี 
  การพระศาสนาในมณฑลนครไชยศรีนัน้ พระอมรโมลี (ชม ปธ.4) วดับวร

นิเวศ (ธรรมยุติกนิกาย) ผูอ้  านวยการศึกษาฯ ไดส้  ารวจการพระศาสนาเบือ้งตน้ในหวัเมืองนครไชย
ศรี (ประกอบด้วยเมืองนครไชยศรี เมืองสุพรรณบุรี และเมืองสมุทรสาคร) ปรากฏในรายงาน
พระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครไชยศรี ศก 117 (พ.ศ. 2441) มีขอ้ความว่า 

  “การพระศาสนา เมืองนครไชยศรี 
  5 ความปฏิบตัิของพระสงฆ์ในเมืองนีเ้รียบรอ้ยโดยมาก แต่ผูท้ีม่ีความรูม้ี

นอ้ย  

 
1 รายงานตรวจจดัการคณะการพระศาสนาและการศกึษาในมณฑลกรุงเกา่ของพระธรรมราชานวุตัร ์

ผูอ้  านวยการ ร.ศ. 119. (2444). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 18, น. 85). 
2 วชิรญาณวโรรส. สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2560). นวโกวาท. หนา้ ค. 
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  6 การสั่งสอนกนัมิไดม้ี ดว้ยหาผูท้ีจ่ะมีความรูค้วามสามารถไม่ได ้เป็นแต่
เวลาเขา้พรรษาก็ไดม้ีการอ่านสกิขาชั่ว 3 เดอืนเท่านัน้โดยมาก 

  7 การแสดงธรรมสั่งสอนชาวบ้านในธรรมะสวนะ มีแต่วัดปฐมเจดีย์
เท่านัน้ มีทัง้ในพรรษาแลออกพรรษา แลว้วดัอืน่มิไดม้ี เวน้ไวแ้ต่วนัทีช่าวบา้นมาท าบญุ  

  8 พระสงฆ์ในเมืองนีท้ีเ่อาใจใสใ่นกิจศาสนามีนอ้ย อปุสมบทขึน้แลว้ก็อยู่
กนัเรือ่ยๆ กนัไปอย่างนัน้โดยมาก”1  

  และถดัมาในรายงานตรวจจดัการคณะ การพระศาสนา แลการศึกษาใน
มณฑลนครไชยศรี ร.ศ. 119 (พ.ศ. 2443) ไดก้ล่าวถึงการส ารวจการพระศาสนาเมืองนครไชยศรีใน
ภาพรวมว่า “มีวดัที่ไดส้วดปาฏิโมกข์เสมอทัง้สามฤดู 8 วดั ที่ไดเ้ทศนาสั่งสอนประชุมชนในวนั
ธรรมะสวนะ 11 วดั ทีไ่ดท้ าวิสาขบูรณมี 14 วดั วดันอกจากนีไ้ดส้วดปาฏิโมกข์แลเทศนาสั่งสอน
นบัแต่เขา้พรรษาไป 4 เดือนบ้าง 5 เดือนบ้างที่ไดอ่้านสิกขาสอนพระก็มีบ้างแต่นอ้ย”2 ซึ่งจาก
ขอ้ความขา้งตน้นีจ้ึงกลา่วไดโ้ดยสรุปว่า ในรายงานการพระศาสนาของผูอ้  านวยการศึกษาฯ นัน้มุ่ง
หมายที่จะส ารวจความเรียบรอ้ยในการปฏิบัติของพระสงฆเ์ป็นหลัก ดว้ยการตรวจตราการสวด
พระปาฏิโมกข ์(ท าอโุบสถกรรม) การท ากิจในวนัธรรมสวนะ การเทศนาธรรมสั่งสอน และเนน้การ
ใหพ้ระสงฆส์ามเณรรูพ้ระวินัยจากการอ่านสิกขาเป็นหลกั โดยเนือ้ความแลว้พบว่าการตรวจตรา
ดังกล่าวมีความคลา้ยคลึงกันกับในมณฑลกรุงเก่าที่ไดก้ล่าวมาแลว้อีกดว้ย หากแต่ยังมีการจัด
ระเบียบแบบแผนในบางประการที่แตกต่างกนับา้งตามแต่ละทอ้งที่ อาทิ การสวดมนตห์รือการสวด
กรรมวาจาในการสังฆกรรมต่างๆ ที่ในแต่ละท้องถิ่นอาจมีธรรมเนียมแบบแผนแตกต่างกัน 
ผูอ้  านวยการศึกษาฯ จึงมีหนา้ที่ที่จะตอ้งตรวจสอบและจดัใหเ้ขา้รูปเป็นแบบแผนเดียวกันอีกดว้ย 
ดงัขอ้ความว่า 

  “เกลา้กระหม่อมไดส้อบซ้อมสวดมนต์ ฟังดูยงัไม่เรียบรอ้ย และที่
ผดิเพีย้นไม่ถูกตอ้งก็มีอยู่บา้ง เกลา้กระหม่อมไดด้ดัแปลงแกไ้ขแต่ยงัไม่ทั่วไปได.้.. 

  ใหเ้จา้อธิการทัง้ปวงที่ยงัไม่ไดส้วดนาค ใหฝึ้กหดัวิธีสวดนาค บนัดา
ผูท้ี่จะมาอุปสมบทอยู่ในวดั ใหเ้จ้าอธิการเป็นผูส้วด ถึงวนัอุโบสถใหท้ าอุโบสถ ถึงวนั
ธรรมสวนะใหว้ดัทีส่ามารถเทศนามีสั่งสอนประชุมชน ถึงวนัวิสาขปรุณมี ใหท้ าวิสาขปุ
รณมี  

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลนครไชยศรี ศก 117. (2442). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 3-

5). 
2 รายงานตรวจจดัการศกึษาในมณฑลนครไชยศรี ศก 119. (2443). ราชกจิจานเุบกษา (เล่ม 17, น. 4). 
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  แลสั่งใหเ้จา้คณะแขวงหมั่นตรวจตราใหพ้ระภิกษุสามเณรประพฤติ
ตามขอ้หา้มในแบบจดัการนัน้”1 

 ซึ่งอันที่จริงแลว้การกระท าอุปสมบทนั้น ก็ไดม้ีแบบแผนของคณะมหานิกายมา
ตัง้แต่ในอดีต หากแต่เมื่อครัง้พระวชิรญาณเถรไดท้รงตัง้คณะธรรมยติุกนิกายขึน้แลว้ ก็ไดท้รงสอบ
ทานแบบแผนทางศาสนาจากคัมภีรพ์ระไตรปิฎก จนเกิดเป็น “ธรรมยุติกวัตร” ในแบบแผนการ
อปุสมบทที่เป็นแนวทางของคณะธรรมยุติกนิกายเองขึน้ดว้ย (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ ๒) 
และถึงแมว้่าในรายงานที่พระอมรโมฬี ผูอ้  านวยการศกึษาฯ ไดใ้หพ้ระสงฆม์าซอ้มสอบสวดมนตจ์ะ
ระบุว่า “ฟังดูยงัไม่เรียบรอ้ย และที่ผิดเพีย้นไม่ถูกตอ้งก็มีอยู่บา้ง” จึงท าใหเ้ป็นการสรา้งแบบแผน
ในการสวดมนตแ์ละการสวดในสงัฆกรรมขึน้ใหม่อย่างที่ไม่อาจปฏิเสธได ้ทัง้ที่สถานภาพของพระ
อมรโมฬีเองก็เป็นพระสงฆใ์นคณะธรรมยุติกนิกายที่มีแบบแผนการสวดตามอักขระฐานกรณ์ที่
เฉพาะตวัอยู่แลว้ (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ 2) จึงมองเห็นไดอ้ย่างชดัเจนว่าการจดัระเบียบ
แบบแผนดงักลา่วย่อมไม่อาจหลีกเลี่ยงอิทธิพลของธรรมยุติกนิกายที่มาพรอ้มกนักบัแบบแผนของ
พระอมรโมฬีไดอ้ย่างแน่นอน 

  มณฑลปราจีนบรุี 
  ในรายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษามณฑลปาจิณบุรี ศก 117 (พ.ศ. 2441) 

พระอมราภิรกัขิต (เจริญ ปธ.9 – ต่อมาคือ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย)์ วัดเทพศิรินทรทราวาส 
(ธรรมยุติกนิกาย) ผูอ้  านวยการศึกษาฯ ไดส้  ารวจการพระศาสนาเบือ้งตน้ในหัวเมืองปราจีนบุรี 
(ประกอบด้วยเมืองฉะเชิงเทรา เมืองปราจีนบุรี เมืองนครนายก และเมืองชลบุรี) แลเห็นความ
ประพฤติของพระสงฆ์ที่รา้ยแรงถึงขั้นสะสมเครื่องประหารและศัตราวุธเป็นจ านวนมาก ดังมี
ขอ้ความบางตอนว่า 

  “...บรรดาวดัมหานิกายที่อยู่ในเมืองชายทะเลปฏิบตัิเรียบรอ้ยดีกว่า
วดัในเมืองที่อยู่ในคลองและตามดอน เห็นดว้ยเกลา้ฯ ส่วนหนึ่งซึ่งเป็นเหตุของการ
ปฏิบตัิเรียบรอ้ย เพราะวดัชายทะเลมกัมีหนงัสือวินยัค าแปลแลบุพพสิกขาดูศึกษาอยู่
โดยมาก วดัในคลองแลตามดอนไม่ใคร่จะมี แมจ้ะมีบา้งถา้เป็นหนงัสือพมิพแ์ลว้มกัถือ
ว่าไม่ใช่หนงัสือพวกเรา หรือเหมาเอาว่าเป็นหนงัสือเยซู จึงเป็นเครื่องตดัความรูค้วาม
เขา้ใจซึ่งเป็นเหตทุ าลายความปฏิบตัเิรียบรอ้ยไดส้ว่นหนึ่ง 

  ...การเล่นตะกรอ้แลหมากรุกมกัมีเป็นพืน้ทั่วไป สว่นการเลีย้งมา้ขีม่า้
เลีย้งโคมีโดยมากในเมืองนัน้ๆ ยกเสียแต่เมืองบางพระบางละมุงไม่ใคร่จะปรากฏ ส่วน

 
1 แหล่งเดมิ. 
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ในเมืองฉะเชิงเทรามกัสะสมเครื่องประหารมีดาบแลปืน 6 นดั 12 นดัโดยมาก แลบาง
วดัฝึกหดัพณิพาทยก์็มี 

  4 การแสดงธรรม สั่งสอนชาวบา้นมีเป็นอย่างสามญั แสดงดว้ยทาน 
ศีล นิทาน ชาดก มหาชาติเป็นพืน้ เป็นเพราะไม่ใคร่จะมีหนงัสือแบบแผนที่ดี มกัมีแต่
หนงัสือพระธรรม 7 คมัภีร์โดยมาก และไม่บริบูรณ์ดว้ยความรูใ้นทางพระศาสนาชดัเจน
ดว้ยในสว่นนีน้บัว่ายงัไม่เจริญ 1 

 ซึ่งตามวตัรปฏิบติัที่เหมาะสม พระสงฆน์ัน้เป็นนกับวชผูล้ะเวน้ในการประทุษรา้ย
ชีวิตของสัตว ์การที่พบว่ามีพระสงฆ์สะสมเครื่องประหารและอาวุธนั้นจึงเป็นเรื่องที่รา้ยแรง ไม่
สมควรแก่สมณสารูป แมใ้นสิกขาบทแรกของพระสงฆท์ี่ระบุในปาราชิก 4 นัน้ ก็ก าหนดว่า “ภิกษุ
แกลง้ฆ่ามนุษยใ์หต้าย ตอ้งปาราชิก”2 การพบพระสงฆส์ะสมอาวธุเช่นนีจ้ึงเป็นเรื่องอุฉกรรจอ์ย่าง
มาก และเป็นภารกิจหลกัของผูอ้  านวยการศึกษาฯ หรือเจา้คณะมณฑลที่จะตอ้งด าเนินการแกไ้ข
ความประพฤติปฏิบัติของพระสงฆ์ในมณฑลใหม้ีความเรียบรอ้ยในเบือ้งต้น จึงได้ปรากฏตาม
รายงานฯ ถึงการจัดการกับพระสงฆท์ี่ประพฤติชั่วหยาบเหล่านั้นดว้ยการอาศัยอ านาจของฝ่าย
ปกครองบา้นเมืองว่า “...มีค าสั่งใหอ้ าเภอ ก านัน กรมธรรมการ แลผูใ้หญ่บา้นจับส่งอุปัชฌาย์
อาจารย์ ให้ท าทัณฑกรรมสั่งสอน ห้ามมิให้ประพฤติต่อไป...”3 ซึ่งในการด าเนินการของฝ่าย
บ้านเมืองดังกล่าวนี ้นับว่าเป็นการสะท้อนให้ถึงแนวคิดของรฐัที่ต้องการจะเขา้มาจัดการพระ
ศาสนาและคณะสงฆอ์ย่างชดัเจน ทัง้ๆ ความผิดของพระสงฆน์ัน้มีระบบการลงโทษตามพระวินัย
อย่างชัดเจนอยู่แล้ว จึงท าให้การประกาศจัดการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองต่อเนื่องถึงการ
ประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 นัน้เป็นกระบวนการท าใหก้ารพระ
ศาสนาและคณะสงฆไ์ทยนัน้เป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนักบัรฐัอย่างเป็นทางการ 

  ทัง้นี ้ในรายงานพระสงฆจ์ดัการศึกษามณฑลปาจิณบุรีฯ ดังกล่าว ยังมี
เนือ้ความที่ระบุถึงการท าอุโบสถกรรมแสดงพระปาติโมกขข์องพระสงฆอ์ยู่ดว้ย ซึ่งกล่าวว่าเป็น
การสงัฆกรรมที่ระบุในพระวินัยใหพ้ระภิกษุสงฆก์ระท าในทุกกึ่งเดือน หากไม่กระท าอโุบสถกรรม
ใหป้รบัเป็นอาบติั ซึ่งในอดีตแต่เดิมพบว่าคณะสงฆไ์ทยมักที่จะเลือกกระท าอุโบสถกรรมฟังพระ

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลปาจิณบรุี ศก 117. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 9-

10). 
2 วชิรญาณวโรรส. สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2560). เล่มเดิม. หนา้ 2. 
3 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลปาจิณบรุี ศก 117. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 9-

10). 
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ปาติโมกข์กันแต่เฉพาะในช่วงฤดูเข้าพรรษาเท่านั้น หรือยังมีค วามเข้าใจในการประกอบ
อโุบสถกรรมอย่างผิดไปจากพระธรรมวินยัอยู่มาก ดงัปรากฏขอ้ความในรายงานฯ ต่อมาอีกว่า  

  “5 การท าอโุบสถแสดงปาฏิโมกข์ฝ่ายมหานิกายมกัท าแต่ในพรรษา 
นอกพรรษาไม่ไดท้ า แมถ้ึงท าที่ท าในพรรษาบางวดัก็แสดงปาฏิโมกข์จนจบในคราว
อโุบสถหนึ่งๆ บางวดัก็แสดงไม่จบ อโุบสถน่าแสดงต่อนัน้ไปอีก บางวดัก็ช่วยกนัแสดง
องค์ละตอนคือองค์ทีห่นึ่งแสดงไปหยุดเพียงไหน องค์ที่สองก็แสดงต่อนัน้ไป ท าดงันี ้
โดยมาก...” 
  และเมื่อครัง้ที่พระวชิรญาณเถรไดท้รงตัง้คณะธรรมยติุกนิกายขึน้นัน้ ทรง

ก าหนดให้คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้ประพฤติปฏิบัติใหม้ีความเอือ้เฟ้ือต่อพระวินัยยิ่งขึน้ ใน 
“ธรรมยุติกวัตร” จึงไดม้ีวัตรปฏิบัติที่กวดขันให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายเคร่งครดัในการกระท า
อุโบสถกรรมฟังพระปาติโมกขท์ุกกึ่งเดือนเป็นนิตยท์ั้งในพรรษาและออกพรรษา (มีรายละเอียด
กล่าวแลว้ในบทที่ 2) เมื่อการคณะสงฆไ์ดก้ลายเป็นส่วนหนึ่งของรฐัมาตัง้แต่ประกาศใหค้ณะสงฆ์
จัดการศึกษาฯ ในหัวเมืองครัง้นั้น การจัดระเบียบแบบแผนในการท าอุโบสถกรรมในคณะสงฆ์
มหานิกายในหัวเมืองจึงได้เริ่มต้นกวดขันขึน้มาด้วยกัน ดังจะให้ได้จากรายงานพระสงฆ์จัด
การศกึษาในมณฑลต่างๆ เป็นตน้มา 

  นอกจากนี ้พระอมราภิรกัขิต ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลปราจีนบุรี ได้
รายงานยกย่องความประพฤติของคณะสงฆว์ัดอ่างศิลาใน แขวงเมืองชลบุรี ว่ามีความเรียบรอ้ย
และเอือ้เฟ้ือเอาใจใส่ในการปฏิบติัตามกิจพระศาสนามากกว่าคณะสงฆใ์นฝ่ายมหานิกายแห่งใด 
ถึงกบัยอมรบัว่ามีความปฏิบติัคลา้ยคลึงกบัคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก ดงัมีขอ้ความ
ว่า 

  “...บรรดาฝ่ายมหานิกายในมณฑลนี ้ควรสรรเสริญวดัอ่างศิลาใน 
บา้นอ่างศิลา แขวงเมืองชลบุรี ว่าเป็นวดัที่มีส่วนเรียบรอ้ยอย่างมากเป็นที่หนึ่ง โดย
ความรู้แลสามารถของเจ้าอธิการ แลความเอาใจใส่ในกิจพระศาสนาต่างๆ คือท า
อุโบสถแสดงปาติโมกข์ ใหอุ้โบสถศีลมีธรรมะสวนะเสมอเป็นนิตย์ แลท าวิสาขะบูชา
มาฆะบูชาทุกปี ถา้ในพรรษาสวดมนต์จบแลว้ ไดอ่้านวินยัค าแปลเสมอ ไม่รบัรูปิยะ 
การประพฤตมิีระเบียบคลา้ยกบัธรรมยุตกินิกายทัง้เป็นผูน้ยิมยินดใีนการสิกขาดว้ย”1 

 
1
 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลปาจิณบรุี ศก 117. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 

11). 
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  ดว้ยขอ้ความขา้งต้นนีไ้ด้สะท้อนให้เห็นเจตนารมณ์ในการจัดระเบียบ
แบบแผนทางศาสนาที่อยู่ในโลกทัศนข์องพระอมราภิรกัขิต ผูอ้  านวยการจัดการศึกษามณฑลฯ 
อย่างชดัเจน ว่าธรรมเนียมแบบแบบที่มีการจดัขึน้ใหม่อย่างคณะธรรมยติุกนิกายนัน้ เป็นแบบแผน
ทางศาสนาที่มีความเหมาะสมที่จะน ามาจดัรูปใหเ้กิดขึน้ในหมู่คณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นเป็น
อย่างยิ่ง โดยที่ไดย้กวดัอ่างศิลาในใหเ้ป็นตวัอย่างที่ดีตามแบบธรรมยุติกนิกายที่เกิดขึน้ในหมู่คณะ
สงฆม์หานิกายขณะนัน้ใหไ้ดป้ฏิบติัตาม ซึ่งจะยังผลลพัธใ์นการเปลี่ยนแปลงคณะสงฆม์หานิกาย
ภายใต้การด าเนินการของผู้อ  านวยการศึกษาและเจ้าคณะมณฑลต่างๆ ตามอ านาจของ
พระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ ใหไ้ดม้ีเอกภาพเดียวกนั 

  มณฑลราชบรุี 
  การพระศาสนาในมณฑลราชบุรี (ประกอบด้วยเมืองราชบุรี เมือง

กาญจนบุรี เมืองสมุทรสงคราม และเมืองเพชรบุรี) มีปรากฏในรายงานพระสงฆ์จัดารศึกษา
มณฑลราชบุรี  ศก 117 (พ .ศ. 2441) โดยพระอมรโมลี  (ชม  ปธ. 4) วัดบวรนิ เวศวิหาร 
(ธรรมยุติกนิกาย) ผูอ้  านวยการศึกษาฯ ไดส้  ารวจความเรียบรอ้ยของคณะสงฆใ์นเมืองราชบุรีและ
สมทุรสงครามว่า วดัในฝ่ายธรรมยุติกนิกายนัน้มีความปฏิบติัค่อนขา้งเรียบรอ้ยมากกว่าวดัในฝ่าย
มหานิกาย และพบว่าพระสงฆไ์ม่มีการศึกษาในพระธรรมวินยัรวมทัง้ไม่มีความรูส้  าหรบัเทศนาสั่ง
สอนชาวบา้น ดงัมีขอ้ความว่า  

  “เมืองราชบรุี 
  ในเมืองราชบุรี ความปฏิบัติของพระสงฆ์ ถา้ฝ่ายธรรมยุติกนิกาย 

แลพระรามัญนิกายปฏิบัติเรียบรอ้ย มหานิกายบางวดัก็ปฏิบัติเรียบรอ้ย บางวดัก็ไม่
เรียบรอ้ย คอืมกัเล่นเครือ่งดนตรีชกุชมุ ทีน่ยิมการเล่าเรียนก็มีบา้งแต่นอ้ย 

  ผูม้ีความรูพ้อที่จะสั่งสอนกันไดก็้มีแต่ในวดัที่ใกลเ้คียงกบัเมือง ถา้
ห่างเมืองออกไปหาไดโ้ดยยาก เพราะบวชขึน้ใหม่ก็ไม่ไดเ้ล่าเรียนศึกษาอะไรกนั แมถ้ึง
การแสดงธรรมสั่งสอนชาวบา้น ถา้วดัที่ไกลเมืองออกไปแลว้ก็มีแต่เรื่องชาฎกเป็นพืน้ 
พึ่งจะมีหนงัสือซึ่งเป็นขอ้ปฏิบัติขึ ้นเมื่อทรงพระกรุณาโปรดพระราชทาน ใหก้ระทรวง
ธรรมการสง่ออกไปแจกแก่เจา้อธิการตามวดัในเมืองนัน้ แลพระในวดันัน้ๆ บางวดัจึงได้
จานลงในใบลาน แลว้ไดเ้ทศนส์ั่งสอนชาวบา้น 

  เมืองสมทุสงคราม  
  ในเมืองสมุทสงคราม พระสงฆ์ฝ่ายมหานิกายขอ้นขา้งไม่เรียบรอ้ย 

มกัเล่นแข่งเรือ สาดน ้าดว้ยกนักบัผูห้ญิง แลลอบเล่นการพนนักนัโดยชุกชุม ผูซ้ึ่งศึกษา
ธรรมวินยัใหรู้จ้นถึงพอสั่งสอนกันได ้มีบา้งแต่นอ้ย มีแต่เที่ยวเทศนาสั่งสอนชาวบา้น
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ดว้ยชาดกและมิลนิทม์าลยัโดยมาก ผูซ้ึ่งจะเอาใจใสใ่นกิจศาสนาก็มีแต่พระครูมหาสทิธิ
การรูปเดยีวพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยตุก์ดูเรียบรอ้ยด”ี1 

  จากขอ้ความของรายงานฯ ท าใหท้ราบว่า ดว้ยแต่เดิมคัมภีรท์างศาสนา
ของคณะสงฆไ์ทยนัน้นิยมจารกึลงในใบลานและสมดุไทยเป็นหลกั เนือ้หาของคมัภีรท์างศาสนาที่
มักพบตามท้องถิ่นนั้นก็มักจะเป็นเรื่องชาดกบา้ง พระมาลัยเถรบา้ง หรือเรื่องมิลินทปัญหาบา้ง 
เป็นตน้ จึงไม่ท าใหพ้ระสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นจะมีความปราดเปรื่องในเนือ้หาอรรถของธรรมะ
แต่อย่างใด เพราะเมื่อจะเทศนาสั่งสอนอะไรก็ไม่มีความรูม้ากไปกว่าเรื่องชาดกหรือเรื่องนิทาน
เท่านัน้ เพราะไม่มีหนงัสือหรือคมัภีรข์อ้ปฏิบติัทางพระศาสนาใหไ้ดเ้พิ่มพนูความรู ้อีกทัง้การจะสืบ
ทอดถ่ายเทความรูใ้นระหว่างพระสงฆม์หานิกายดว้ยกนัก็ท าไดแ้ต่เพียงการคัดลอกลงในใบลาน 
ทัง้การคดัลอกก็ยากและกินเวลามาก จึงท าใหค้วามรูใ้นพระสงฆม์หานิกายไม่แพร่หลาย “เพราะ
บวชขึน้ใหม่ก็ไม่ไดเ้ล่าเรียนศึกษาอะไรกนั แมถ้ึงการแสดงธรรมสั่งสอนชาวบา้น ถา้วดัทีไ่กลเมือง
ออกไปแลว้ก็มีแต่เรื่องชาฎกเป็นพืน้” ซึ่งแตกต่างจากพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายเป็นอย่างมาก ดว้ย
พระวชิรญาณเถรไดว้างรากฐานในการศึกษาทางพระศาสนาไวอ้ย่างส าคัญ ทรงใหม้ีโรงพิมพข์ึน้
ในวดับวรนิเวศวิหารและใหพ้ิมพห์นงัสือขึน้ใชค้ณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายแทนการใชห้นงัสือจากใบ
ลาน2 จนท าให้มีการพิมพ์หนังสือส าคัญทางพระพุทธศาสนาขึน้เป็นจ านวนมากออกมาอย่าง
ต่อเนื่อง ด้วยมีพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายที่มีความรูไ้ด้รจนาหนังสือส าคัญไว้หลายเล่ม ซึ่งพอ
ยกตวัอย่างไดด้งันี ้

  พระอมราภิรักขิต (เกิด อมโร ปธ. 9) วัดบรมนิวาส (มรณภาพ พ.ศ. 
2414) ผลงานหนงัสือ อาทิ 1. สตัตปัพพบุพพสิกขา 2.บุพพสิกขาวรรณา 3.ธรรมรตันกถา 4.อกัษร
นิติ 5.บทมาลาไวยากรณภ์าษาบาลี 6.ปดนธรรมฉนัท ์เป็นตน้ 

  สมเด็จพระวนัรตั (ทบั พทฺุธสิริ ปธ. 9) วดัโสมนัสวิหาร (เกิด พ.ศ. 2349 
– มรณภาพ พ.ศ. 2434) ผลงานหนังสือ 1. วินัยแปล 2. ธรรมานุศาสน ์3. สามเณรสิกขาแปล 4. 
ปัจจเวกขณวิธีแปล 5. แปลท าวตัรเชา้เย็น และวิธีท าอโุบสถ 6. พระภิกขปุาติโมกขแ์ปล เป็นตน้3  

  สมเด็จพระสงัฆราช (สา ปสฺุสเทโว ปธ. 9) วัดราชประดิษฐ์ (เกิด พ.ศ.
2355 – สิน้พระชนม ์พ.ศ. 2442) ผลงานหนังสือ 1. ปฐมสมโพธิ 2. อนุบุพพิกถา 3. กฐินกถา 4. 

 
1 รายงานพระสงฆจ์ดัการศกึษามณฑลปาจิณบรุี ศก 117. (2442). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 16, น. 4-

5). 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2465). เล่มเดมิ.  หนา้ 23. 
3 พระธรรมวิสทุธิกวี (พิจิตร). (2550).คณะสงฆธ์รรมยตุในภาคใต.้ หนา้ 229-231.  
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พระภิกขุปาติโมกขส์ิกขาบท 5. วิธีบรรพชาอปุสมบทอย่างธรรมยุติกนิกาย 6. สวดมนตฉ์บบัหลวง  
เป็นตน้1 

 เมื่อพิจารณารายชื่อหนงัสือส าคญัที่พระเถระในฝ่ายธรรมยติุกนิกายยคุตน้ที่รจนา
ขึน้ดังกล่าว ก็จะเห็นได้ว่าเป็นหนังสือที่ ใช้ส  าหรับศึกษาหาความรู้ในเรื่องที่ เก่ียวเนื่องกับ
พระพทุธศาสนาทัง้สิน้ และโดยคุณวฒุิของผูแ้ต่งหนังสือแลว้ก็จะเห็นไดว้่ามีภูมิความรูถ้ึงเปรียญ
ธรรม 9 ประโยค จึงท าใหเ้นือ้หาภายในหนงัสือเหล่านีเ้ป็นที่ยอมรบัน ามาใชก้นัอย่างแพรห่ลายใน
คณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายและมหานิกายมาตัง้แต่แรก ดงัปรากฏพระนิพนธค์ าน าของสมเด็จฯ กรม
พระยาด ารงราชานุภาพ ในหนงัสือธรรมรตันกถาของพระอมราภิรกัขิต (เกิด)ครัง้จดัพิมพเ์มื่อ พ.ศ. 
2467 ที่กลา่วถึงคณุค่าของหนงัสือเลม่นีว้่า  

  “หนงัสือเรื่องธรรมรตันกถานี ้พระอมราภิรกัขิต (เกิด) วดับรมนิวาส 
แต่งเมือ่ในรชักาลที่ 4 พระเถระแต่ก่อนทัง้ฝ่ายธรรมยุติกนิกายและฝ่ายมหานิกาย นบั
ถือกนัว่าเป็นหนงัสือแต่งแสดงธรรมปริยายดีอย่างเอกเรือ่งหนึ่ง กล่าวกนัว่าถึงไม่มีผูใ้ด
กลา้แต่งสูใ้นสมยันัน้”2  

  ครัน้เมื่อมีการประกาศจัดการศึกษาฯ ในหัวเมืองขึน้แล้ว ด้วยความที่
หนงัสือเหลา่นีแ้ต่งขึน้เพื่อใหค้วามรูท้ัง้ในทางธรรมะและแบบแผนทางศาสนา จึงมีความเหมาะสม
ที่คณะสงฆ์จากส่วนกลางจะเลือกน ามาจัดพิมพ์ขึน้เพื่อแจกจ่ายให้กับพระสงฆ์มหานิกายใน
ทอ้งถิ่นไดน้ าไปศึกษาเพื่อให้เกิดความรูค้วามเขา้ใจในพระธรรมวินยัเช่นเดียวกนั ดงัจะเห็นไดจ้าก
รายงานฯ ของพระอมรโมลีในอีก 2 ปีถัดมา ที่ได้น าเอาหนังสือของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายที่
จัดพิมพเ์หล่านีม้าแจกจ่ายแก่พระสงฆน์มหานิกายในมณฑลราชบุรี ดังขอ้ความว่า “...ไดส้ั่งเจ้า
อธิการทัง้ปวงใหล้อกคดัหนงัสือนวโกวาทที่แจกไปนัน้ออกสั่งสอนภิกษุสามเณร ถึงเวลาเย็นสวด
มนต์จบ ใหอ่้านหนงัสือนวโกวาทบา้ง หนงัสือพทุธศาสนิกปฏิบตัิบา้ง ผลดักนัเปลี่ยนกนั ถึงเวลา
เขา้พรรษาใหอ่้านสกิขาสอนพระ...”3  

  ในที่สุดการแพร่หลายของหนังสือที่ตีพิมพค์วามรูท้างพระพุทธศาสนา
ดังกล่าวนี ้ก็ได้ท าใหรู้ปแบบของการสืบทอดความรูข้องพระมหานิกายในท้องถิ่นจากเดิมที่ใช้

 
1 นนทพร อยู่มั่ งมี. (2558). พระประวัติ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (สา ปุสฺสเทโว) สมเด็จ

พระสงัฆราช. หนา้ 106-109.  
2 พระอมราภิรกัขิต (เกิด). (2467). ด ูค าอธิบาย ใน ธรรมรตันกถา. หนา้ ก – ข.  
3 รายงานตรวจจัดการคณะการพระศาสนาแลการศึกษาในมณฑลราชบุรี ของพระอมรโมลี 

ผูอ้  านวยการ ร.ศ. 119. (2443). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 17, น. 77). 
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คมัภีรใ์บลานบา้ง สมดุไทยบา้ง จึงค่อยๆ ลดความส าคญัลง และไดเ้ปลี่ยนแปลงไปสูก่ารใชห้นงัสือ
ที่ตีพิมพเ์ขา้มาแทน รวมทัง้ยงัเกิดการยอมรบัภูมิความรูข้องพระสงฆธ์รรมยติุกนิกายผูแ้ต่งหนงัสือ
เหล่านีใ้นหมู่พระสงฆม์หานิกายมากขึน้ดว้ย ดงัที่ปรากฎในพระนิพนธค์ าน าตามที่ไดอ้า้งดงักล่าว
แลว้นั่นเอง 

  มณฑลนครศรีธรรมราช 
  ในรายงานตรวจจัดการคณะการพระสาสนาการศึกษามณฑล

นครศรีธรรมราช ศก 122 (พ.ศ. 2446) พระศิริธรรมมนุี (ม่วง ปธ.9 – ต่อมาคือ พระรตันธัชมนุี) วดั
ท่าโพธิ์ เมืองนครศรีธรรมราช (ธรรมยุติกนิกาย) ผูอ้  านวยการศึกษาฯ ไดส้  ารวจการพระศาสนา
เบือ้งตน้ภายในมณฑล (ประกอบดว้ยเมืองนครศรีธรรมราช เมืองพทัลงุ เมืองสงขลา เมืองปัตตานี 
เมืองสายบุรี และเมืองกลันตัน) ไดว้่ากล่าวก าชับเก่ียวกับการศาสนาแก่เจา้คณะเมืองเจา้คณะ
แขวงใหม้ีความเอือ้เฟ้ือในการปฏิบติัตามพระธรรมวินยั และแนะน าใหพ้ระสงฆม์หานิกายในเมือง
นัน้ๆ ตัง้การบชูาพิเศษในอภิลกัขิตสมยัอีกดว้ย ดงัมีขอ้ความว่า 

  “การสาสนาไดส้ั่งก าชบักบัเจา้คณะเมือง เจา้คณะแขวง ใหต้กัเตือน
ในวดัขึ้นของตนๆ ใหท้ าอุโบสถกรรมทุกๆ ก่ึงเดือนอย่าใหข้าดได ้บรรดาวดัที่มีสบับุรุษ
มากแลว้ ก็ใหม้ีเทศนาสั่งสอนสบับุรุษทุกวนัธรรมสวนะ และไดแ้นะน าใหท้ าวิสาขบูชา 
มาฆบูชา ตามการตามสมัยในวัดซึ่ งเป็นที่ประชุมสับบุรุษบางแห่ง พระสงฆ์ซึ่ งเป็น
มหานิกายในวัดนั้นๆ ตั้งแต่ได้รับแจกหนังสือบุรพสิกขาสิกขา ธรรมวินยานุสาสน์ 
ปาตโิมกข์แปล พทุธศาสนิกชนปฏิบตันิวโกวาท ไวศ้ึกษาแลว้ ในเวลานีดู้เรียบรอ้ยกว่าแต่
ก่อนมาก เป็นตน้ว่าภิกษุรบัเงนิทองต่อหนา้คนนัน้ จะกล่าวว่าไม่มีก็นา่จะกล่าวได ้เพราะ
ไม่ปรากฏ”1 

  ด้วยจะเห็นในรายงานของผู้อ  านวยการศึกษามณฑลโดยส่วนใหญ่ 
นอกจากจะตรวจตราการท าอโุบสถกรรมและการเทศนาสั่งสอนในวนัธรรมสวนะเป็นหลกัแลว้ ยัง
มุ่งเนน้ใหพ้ระสงฆไ์ดก้ระท าการตัง้การบูชาพิเศษในอภิลกัขิตสมยัขึน้ดว้ย คือการท าพิธีบูชาเนื่อง
ในวันส าคัญทางศาสนา อาทิ วันวิสาขบูชา วันมาฆบูชา และวันอัฐมีบูชา โดยในคณะสงฆ์
ส่วนกลางไดร้ิเริ่มให้มีการปฏิบัติพิธีวิสาขบูชามาตั้งแต่สมัยรชักาลที่ 2 และต่อเนื่องถึงเมื่อครัง้
พระวชิรญาณเถรทรงตั้งคณะธรรมยุติกนิกายขึน้มาแล้ว ก็ได้น าเสนอใหพ้ระสงฆ์ในคณะฯ ได้
ปฏิบัติเพิ่มเติมในอีก 2 วาระคือ มาฆบูชา และอัฐมีบูชา อันจะไดเ้ป็นการสักการะร  าลึกในวาระ

 
1 รายงานตรวจจดัการคณะการพระสาสนาการศกึษามณฑลนครศรีธรรมราช ศก 122. (2448). ราช

กิจจานเุบกษา (เล่ม 22, น. 12-13). 
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เหตุการณ์ที่ เคยเกิดขึ ้นในอดีต (มีรายละเอียดกล่าวแล้วในบทที่  2) ครั้นเมื่อให้คณะสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายบางส่วนไดเ้ป็นผูต้รวจการจัดการศึกษาฯ ในหัวเมืองแลว้ จึงไดว้างระเบียบใหม้ี
การกระท าการตั้งสักการบูชาพิเศษในอภิลักขิตสมัยขึน้ใหม่ และไดป้ลูกความนิยมให้พระสงฆ์
มหานิกายในทอ้งถิ่นไดต้ระหนักในความส าคัญของวาระดงักล่าวขึน้ดว้ย จึงไดเ้กิดความนิยมการ
ตัง้การบชูาพิเศษในอภิลกัขิตสมยัมานบัแต่นัน้ 

  นอกจากนี ้ยังมีรายงานการคณะพระสาสนาแลการศึกษาในมณฑล
นครศรีธรรมราช ศก 127 (พ.ศ. 2451) ที่พระศิริธรรมมุนี (ม่วง) เจา้คณะมณฑลฯ ไดก้ล่าวถึงการ
ปฏิบติัของพระสงฆใ์นเมืองนครศรีธรรมราชว่ามีความนิยมในการครองผา้จีวรอย่างธรรมยุตินิกาย
ขึน้ดว้ยโดยมาก ดงัขอ้ความว่า 

  “การสาสนาในเมืองนี ้สงัเกตดูความปฏิบตัิของภิกษุสามเณรยงัคงที่
อยู่ มีความประหลาดอยู่เรื่องหนึ่ง คือพระสงฆ์ที่เป็นมหานิกายชอบห่มผา้แหวกอย่าง
ธรรมยุติโดยมาก จนถึงใช้สบงจีวรตัดสังฆาฏิ 2 ชัน้ สวดนาคเปลี่ยนฉายา เวน้แต่
บิณฑบาตยงัตะพายกบัสวดมนต์เป็นสงัโยคเท่านัน้ ขอ้ปฏิบตัิอืน่ๆ คลา้ยธรรมยุติมาก 
ชัน้ทีส่ดุพระภิกษุทีร่บัเงนิทองดว้ยมือเองก็ไม่ปรากฏ เกือบจะกล่าวว่าไม่มีได.้..”1  

  เพื่อใหเ้กิดความเขา้ใจในขอ้วามดงักล่าว จึงตอ้งอธิบายเพิ่มเติมดงันี ้ค า
ว่า “ห่มแหวก” นัน้เป็นการครองผา้จีวรของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย ส่วนพระสงฆม์หานิกายนัน้
จะเรียกว่า “ห่มคลุม” หรือ “ห่มมังกร” ซึ่งแต่เดิมคณะสงฆ์ไทยไม่มีการห่มแหวก ต่อเมื่อพระวชิ
รญาณเถรทรงตัง้คณะธรรมยุติกนิกายขึน้แลว้จึงไดน้ าเสนอใหม้ีการครองผา้จีวรอย่างคณะสงฆ์
รามัญนิกาย ดว้ยการมว้นผา้ลูกบวบไปทางซา้ย แลว้ใชม้ือขวาแหวกผา้ออกมาจากมว้นลูกบวบ
นัน้ จึงนิยมเรียกกันว่า “ห่มแหวก” ซึ่งมีความแตกต่างจากการครองผา้จีวรของพระมหานิกายดว้ย
เหตุนี ้(มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ 2) แต่ก็ไดม้ีการกล่าวถึงพระสงฆบ์างรูปฝ่ายมหานิกายใน
กรุงเทพฯ ที่มีการครองผา้ห่มแหวกอยู่บา้งในช่วงตน้สมัยรชักาลที่ 5 อย่างสมเด็จพระพุทธโฆษา
จารย ์(แสง) วัดราชบุรณะ ก็เป็นดว้ยเหตุผลที่ท่านไดเ้คยเป็นพระสงฆร์ามัญนิกายมาก่อน2 และ
กล่าวกันว่าการครองผา้ “ห่มแหวก” มีความสะดวกกว่าการครองผา้ “ห่มคลุม” 3 ซึ่งก็ยังไม่อาจ

 
1 รายงานการคณะพระสาสนาแลการศกึษาในมณฑลนครศรีธรรมราช ศก 127. (2452). ราชกิจจา

นเุบกษา (เล่ม 26, น. 963-964). 
2 นรศิรานวุดัตวิงศ ์และ ด ารงราชานภุาพ. (2526). สาสน์สมเดจ็ เล่ม 23. หนา้ 2. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). ประมวลพระนพินธ์ฯ การคณะสงฆ์. 

หนา้ 314. 
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กลา่วสรุปไดแ้น่ชดันกัในประเด็นนี ้ทัง้นีด้ว้ยพบว่าไดม้ีความพยายามของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูบ้ญัชาการคณะสงฆฯ์ ที่ไดท้รงชกัชวนใหพ้ระสงฆม์หานิกายบางรูป
ใหเ้ขา้มาครองผา้จีวร “ห่มแหวก” จนเกิดเป็นคณะสงฆ ์“มหานิกายแปลง” ขึน้ดว้ย1 (ดงัจะอธิบาย
ต่อไปขา้งหนา้) ซึ่งการที่มีคณะสงฆม์หานิกายในเมืองนครศรีธรรมราชครองผา้จีวร “ห่มแหวก” 
เช่นนี ้จึงอาจจะเป็นความพอใจส่วนบุคคลในเบือ้งตน้ก่อนที่จะมีการส่งต่อเป็นความนิยมเป็นวง
กวา้งในเวลาต่อมาก็เป็นได ้ดว้ยการคณะสงฆใ์นหวัเมืองมิไดม้ีผูป้กครองเขม้งวดเหมือนอย่างใน
กรุงเทพฯ พระศิริธรรมมุนีจึงพบพระสงฆ์มหานิกายที่ได้ครองผา้จีวรอย่างธรรมยุติกนิกายเป็น
จ านวนมากตามที่กลา่วมาในรายงานฯ  

  ทั้งนี ้หากพิจารณาถึงช่วงระยะเวลาตั้งแต่เมื่อแรกในการจัดการศึกษา
เล่าเรียนในหัวเมืองเมื่อ พ.ศ. 2441 มาจนถึงปีที่ปรากฏพระสงฆม์หานิกาย “ห่มแหวก” ในเมือง
นครศรีธรรมราชตามที่ระบุในรายงานฯ ศก 128 (พ.ศ. 2452 นัน้ ก็ล่วงเขา้ไปถึง 10 ปีแลว้ที่ไดม้ี
การวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาของคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นมาเป็นเวลาพอสมควร จึง
อาจจะเป็นการสะทอ้นไดถ้ึงผลลพัธข์องการจดัระเบียบดงักล่าวว่าพระสงฆม์หานิกาย (อย่างนอ้ย
ในเมืองนครศรีธรรมราช) ไดย้อมรบัเอาแบบแผนทางศาสนาของคณะธรรมยุติกนิกายเขา้มาเป็น
ความประพฤติปฏิบติัในคณะสงฆข์องตน ทัง้การ “สวดนาคเปลี่ยนฉายา” หรือ “ชัน้ทีส่ดุพระภิกษุ
ที่รบัเงินทองดว้ยมือเองก็ไม่ปรากฏ” จนถึงกับยอมเปลี่ยนเอกลกัษณ์ในการครองผา้จีวรจากแต่
เดิมมาสู่การห่มแหวกอย่างธรรมยุติกนิกายด้วยเช่นกัน ซึ่งจะยิ่งแพร่หลายมากขึน้มาจนถึงใน
ปัจจุบนัที่แทบจะไม่เห็นพระสงฆม์หานิกายในภาคใตค้รองผา้จีวร “ห่มคลมุ” อย่างมหานิกายแลว้
ดว้ยซ า้ จากที่กล่าวมาทัง้หมดจึงเป็นการสะทอ้นใหเ้ห็นว่ามิใช่เฉพาะแต่การวางระเบียบแบบแผน
จากคณะสงฆเ์บือ้งบนใหเ้กิดการปฏิบติัตามเท่านั้น หากแต่ก็ยังมีพระสงฆใ์นทอ้งถิ่นบางกลุ่มที่
มองเห็นความส าคัญของการประพฤติปฏิบัติให้มีความเอือ้เฟ้ือตามพระวินัย อันเป็นแนวทาง
เริ่มแรกของการจดัการธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกายดว้ยเช่นกนั 

  มณฑลภเูก็ต 
  ส่วนการวางระเบียบแบบแผนทางพระศาสนาในมณฑลภูเก็ตนั้น พระ

มหานุนายก (ดี) วัดบวรนิเวศวิหาร ผูอ้  านวยการศึกษามณฑลภูเก็ต (ประกอบดว้ยเมืองระนอง 
เมืองตะกั่วป่า เมืองพังงา เมืองกระบี่ เมืองภเูก็ตและเมืองตรงัคบุรี) ไดม้ีรายงานตรวจจดัการคณะ
การพระศาสนาแลการศึกษาในมณฑลภูเก็ต ร.ศ. ๑๑๙ ว่าไดล้งมาจดัระเบียบแบบแผนของการ
แสดงอาบติัและความรูใ้นพระวินยัของพระสงฆใ์นมณฑลภเูก็ต ดงัขอ้ความว่า 

 
1 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 184 – 187. 
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  “...แต่เดิมมาการแสดงอาบัติถึงเวลาก็แสดงกันไปมิไดค้ิดว่าเป็น
อาบตัิอะไร สดุแต่ถึงเวลาก็ตอ้งท าไปทกุวนัๆ ทีท่  าอย่างนัน้ดูเป็นการดีแลว้ จึงขอใหผู้ท้ี่
จะแสดงอาบตัินัน้ใหเ้ขา้ใจตามภาษาไทยเสียก่อน แลว้จึงแสดงกนัต่อไป...จึงสั่งต่อไป
ใหผู้ท้ีจ่ะรบัแสดงอาบตัินัน้ ใหห้มั่นถามผูท้ีแ่สดงโดยถว้นถีใ่หรู้ว่้าตอ้งดว้ยวรรคใด วตัถุ
ไหน ใหห้มัน่ถามทกุๆ คราว ภิกษุใหม่จ าเป็นตอ้งหมั่นดูสกิขาบทอยู่เอง 

  อนึ่งไดต้รวจวิธีท าอโุบสถ ส่วนบุพพกรณ์ 4 บุพพกิจ 5 เป็นแต่สกัว่า
สวด ไม่เขา้ใจภาษาไทยโดยมาก จึงไดส้ั่งใหแ้ปลเป็นภาษาไทยสอนภิกษุใหม่ใหเ้ขา้ใจ 
จะไดท้ าใหถู้กตอ้งตามพระวินยับญัญตัิ กบัใหรู้จ้กัสีมาที่ควรจะท าสงัฆกรรมตามในสี
มากถานัน้ เมือ่วดัใดไม่มีสมีาหรือสวดไม่ได ้ใหม้ารวมกนัท าอย่าใหข้าดได ้แต่เดิมภิกษุ
ต ่ากว่า 4 รูปลงมาก็ไม่สามารถรูว่้าจะท ากันอย่างไร จึงไดส้ั่งใหบ้อกบริสุทธิ์และอธิ
ฐาน”1 

  จากขอ้ความในรายงานฯ ดังกล่าว แสดงใหท้ราบว่าพระสงฆม์หานิกาย
ในมณฑลภูเก็ตนั้นยังมีความเข้าใจคลาดเคลื่อนในการแสดงอาบัติอยู่มาก ด้วยการประพฤติ
ปฏิบติัที่ไม่ไดต้ระหนกัถึงสิกขาบทหนกัเบาที่ไดล้่วงละเมิดแลว้  การแสดงอาบติัแต่เฉพาะค าบาลีที่
ไม่รูค้วามหมายในภาษาไทย หรือไม่แสดงอาบติัใหถู้กตอ้งตามวตัถุที่ลว่งละเมิด การกระท าเหลา่นี ้
หากท าไปโดยไม่รูข้ัน้ตอนแบบแผนก็จะท าใหก้ารแสดงอาบติันัน้ตกไป (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ใน
บทที่ 2) ซึ่งแบบแผนเหล่านีเ้ป็นวินัยกรรมส าคัญที่พระวชิรญาณเถรทรงมุ่งหมายจะน าเสนอให้
พระสงฆธ์รรมยุติกนิกายไดป้ฏิบติัเพื่อความเอือ้เฟ้ือในพระธรรมวินยัอย่างมีความรูแ้ละเขา้ใจ ดัง
ปรากฏในพระราชนิพนธ์เรื่องวัดสมอราย อันมีนามว่า ราชาธิวาส ของพระบาทสมเด็จพระ
จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั มีขอ้ความว่า “...การแสดงอาบตัยิ่อมแสดงเรียงวตัถุ ซึ่งรูส้กึว่าตอ้งอาบตัใิด 
ก็แสดงเฉภาะวตัถุนัน้ๆ ไม่ไดแ้สดงดว้ยสมัพหุฬเทศนา ซึ่งท าใหไ้ม่รูส้ึกโทษอนัตนไดก้ระท าแลว้ 
แลสงัวรระวงัต่อไปเป็นตน้”2 ดังนัน้ การวางระเบียบแบบแผนในเรื่องการแสดงอาบติัดังกล่าว จึง
เป็นอีกภารกิจหนึ่งที่ผูอ้  านวยการศึกษามณฑหรือเจา้คณะมณฑลจะต้องด าเนินการใหเ้กิดผลขึน้
ในคณะสงฆม์หานิกายดว้ยอีกประการหนึ่ง 

  ทัง้นี ้ยงัมีขอ้ปฏิบติัอนัเป็นแบบแผนส าคญัของคณะสงฆใ์นการประกอบ
สงัฆกรรมต่างๆ ดว้ยอีกเช่นกนั เนื่องจากในพระวินยับญัญัติไดร้ะบุชนิดของการท าสงัฆกรรมบาง

 
1 รายงานตรวจจดัการคณะการพระศาสนาแลการศกึษาในมณฑลภเูก็ต. (2444). ราชกิจจานเุบกษา 

(เล่ม 18, น. 47). 
2 จลุจอมเกลา้เจา้อยู่หวั, พระบาทสมเด็จพระ. (2451). เล่มเดมิ. หนา้ 27-28.  



  171 

ประการจะตอ้งประกอบขึน้ในพืน้ที่ของสีมา หากแต่ในรายละเอียดประเภทและขนาดของสีมานัน้
มีความซบัซอ้นมาก1 ทัง้ยงัเป็นสาเหตหุนึ่งในความวิบติัของคณะสงฆไ์ทยที่พระวชิรญาณเถรทรง
ใชเ้ป็นเหตุผลในการตัง้คณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายขึน้อีกดว้ย2 (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ ๒) 
ในรายงานฯ ของพระมหานุนายกจึงไดใ้หค้วามส าคัญกับการวางระเบียบในเรื่องของสีมาเป็น
อย่างมาก ดงัมีขอ้ความในรายงานฯ ระบุว่า “กบัใหรู้จ้กัสีมาทีค่วรจะท าสงัฆกรรมตามในสีมากถา
นัน้” ซึ่งภารกิจในการวางระเบียบเรื่องของสีมาทั้งหมดนี ้จึงเป็นอีกหน้าที่หนึ่งที่คณะสงฆ์จาก
ส่วนกลางจ าเป็นจะตอ้งจัดขึน้ใหค้ณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นไดม้ีความรูค้วามเขา้ใจเป็นแบบ
แผนเดียวกนั 

  นอกจากนี ้ ในช่วงที่พระเมธาธรรมรส (ท้วม) วัดพิชยญาติการาม 
(ธรรมยติุกนิกาย) เจา้คณะมณฑลภูเก็ตรูปต่อมา ไดเ้ขา้มาตรวจตราคณะสงฆ์ในมณฑลภเูก็ตเมื่อ 
พ.ศ. 2445 นัน้ ยังไดว้างระเบียบแบบแผนทางศาสนาที่ส  าคัญดว้ยการจัดใหม้ีการบ าเพ็ญกุศล
ตามเทศกาลพิเศษขึน้ในแต่ละเมืองของมณฑลอีกด้วย ดังปรากฏในรายงานจัดการพระพุทธ
สาสนาและการศกึษาในหวัเมืองมณฑลภเูก็จ ศก 121 มีขอ้ความว่า 

  “วันที่ 7 เมษายน ร.ศ. 122 พระยารัษฎานุประดิษฐ์  ข้าหลวง
เทศาภิบาลไดป้ระชุมผูว่้าราชการเมือง...อาตมาภาพไดแ้สดงธรรรมเทศนาว่าดว้ยธรรม
สามคัคเีป็นตน้ 1 กณัฑ์จบแลว้ พระยารษัพระยารษัฎานปุระดิษฐ์ ขา้หลวงเทศาภิบาล
ไดแ้นะน าขึน้ว่า วดัในหวัเมืองมณฑลภูเก็ตนี ้วดัใดทีม่ีโรงเรียนหรือไม่มีโรงเรียนแต่เป็น
วดัใหญ่ สมควรจะบ ารุงใหเ้จริญ วดัเช่นกล่าวมาแลว้นัน้ควรจะจดัใหม้ีมรรคนายกเป็น
ผูอ้ปุถมัภ์ทกุๆ เมือง การทีจ่ะจดันัน้ คอื  

  (1) วัดหนึ่งตอ้งใหม้ีก านันผูใ้หญ่บ้าน หรือผูท้ี่มีใจเลื่อมใสในการ
ท าบุญ ซึ่งตัง้บา้นเรือนอยู่ใกลเ้คียงวดันัน้เป็นผูอุ้ปถมัภ์ จะเป็นกี่ก านนักี่ผูใ้หญ่บา้นก็
ตาม 

  (2) การที่จะบ ารุงวดันัน้ เมื่อถึงเทศกาลตรุษสงกรานต์เขา้พรรษา, 
สารท, ออกพรรษาเหล่านีเ้ป็นตน้ ใหม้รรคนายกชกัชวนราษฎรมาท าบุญตามเทศกาล 
ดงัจะกล่าวต่อไปนีค้อื 

  1. เดือน 5 หรือเดือน 6 ที่เรียกว่าสงกรานต์ต้องป่าวร้องชักชวน
ราษฎรไปท าบญุตกับาตรทีว่ดั 3 หรือ 4 วนั วนัสดุทา้ยของสงกรานตม์ีสรงน า้พระดว้ย 

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2555). เล่มเดิม. หนา้ 12 - 52. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ.  หนา้ 16 – 17. 
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  2. เดือน 6 ขึ้น 14 ค ่ า 15 ค ่ าแรม 1 ค ่ า เป็นวันวิสาขบูชา ต้อง
ท าบญุตกับาตรทีว่ดัทัง้ 3 วนั วนัสดุทา้ยควรตอ้งมีตกับาตรขา้วสาร น า้ผึง้ น า้มนัดว้ย 

  3. เดือน 7 ขึน้ 14 ค ่าขึน้ 15 ค ่าแรม 1 ค ่า เป็นวนัท าบุญตกับาตร
อกี 3 วนั วนัสดุทา้ยมีถวายผา้วสัสกิะสาฏก (คอืผา้ชบุสงฆ์) 

  4. เดือน 8 ขึน้ 14 ค ่าขึน้ 15 ค ่าแรม 15 ค ่า เป็นวนัเขา้พรรษาตอ้ง
ท าบญุตกับาตร 3 วนั 

  5. เดือน 10 แรม 14 ค ่าแรม 15 ค ่าเดอืน 11 ขึน้ 1 ค ่า เป็นวนัสารท
ตอ้งท าบญุตกับาตรทัง้ 3 วนั 

  6. เดือน 11 ขึ้น 5 ค ่า เป็นวนัถวายผา้อัจเจกะจีวร จะเป็นผา้ขาว
หรือสบงจีวรก็ตาม วนันัน้ตอ้งท าบญุดว้ย เมือ่ขึน้ 14 ค ่า ขึน้ 15 ค ่า แรม 1 ค ่า เป็นวนั
ออกพรรษา ตอ้งท าบุญตักบาตรอีก 3 วัน ในระหว่างตั้งแต่เดือน 11 แรม ค ่าหนึ่ง 
ตลอดจนถงึกลางเดอืน 12 เป็นเทศกาลทอดกฐิน 

  7. เดือน 3 ขึ้น 14 ค ่าขึ้น 15 ค ่าแรม 1 ค ่า เป็นวันมาฆบูชาตอ้ง
ท าบญุตกับาตรอกี 3 วนั วนัสดุทา้ยควรตอ้งตกับาตรขา้วสาร น า้ผึง้ น า้มนัดว้ย 

  8. เดอืน 4 แรม 14 ค ่าแรม 15 ค ่า เดือน 5 ขึน้ 1 ค ่า เป็นวนัตรุษสิน้
ปี ตอ้งท าบญุตกับาตรอกีดว้ย 3 วนั 

  (3) การท าบญุตกับาตรนัน้ คอืตอ้งส ารบักบัขา้วคาวหวานพรอ้มไปที่
วดัตามก าหนดวนัเวลาที่ก าหนดนดักัน แมไ้ม่มีส ารบักับขา้วคาวหวานจะเป็นขา้วขัน
แกงโถก็ได ้

  (4) การท าบุญตามที่กล่าวมาแลว้นี ้ถา้ผูใ้ดเป็นมรรคนายกวดัใด 
ตอ้งชกัชวนราษฎรตามหมู่บา้นในต าบลนัน้ๆ ไปท าบุญในวดันัน้ การท าบุญนีไ้ม่บงัคบั
ใหเ้ป็นก าหนด จะศรทัธาท าเมือ่ใดเวลาใดก็ไดเ้ป็นการดทีัง้สิน้ 

  ซึ่งท่านขา้หลวงเทศาภิบาลแนะน าขึน้ดงันี ้บรรดาท่านผูว่้าราชการ
เมือง แลอาตมาภาพเห็นชอบดว้ย และไดจ้ดัใหม้ีมรรคนายกขึน้ในหวัเมืองมณฑลภูเก็ต
ตามความด ารินัน้บา้งแลว้”1 

  จากข้อความในรายงานข้างต้นนี ้ เห็นได้ชัดว่าการจัดรูปคณะสงฆ์
มหานิกายภายใตก้ารประกาศจดัการเล่าเรียนในหัวเมืองฯ และพระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ นัน้ มี
การใชก้ลไกของทางราชการเขา้มาขบัเคลื่อนการวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาของคณะสงฆใ์น

 
1 รายงานจดัการพระพทุธสาสนาและการศกึษาในหวัเมืองมณฑลภเูก็จ ศก 121. (2447). ราชกิจจา

นเุบกษา (เล่ม 21, น. 20-21). 
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ทอ้งถิ่นเป็นอย่างมาก ซึ่งแสดงใหเ้ห็นว่าชนชัน้ปกครองเลือกที่จะใชแ้นวคิดในการจัดการศาสนา
แห่งรฐัอย่างเต็มรูปแบบ ความเป็นไปต่างๆ ในทางพระศาสนาและคณะสงฆจ์ึงมีกลไกของรฐัเขา้
มามีส่วนร่วมอยู่เสมอ และเมื่อพิจารณาแนวทางในการจัดใหม้ีการบ าเพ็ญกุศลในเทศกาลพิเศษ
ขึน้ตามขอ้ความในรายงานนัน้ ก็จะเห็นไดว้่าเป็นแนวทางเดียวกนักบัการน าเสนอ “ธรรมยติุกวตัร” 
ของพระวชิรญาณเถรที่ทรงน าเสนอใหม้ีการฟ้ืนฟูการบ าเพ็ญกศุลต่างๆ ขึน้ตามแต่ความเหมาะสม
ของเทศกาล (มีรายละเอียดกล่าวแลว้ในบทที่ ๒) ซึ่งโดยภาพรวมของการบ าเพ็ญกุศลในเทศกาล
พิเศษดงักล่าวนัน้ ก็เป็นวาระที่เป็นประเพณีการท าบุญของทอ้งถิ่นอยู่บา้งแลว้ อาทิ เทศกาลตรุษ
สงกรานต์ เข้าพรรษา สารทไทย ออกพรรษา และทอกกฐิน เป็นต้น หากแต่ได้มีการก าหนด
เทศกาลพิเศษบางอย่างขึน้มาเพิ่มเติม ก็เพื่อประโยชนใ์นทางบ ารุงพระศาสนาและคณะสงฆใ์ห้
เพิ่มพูนในปฏิสมัพนัธร์ะหว่างพระสงฆก์บัชาวบา้นใหม้ากขึน้นั่นเอง และการใชก้ลไกทางราชการ
เขา้มาวางระเบียบส่งเสริมแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกายทอ้งถิ่นดังกล่าว จึงยิ่งเป็น
การแสดงให้เห็นความชันเจนในอุดมการณ์ทางศาสนาของรัฐที่อยู่ภายใต้อิทธิพลของคณะ
ธรรมยติุกนิกายมากยิ่งขึน้ 

  มณฑลอีสาน  
  การวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกายของมณฑล

อีสานนัน้มีความน่าสนใจเป็นอย่างมาก ดว้ยคณะสงฆใ์นพืน้ที่มณฑลอีสานนัน้ (รวมทัง้มณฑลนค
ราชสีมาและมณฑลอุดรโดยส่วนใหญ่) มีธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาเป็นของตนเอง อย่างที่
เรียกว่า “พระครองลาว”1 เมื่อแรกที่พระอบุาลีคุณูปมาจารย ์(จันทร ์สิริจนฺโท) ครัง้เป็นพระญาณ
รกัขิต วัดบรมนิวาส (ธรรมยุติกนิกาย) ผู้อ  านวยการศึกษามณฑล ได้ขึน้ไปจัดการศึกษาฯ ใน
มณฑลอีสานเมื่อ ร.ศ. 119 (พ.ศ. 2443) นัน้ ไดพ้บเห็นการศาสนาในมณฑลฯ แลว้กบัมีรายงานฯ 
เขา้มาว่า “...ในการศาสนาเห็นดว้ยเกลา้ว่าคงจะด าเนินขึน้สู่ความเจริญชา้อย่างที่สุด เพราะเคา้
เดิมเสือ่มทรามเสียมากแลว้...”2 ซึ่งพบว่าธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาของพระสงฆม์หานิกาย
อย่างพระครองลาวในมณฑลอีสานนัน้มีความแตกต่างจากคณะสงฆใ์นสว่นกลางเป็นอย่างมาก 

  พระญาณรกัขิตตอ้งปกครองคณะสงฆภ์ายในมณฑลถึง 4 จงัหวดั คือ 1. 
จงัหวัดอบุล (มี 3 เมือง คือ อุบลราชธานี ยโสธร และเขมราฐ รวมเป็น 18 อ าเภอ) 2. จังหวัดสระ

 
1 คนึงนิตย ์จันทบุตร. (2538). พระพุทธศาสนาในอุบลราชธานียุคตน้ ใน กิ่งธรรม (ในการออกเมรุ

พระราชทานเพลิงศพพระธรรมเสนาน ี(กิ่ง มหปฺผลเถร) วดัมณีวนาราม). หนา้ 109. 
2 รายงานตรวจจดัการคณะการพระศาสนาแลการศึกษาในมณฑลอิสาน พระญาณรกัขิต ผูอ้  านวยการ 

ร.ศ. 119. (2444). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 18, น. 26). 
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เกษ (มี 4 เมือง คือ สระเกษ ขุขนัธ ์สงัฆะ และสรุนิทร ์รวมเป็น 18 อ าเภอ) 3. จงัหวดัมหาสารคาม 
(มี 5 เมือง คือ สุวรรณภูมิ รอ้ยเอ็ด กาฬสินธุ์ มหาสารคาม และกมลาไสย รวมเป็น 25 อ าเภอ) 
และ 4. จังหวัดนครจ าปาศักดิ์ (มี 2 เมืองคือ นครจ าปาศักดิ์ และเดชอุดม รวมเป็น 15 อ าเภอ) 
นับว่าเป็นพื ้นที่ในการปกครองที่กวา้งขวางเป็นอย่างมาก โดยเบือ้งต้นในการจัดรูปคณะสงฆ์
มหานิกายในทอ้งถิ่นนัน้ พระญาณรกัขิตไดพ้บปัญหาในการที่คณะสงฆย์งัไม่อยู่ในการบงัคบัของ
เจา้คณะที่ไดแ้ต่งตัง้ขึน้ใหม่นัน้ว่า “ในการจดัคณะ ถา้จะอาไศรยแต่เจา้คณะเมืองใหบ้งัคบักนัเอง
ใหเ้รียบรอ้ยนัน้ยากที่สุดตามที่สงัเกตดู ที่บังคบักันเรียบรอ้ยไดม้ีโดยนอ้ย ที่ยงักา้วก่ายกันอยู่มี
โดยมาก เพราะเจา้คณะท าการแรงเกินไปบา้ง อ่อนเกินไปบา้ง”1 ดว้ยคณะสงฆใ์นพืน้ที่ยังไม่ค่อย
คุน้ชินกับการจดัตัง้เจา้คณะต่างๆ เขา้มาเป็นผูป้กครอง จึงเป็นปัญหาอยู่มากในการวางระเบียบ
แบบแผนทางศาสนาแก่คณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นเพื่อประกาศใชข้อ้กิติกาส าหรบัพระภิกษุสงฆส์ามเณร 
ลงวนัที่ 20 มีนาคม พ.ศ. 1182 

  จนในที่สดุพระญาณรกัขิตจึงตอ้งอาศยักลไกทางการปกครองดว้ยการให้
มีใบบอกจากขา้หลวงใหญ่ประจ ามณฑลฯ เมื่อวนัที่ 21 เมษายน ร.ศ. 119 (พ.ศ. 2443) เป็นค าสั่ง
ไปยงัขา้หลวงผูว้่าราชการ กรมการเมือง ก านนัและผูใ้หญ่บา้นในมณฑลฯ ใหเ้ป็นเสมือนผูช้่วยใน
การปกครองคณะสงฆ์ในเบือ้งต้น3 เพื่อที่จะได้บังคับใชป้ระกาศขอ้กิติกาส าหรบัพระภิกษุสงฆ์
สามเณรดงักล่าว ซึ่งประกาศขอ้กิติกาฯ ของพระญาณรกัขิตโดยส่วนใหญ่แลว้จะเป็นขอ้ปฏิบติัที่มี
อยู่แลว้ตามพระธรรมวินยั หากแต่จะมีบางขอ้หา้มที่แมจ้ะไม่ขดัต่อสิกขาบท แต่ก็สะทอ้นว่ามีธรรม
เนียมทอ้งถิ่นของพระสงฆบ์างอย่างที่ขัดกับแบบแผนของส่วนกลางอยู่มาก อาทิ หา้มพระสงฆตี์
เส็งกลอง และหา้มการสวดท านองในงานศพ เป็นตน้ และยังมีประเพณีทางศาสนาบางอย่างที่
เก่ียวขอ้งกบัพระสงฆใ์นทอ้งถิ่นและเป็นที่นิยมอย่างมากในเวลานัน้คือ ประเพณีฮดสรง  

  พระญาณรักขิตได้มีรายงานมายังเจ้าพระยาภาสกรวงษ์ เสนาบดี
กระทรวงมหาดไทย ลงวนัที่ 30 ธันวาคม ร.ศ. 1194 (พ.ศ. 2443) อธิบายประเพณีฮดสรงในมณฑล

 
1 รายงานตรวจจดัการคณะการพระศาสนาแลการศึกษาในมณฑลอิสาน พระญาณรกัขิต ผูอ้  านวยการ 

ร.ศ. 120. (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 13). 
2 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ เอกสารกระทรวงธรรมการ ศธ.47/29 เรื่องพระญาณรกัขิตขึน้ไปจดั

การศกึษา มณฑลอสิาน ประจ าศก 119 (21 เม.ย. – 29 มค. 2443) หนา้ 28 – 30. 
3 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ เอกสารกระทรวงธรรมการ ศธ.47/29 เรื่องพระญาณรกัขิตขึน้ไปจดั

การศกึษา มณฑลอสิาน ประจ าศก 119 (21 เม.ย. – 29 ม.ค. 2443) หนา้ 27. 
4 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ เอกสารกระทรวงธรรมการ ศธ.47/45 เรื่องพระญาณรกัขิตขึน้ไปจดั

การศกึษา มณฑลอสิาน ประจ าศก 119 (21 เม.ย. – 29 ม.ค. 2443).). หนา้ 16-20. 
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อีสานมาอย่างละเอียด มีใจความสรุปไดว้่าเป็นประเพณีในการสรงน า้พระสงฆท์ี่จดัขึน้เพื่อยกย่อง
พระภิกษุผูรู้ธ้รรมในชมุชนนัน้ๆ ใหไ้ดเ้ลื่อนชัน้สภาวะตามค าเรียกในสมณศกัดิอ์ย่างธรรมเนียมของ
ลา้นชา้ง อาทิ ส  าเร็จ ซา และหวัค ูเป็นตน้ ระบวุ่าคลา้ยกบัพิธีเถราภิเษกนั่นเอง ซึ่งพระญาณรกัขิต
ไดเ้สนอความเห็นที่จะวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาของทอ้งถิ่นดังกล่าว โดยเฉพาะ “การฮด
สรง” ใหเ้ขา้รูปกบัการจดัคณะสงฆใ์นมณฑลอีสานขณะนัน้ว่า 

  “อาตมาภาพเห็นว่าประกาศใหเ้ลิกถอนไดเ้ป็นการดี แต่มาวิตกอยู่
ว่าสิ่งที่เขานบัถือมานมนาน ถา้ใหเ้ลิกถอนก็คงจะมีเสียงต่างๆ อีกอย่างหนึ่งพระสงฆ์ใน
มณฑลตะวนัออกเฉียงเหนือมีมากถึง 120000 เศษ...มีพระครูผูไ้ดร้บัพระราชทานสญัญา
บตัรเพยีงสบิองคดู์สว่นยงัไม่เพยีงพอ 

  ...ครัน้อาตมาภาพลงความเห็นขอเขา้มาว่าผูน้ ัน้ควรแก่น่าที่นัน้ๆ ก็
ขดัขอ้งว่าใหท้ าราชการไปก่อน กว่าจะเห็นคุณความดี ขอ้นีอ้าตมาภาพเห็นว่าคนตัง้ 1000 
หรืออย่างนอ้ยเพียง 500 เขาเห็นพรอ้มกนัว่าดี ควรเป็นที่เคารพของเขาได ้ก็เป็นทางที่จะ
เห็นควรอยู่แลว้ ถา้จะเลือกเอาอย่างทีเ่ราพอใจทีเดียว คงจะขาดล ่าไป เมือ่ความขาดมีอยู่
เราจะเลกิถอนการสมมตของเขาก็ดูอย่างไร...”1 

 การน าเสนอความเห็นของพระญาณรกัขิตดงักล่าว คือการใหเ้ลือกเอาพระสงฆท์ี่
ชาวบ้านยกขึน้ให้มีสมณศักดิ์ทอ้งถ่ินนั้น ใหต้ั้งเป็นพระครูมีสมณศักดิ์อย่างธรรมเนียมของทาง
ราชการขึน้เสียเลย และขอใหอ้อกหมายประกาศยกย่องใหรู้ส้ึกเป็นเกียรติคุณของตนและเป็นที่
ยอมรบั เพื่อจะใหไ้ดเ้ขา้มามีหนา้ที่ในการช่วยปกครองคณะสงฆ ์ดงัปรากฏในรายงานว่า  

  “การจัดตั้งเจ้าคณะให้เป็นพระครูมีชื่อ เพราะเห็นด้วยกล้าว่าใน
มณฑลนีม้ีธรรมเนียมสโมสรสมมติเป็นพืน้เมือง เมื่อทายกหรือพระเถระในต าบลนัน้ๆ 
เห็นพรอ้มกนัว่า ใครลควรไดร้บัสมณศกัดิก็์หดกนัขึน้เป็นพระครู ตัง้ชื่อว่าพระครูพทุธ
บาล ธรรมบาล สงัฆบาน หลกัค า สงัฆราช เป็นตน้ ตามชอบใจของผูแ้ต่งตัง้ในสถานะ
นัน้ๆ การหดเช่นนีย้งัใชก้นัอยู่มาก  

  เมื่อจะตัง้เจ้าคณะจะไม่แต่งตัง้ใหม้ีชื่อเสียง ก็จะไม่เป็นที่นิยมและ
รูส้ึกว่ามีเกียรตยิศ จึงรบัพระราชทานตัง้ใหเ้ป็นพระครูมีชือ่แลพเิศษจากพระครูทีเ่ขาหด

 
1 ส านกัหอจดหมายเหตแุห่งชาต ิเอกสารกระทรวงธรรมการ ศธ.47/45 เรือ่งพระญาณรกัขิตขึน้ไปจดั

การศกึษา มณฑลอสิาน ประจ าศก 119 (21 เม.ย. – 29 ม.ค. 2443). หนา้ 16-17. 
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กนั ดว้ยออกหมายตัง้ประกาศใหรู้ใ้นที่นัน้ๆ แลขอใหท้ี่ว่าราชการออกหมายประกาศ
ดว้ย และตัง้ชือ่ตรงกบัอ าเภอเพือ่ใหรู้จ้กัง่ายในทางราชการ...”1 

  ซึ่งในการที่ส่วนกลางยอมรบัเอาพระสงฆพ์ืน้เมืองที่ไดร้บัการยกย่องจาก
ทอ้งถิ่นขึน้เป็นพระครูหรือเจา้คณะนัน้ ถือว่าเป็นส่วนดีที่จะสรา้งความนิยมขึน้แก่ราษฎรและเป็น
การลดแรงตา้นจากคณะสงฆ ์อันจะเป็นการสะดวกต่อการปกครองที่จะดึงอ านาจจากคณะสงฆ์
ทอ้งถิ่นเขา้มาเป็นส่วนหนึ่งของรฐั ซึ่งในส่วนของประเพณีการฮดสรงที่มีส่วนในการตัง้พระสงฆ์
พืน้เมืองใหม้ีสมณศักดิ์อย่างทอ้งถ่ินนั้น ดว้ยความท่ีเป็นรูปแบบของการแต่งตัง้พระสงฆขึ์น้จาก
ชาว ซึ่งต่างจากรูปแบบของส่วนกลางที่ใช้การแต่งตั้งพระสงฆ์ด้วยการพระราชอ านาจของ
พระมหากษัตริย ์ซึ่งอาจจะมีความขัดแยง้กับพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฯ 2 จนในที่สุด ด้วยเหตุ
ดังกล่าวใน พ.ศ. 2456 พระราชมุนี (อว้น) เจา้คณะมณฑลอีสานรูปต่อมา จึงไดม้ีการประชุมให้
ยกเลิกสมณศกัดิ์อย่างโบราณของหวัเมืองอีสาน พิธีฮดสรงจึงไดถู้กประกาศใหย้กเลิกไป3 จึงกล่าว
โดยสรุปไดว้่าการวางระเบียบแบบแผนทางศาสนาในมณฑลอีสานนี ้มิใช่จะเป็นการที่คณะสงฆ์
จากส่วนกลางจะเขา้มาวางแบบแผนหรือประกาศขอ้กติกาส าหรบับงัคบัใชก้บัคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่น
ไดเ้พียงเท่านั้น หากแต่ยังจะตอ้งพิจารณาถึงรูปแบบและปรบัตัวใหส้อดคลอ้งกับประเพณีของ
ทอ้งถิ่นที่มีอยู่เดิม และรวมถึงกับจะตอ้งก าจดัแบบแผนหรือประเพณีที่ขัดขวางต่อการด าเนินการ
ตามพระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ เพื่อใหก้ารวางระเบียบแบบแผนไดเ้กิดขึน้เป็นผลส าเรจ็อีกดว้ย 

  ตามที่ไดอ้ธิบายมาโดยล าดับนี ้จึงเป็นการน าเสนอใหเ้ห็นภาพของการ
วางระเบียบแบบแผนทางศาสนาในคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นต่างๆ เพื่อใหเ้ขา้ใจรูปแบบของ
การเปลี่ยนแปลงทางพระศาสนาของคณะสงฆ์มหานิกายในภาพรวม ที่เกิดขึ ้นจากการเข้ามา
จดัการพระศาสนาตามอดุมการณท์างศาสนาของรฐัภายใตอิ้ทธิพลของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกาย
ที่เขา้มาเป็นผูข้ับเคลื่อน ซึ่งสามารถสรุปธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาที่จัดรูปขึน้แก่คณะสงฆ์
มหานิกายนบัตัง้แต่มีการประกาศจดัการศึกษาเล่าเรียนในหัวเมืองใน พ.ศ. 2441 ต่อเนื่องถึงการ
ประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) เป็นตน้มา โดยแบ่ง
ออกเป็น 2 หมวด คือ 1. หมวดวินยักรรม 2. หมวดกิจวตัร ดงัมีรายละเอียดต่อไปนี ้

 
1 รายงานตรวจจดัการคณะการพระศาสนาแลการศกึษาในมณฑลอิสาน พระญาณรกัขิต ผูอ้  านวยการ 

ร.ศ. 119. (2444). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 18, น. 24-25). 
2 เชิดชาย บตุดี. (2555, พฤษภาคม). ฮดสรงที่หดหาย. ศลิปวฒันธรรม, 33(7), 72-83. 
3 เติม วิภาคยพ์จนกิจ. (2559). เล่มเดมิ.  หนา้ 526 – 529. 
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  1. หมวดวินัยกรรม คือธรรมเนียมแบบแผนในการปฏิบัติตามที่ก าหนด
พระวินยั (มีรายละเอียดกลา่วแลว้ในบทที่ 2)    

  1.1 อุโบสถกรรม  คือการท าสังฆกรรมที่มีปรากฏในพระวินัยว่าให้
พระภิกษุสงฆจ์งมาประชมุรว่มกนัฟังพระปาติโมกขใ์นอโุบสถทกุก่ึงเดือนของวนัขึน้และแรม 15 ค ่า 
(หรือแรม 14 ค ่าในเดือนขาด) เรียกการท าสงัฆกรรมนัน้ว่า อโุบสถกรรม  

  1.2 มหาปวารณา ในพระวินยัก าหนดใหใ้นวนัออกพรรษา (ตรงกบัวนัขึน้ 
15 ค ่า เดือน 11) ใหพ้ระภิกษุสงฆจ์งมาประชุมท าปวารณาแทนอโุบสถกรรม  โดยการปวารณานัน้
คือการบอกให้โอกาสแก่พระภิกษุสงฆ์ทั้งหลายในการว่ากล่าวตักเตือนกันได้ภายหลังการจ า
พรรษาอยู่รว่มกนั 

  1.3 การแสดงอาบตัิ เมื่อพระภิกษุล่วงละเมิดศีลสิกขาบทอย่างใดอย่าง
หนึ่ง จะตอ้งแสดงอาบติันัน้ของตนแก่พระภิกษุอ่ืนทราบเพื่อเป็นการท าคืนใหล้่วงไป  ก าหนดใหผู้้
ตอ้งอาบติัจ าตอ้งแสดงเหตแุห่งวตัถุที่ตอ้งอาบติันัน้ เพื่อที่จะท าคืนอาบติัใหล้่วงไปตามก าหนดใน
สิกขาบทนัน้ๆ ใหถ้กูตอ้ง 

  1.4 การสวดกรรมวาจา  เนื่องด้วยในการสังฆกรรมของคณะสงฆ์
ทัง้หลายตอ้งมีการสวดกรรมวาจาต่างๆ ตามพระวินัยว่าดว้ยสงัฆกรรม อาทิ การอุปสมบท การ
กรานกฐิน เป็นตน้ ก าหนดใหผู้ส้วดตอ้งว่าตามประเภทและฐานกรณแ์ห่งอกัขรวิธีนัน้ๆ ตามภาษา
มคธใหถ้กูตอ้งแม่นย า 

  1.5 การกรานกฐิน เป็นสังฆกรรมที่ระบุให้กระท าได้ภายหลังการจ า
พรรษาของพระภิกษุครบถว้นไตรมาสระหว่างวนัแรม 1 ค ่า เดือน 11 ไปจนถึงวนัขึน้ 15 ค ่า เดือน 
12 เท่านัน้ โดยใหม้ีการกรานกฐินตามแบบแผนของธรรมยุติกนิกาย  

  1.6 ค ากล่าวอุปสมบท ถือเอาการกล่าวค าขออุปสมบทในกรรมวาจา
ตามแบบแผนของธรรมยติุกนิกาย ดว้ยการออกชื่อผูบ้วชคืออปุสมัปทาเปกขะและชื่ออปัุชฌายะ  

  1.7 การครองผา้จีวร รูปแบบการครองผา้จีวรของพระภิกษุอย่างพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกาย และความพยายามในการชักชวนให้พระมหานิกายหันมาครองผ้าจีวรอย่าง
ธรรมยติุกนิกาย 

  ๒. หมวดกิจวตัร เป็นธรรมเนียมแบบแผนปฏิบติัที่นอกเหนือจากพระวินยั 
อาจเรียกได้ว่าเป็นกิจวัตรของสงฆ์ได้อีกส่วนหนึ่ ง เป็นธรรมเนียมแบบแผนที่ มุ่ งส่งเสริม
พระพทุธศาสนาใหม้ีความมั่นคง 



  178 

  2.1 ตัง้การนมัสการพระ คือแบบแผนในการท าวัตรเชา้และท าวัตรเย็น
เป็นกิจวตัร และแบบแผนในการสวดมนตท์ี่ไดม้ีการจดัรูปขึน้ใหม ่

  
  2.2 ก าหนดวนัธรรมสวนะ ก าหนดใหทุ้กๆ วันขา้งขึน้ขา้งแรมที่ตรงกับ 8 

ค ่า และ 15 ค ่า (หรือ 14 ค ่า ในบางเดือน) เป็น “วนัพระ” เพื่อใหเ้ป็นวันปฏิบติักิจกรรมพิเศษทาง
ศาสนาทั้งของคณะสงฆ์และเหล่าทายก อาทิ การลงอุโบสถ การเทศนาธรรม การท าบุญถวาย
ภตัตาหาร การถือศีลอโุบสถ 

  2.3 ตัง้การบูชาพเิศษในอภิลกัขิตสมยั คือการกระท าพิธีสกัการบูชาเป็น
พิเศษเนื่องในอภิลกัขิตสมยัแห่งสมเด็จพระบรมศาสดา อาทิ วนัวิสาขบูชา วนัมาฆบูชา และวนัอ ฐ
มีบชูา 

  2.4 การบ าเพ็ญกุศลในเทศกาลพิเศษ คือการบ าเพ็ญกุศลในเทศกาล
ส าคัญทางพระพุทธศาสนา อาทิ การถวายสลากภัตตใ์นหน้าผลไมชุ้ม การถวายผา้วัสสิกสาฎก
ในช่วงกาลก่อนเขา้พรรษา พิธีตกับาตรน า้ผึง้ในฤดสูารท ถวายผา้จ าน าพรรษาเมื่อออกพรรษาแลว้ 
เป็นตน้ 

  ธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาดงัที่ไดก้ล่าวมาทัง้หมดนี ้หากพิจารณา
แลว้จะเห็นไดว้่าเป็นแบบแผนที่มุ่งเนน้ใหเ้กิดความเอือ้เฟ้ือต่อพระธรรมวินัยทัง้สิน้ โดยเป็นแบบ
แผนที่ฟ้ืนฟูเพิ่มเติมไปจากเดิมบา้ง และที่ตั้งขึน้เป็นธรรมเนียมใหม่บา้ง โดยเฉพาะแบบแผนใน
หมวดวินัยกรรมนั้นเป็นข้อปฏิบัติที่มีอยู่ในพระวินัยบัญญัติให้พระสงฆ์ต้องปฏิบัติ มาแต่เดิม 
หากแต่พบว่าคณะสงฆม์หานิกายไดล้ะเลยในการปฏิบติัมาชา้นาน จนกระทั่งพระวชิรญาณเถรได้
ทรงถือเอาความบกพร่องในพระวินัยเหล่านีม้าตัง้ขึน้เป็น “ธรรมยุติกวัตร” นัน้เอง (มีรายละเอียด
กล่าวแลว้ในบทที่ 2) ซึ่งไดม้ีการปรบัปรุงเพิ่มเติมแบบแผนบางประการขึน้ใหม่อีกดว้ย จึงปฏิเสธ
ไม่ได้ว่าเมื่อมีการตั้งผู้อ  านวยการศึกษามณฑลและต่อเนื่องถึงเจ้าคณะมณฑล จึงได้มีการ
มอบหมายภารกิจใหพ้ระสงฆเ์หล่านีล้งมาเป็นผูจ้ดัรูปการปกครองคณะสงฆ ์และวางระเบียบแบบ
แผนทางพระศาสนาดงักล่าวใหเ้กิดขึน้ใหม่ในคณะสงฆม์หานิกายทัง้ในส่วนกลางและทอ้งถิ่น เพื่อ
จดุมุ่งหมายที่จะใหค้ณะสงฆใ์นพระราชอาณาเขตมีเอกภาพในแบบแผนเดียวกนั เพื่อประโยชนท์ัง้
ในทางการปกครองและการศาสนาที่ก าลงัจดัรูปขึน้ใหม่ในขณะนัน้ 

4.4 คณะสงฆม์หานิกายแปลงกับการครองผ้าจีวรอย่างธรรมยุติกนิกาย 
 เอกลักษณ์อันเป็นจุดเด่นส าคัญของคณะสงฆ์ทั้งในฝ่ายธรรมยุตและฝ่าย

มหานิกายที่แสดงความแตกต่างระหว่างกันนัน้คือ การครองผา้จีวร ดว้ยเมื่อครัง้ที่พระวชิรญาณ
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เถรทรงรับเอาคติและวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ์รามัญนิกายมาปรับใช้จนกลายเป็นคณะ
ธรรมยุติกนิกายนัน้ ไดท้รงรบัเอาการครองผา้จีวรแบบรามญันิกายมาใชด้ว้ย นิยมเรียกกนัว่า “ห่ม
แหวก” ดว้ยส าคญัว่าเป็นการนุ่งห่มที่มีวตัรส ารวมตามพระธรรมวินยัมากที่สดุ ครัน้เมื่อล่วงเขา้ใน
รชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจา้อยู่หัว การขยายตัวของคณะธรรมยุติกนิกาย
เป็นไปอย่างกวา้งขวางขึน้ และจ านวนพระสงฆก์็มีมากขึน้จนเป็นที่สงัเกตไดถ้ึงการครองผา้จีวรที่มี
ความแตกต่างระหว่างนิกายไดอ้ย่างชดัเจน ผนวกกบัการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ ที่
มีจุดมุ่งหมายใหค้ณะสงฆท์ัง้ปวงอยู่ภายใตข้อบขณัฑสีมาที่มีแบบแผนเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนั จึง
มีความพยายามจากผูป้กครองคณะสงฆใ์นการส่งผ่านแนวคิดและแบบแผนวตัรปฏิบติัของคณะ
ธรรมยุติกนิกายไปสู่คณะสงฆม์หานิกายที่อยู่ภายใตก้ารปกครอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งรูปแบบใน
การครองผา้จีวร  

 ทัง้นี ้โดยอา้งอิงตามพระวินยับญัญัติเรื่องเครื่องนุ่งห่มของพระภิกษุ ก าหนดใหม้ี
เพียงผา้จ านวน 3 ผืน เรียกว่า “ตริจีวร  ” หรือไตรจีวร ไดแ้ก่ “อนัตรวาสก” แปลว่า ผา้ปิดบงัซึ่งโทษ 
คือผา้สบงส าหรบันุ่ง “อตุตราสงค”์ แปลว่า ผา้บงัเฉวียง ส าหรบัห่ม พระสงฆไ์ทยนิยมเรียกว่า จีวร 
และ “สังฆาฏิ” แปลว่า ป้องกันอันตรายโดยรอบ คือผา้ทาบ ใชห้่มซอ้นในฤดูหนาว ในพระวินัย
กลา่วว่าใชห้่มซอ้นเขา้บา้น และใชเ้พื่อการอ่ืน เช่น ผา้ปนูั่ง หรือนอน แต่ในธรรมเนียบของพระสงฆ์
ไทย นิยมใชผ้า้สงัฆาฏิเป็นผา้ผาดที่บ่าซา้ย1  

 ส่วนการนุ่มห่มหรือการครองผา้จีวรของพระภิกษุนั้น เดิมทีมีระบุไวใ้นพระวินัย
ปิฎก หมวดเสขิยวัตร ปริมัณฑลวรรค สิกขาบทที่ 1 กล่าวไวอ้ย่างกวา้งๆ 2 ลักษณะเท่านั้น คือ 
ลกัษณะที่ 1 การห่มผา้เฉวียงบ่า ส าหรบัในการแสดงความเคารพหรือการท าวินยักรรม ลกัษณะที่ 
2 คือการห่มคลุมสองไหล่อย่างมิดชิดที่จ  าเป็นต้องห่มเมื่อเวลาเข้าในบ้านเท่านั้น  โดยมี
จุดประสงคใ์หภ้ิกษุท าความส าเหนียก นุ่มห่มใหเ้ป็นปริมณฑล คือ นุ่งห่มเรียบรอ้ย นุ่งปิดสะดือ
และปกหัวเข่า พึงท าชายให้เสมอกัน ไม่พึงเดินหรือนั่งเวิกผ้าในละแวกบ้าน2 การครองผ้าของ
พระสงฆไ์ทย จึงเป็นไปตามระเบียบในพระธรรมวินยัเรื่องนีเ้ป็นจารีตสืบเนื่องกนัมาเสมอ 

 ดงัพระวินิจฉัยของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ใน วินยั
มขุ เล่ม 2 กณัฑ ์12 เรื่อง บรกิจารบรโิภค จีวร ที่ทรงตีความพระธรรมวินยัของพระพทุธองคไ์วว้่า  

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2475).  เล่มเดมิ. หนา้ 12. 
2 พระไตรปิฎก เล่มที่  2 พระวินัยปิฎก เล่มที่ 2 มหาวิภังค ์ภาค 2 สารูป 26 สิกขาบท พระไตรปิฎก

ภาษาไทย ฉบบัมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั เล่ม 2. หนา้ 649 – 653. 
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  “อาการครองจีวรอย่างไร ในบาลีไม่ได้กล่าวไวช้ัด มีในเสขิยวตัต์
เพียงว่า ใหท้ าความส าเหนียกว่า จกันุ่งห่มใหเ้ป็นปริมณฑลคือเรียบรอ้ย ในวิภงัคแห่ง
สิกขาบทนี ้แกเ้พียงว่า พึงนุ่งปิดสะดือแลปกหวัเข่าใหเ้รียบรอ้ย พึ่งท าชายทัง้สองให้
เสมอกนั ห่มใหเ้รียบรอ้ย ในการแสดงความเคารพหรือท าวินยักรรม ใหห่้มดอง ในการ
เขา้บา้น กล่าวแต่เพียงว่า ห่มสงัฆาฏิทัง้วหลายท าใหม้ีชัน้แลว้กลดัดุม แต่ก าชบัไวใ้ห้
ปิดกายดว้ยด ีหา้มไม่ใหเ้ปิดไม่ใหเ้วกิผา้ขึน้”1  

 การครองผา้ตามแบบพระสงฆม์หานิกาย 
 ส าหรบัการครองผา้ของพระสงฆไ์ทยตามแบบมหานิกายนัน้ ปรากฏการครองผา้

ตามที่ก าหนดในเสขิยวตัรทัง้ 2 ลกัษณะ คือ แบบ ก. การห่มผา้เฉวียงบ่า (มีลกัษณะการห่มใหผ้า้
ปิดไหล่ซา้ยและเปิดไหลข่วาไว)้ และ แบบ ข. การห่มคลมุสองไหล่ (ห่มผา้ปิดมิดชิดทัง้สองไหล)่ ซึ่ง
การครองผา้ทัง้สองแบบนีข้ึน้อยู่กับกิจที่จะครองผา้ใหเ้หมาะสมแก่กาลนัน้ๆ ดังที่ไดก้ล่าวแลว้ใน
เบือ้งตน้ แต่ในการห่มแบบ ก. ห่มผา้เฉวียงบ่า ของฝ่ายมหานิกายนั้นยังแบ่งออกเป็น 2 รูปแบบ 
คือ ก.1 การห่มดอง และ ก.2 การห่มมว้นลูกบวบลดไหล่ ดงัจะอธิบายตามนี ้

 ก.1 การห่มดอง (หรือการห่มพับผา้จีบ – ดูภาพประกอบที่ 2) คือ การครองผ้า
เฉวียงบ่าแบบเดิมของพระสงฆม์หานิกาย เป็นการครองผา้ที่ตอ้งจีบชายขา้งหนึ่งไวพ้ับทบลงมา
ก่อนจึงห่ม การจีบผ้าเริ่มจากการพับผ้าจีวรกวา้งประมาณ 1 คืบ แล้วสลับฟันปลาทบซ้อนกัน
ตลอดความยาวของจีวร แลว้พับทบขวางใหพ้อดีกบัชายที่จะพาดบ่าหนา้และหลงัใหเ้สมอกัน ห่ม
ผา้โดยใหต้ะเข็บผา้อยู่ขา้งใน จากนัน้ชักชายผา้ขา้งหนึ่งออกมาประมาณ 1-2 ศอก โอบดา้นหลงั
รอดใตร้กัแรข้วา แลว้โอบหนา้อกขึน้ไปทาบบนบ่าซา้ย และทับดว้ยพับจีวรที่จีบไวใ้หช้ายพับหอ้ย
ลงมาที่ดา้นหนา้และหลงั พาดสงัฆาฏิที่บ่าซา้ย แลว้รดัประคดอกทับอีกชัน้หนึ่ง การห่มดองนีเ้ป็น
การห่มอย่างเป็นทางการ (Formal) ส  าหรบัการท าสังฆกรรมหรือประกอบกิจศาสนพิธีในเขต
อารามทั่วไป แมใ้นสว่นภมูิภาคทัง้หวัเมืองเหนือลา้นนา ลา้นชา้ง และปักษใ์ต ้ก็พบลกัษณะการห่ม
ดองนีม้าแต่เดิม  

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา,(2475).  เล่มเดมิ. หนา้ 20. 
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ภาพประกอบ 2 พระสงฆม์หานิกายครองผา้จีวรแบบห่มดอง (การห่มพบัผา้จีบ พาดสงัฆาฏิ มี
รดัประคดอก) คือพระพิศาลสมณกิจ (สิน) อดีตเจา้อาวาสวดัคงคารามวรวิหาร และอดีตเจา้คณะ
เมืองเพชรบรุี ถ่ายเมื่อ พ.ศ. 2447 

ที่มา: รตันะ พุ่มพวง. (2561). สมดุภาพพระคณาจารยจ์งัหวดัเพชรบรุี. เพชรบรุี : 
ตน้ฉบบั. หนา้ 22 

 ก.2 การห่มมว้นลูกบวบลดไหล่ ค าว่า “ลกูบวบ” นี ้คือการครองผา้โดยน าชายผา้
ขา้งหนึ่งคลุมไหล่ซา้ย ชายอีกดา้นหนึ่งลอดใตร้กัแรข้วา ใชม้ือซา้ยจับชายผา้ดา้นบนแลว้ชูขึน้ให้
พ้นศีรษะ ใช้มือขวาจรดชายผ้าด้านล่างให้เสมอกัน แล้วม้วนลูกบวบเขา้หาล าตัวด้านขวามือ 
เรียกว่า “ลกูบวบมว้นขวา” ซึ่งการมว้นขวานีเ้ป็นเอกลกัษณ์ของพระสงฆ์มหานิกายมาแต่เดิม แต่
ในการครองผา้ลดไหล่ของพระสงฆม์หานิกายนี ้ก็ยงัมีรูปแบบการวางต าแหน่งลกูบวบแยกออกอีก
เป็น 2 ลกัษณะ คือ 1. การห่มลดไหลห่นีบลกูบวบ (การห่มมงักรแบบลดไหล่ - ดภูาพประกอบที่ 3) 
เมื่อมว้นลูกบวบเขา้หาล าตัว แบบลูกบวบมว้นขวาแลว้ จึงสอดแขนขวาออกมาขึน้เหนือชายผา้ 
แลว้ลดแขนซา้ยลง สะบดัชายผา้ใหค้ลมุไหล่ซา้ย จากนัน้พบัลกูบวบหนีบไวใ้ตร้กัแร ้แลว้ปล่อยให้
ลกูบวบที่เหลือมว้นพนัไปตามแขนซา้ย ลกัษณะนีค้ลา้ยการห่มคลมุแบบมงักร ต่างกนัเพียงห่มผา้
ลดไหล่ขวาลงเท่านั้น (การครองผ้าลักษณะนีไ้ม่พบมากนักในปัจจุบัน) 2. การห่มลดไหล่พาด
ลกูบวบ (ดภูาพประกอบที่ 4) คือเมื่อมว้นลกูบวบมว้นขวาเขา้หาล าตวัแลว้ จึงสอดแขนขวาออกมา
ขึน้เหนือชายผา้ แลว้พาดลกูบวบไปบนไหล่ซา้ย ปล่อยชายผา้และลกูบวบใหร้ดัแขนซา้ยเวน้ไวแ้ต่
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ขอ้มือลงมา (การครองผา้ลดไหล่พาดลูกบวบลกัษณะนีค้ลา้ยกบัการห่มลดไหล่ของพระสงฆฝ่์าย
ธรรมยุติกนิกาย เพียงแต่ต่างกันที่ฝ่ายธรรมยุติกนิกายม้วนลูกบวบซ้าย) โดยการการห่มม้วน
ลูกบวบลดไหล่ทัง้ 2 ลกัษณะนี ้คือการห่มผา้ที่ใชเ้ป็นการแสดงความเคารพในสถานที่อย่างหนึ่ง 
และใชเ้ป็นการครองผา้ส าหรบัเขา้สมาคมสงฆอ์ย่างล าลอง (Informal) โดยจะไม่คาดสงัฆาฏิและ
รดัประคดอก  

 

ภาพประกอบ 3 พระสงฆม์หานิกายครองผา้จีวรแบบห่มลดไหลห่นีบลกูบวบ (การห่มมงักรแบบลด
ไหล)่ คือพระสวุรรณมนุี (ชิต) อดีตเจา้อาวาสวดัมหาธาตวุรวิหาร และอดีตเจา้คณะเมืองเพชรบรุี 
ถ่ายราว พ.ศ. 2475 – 2480 

ที่มา: รตันะ พุ่มพวง. (2561). สมดุภาพพระคณาจารยจ์งัหวดัเพชรบรุี. เพชรบรุี : 
ตน้ฉบบั. หนา้ 51. 

 รูปแบบสุดท้ายคือ แบบ ข. การห่มคลุมสองไหล่ (เรียกสั้นว่าๆ “ห่มคลุม” – ดู
ภาพประกอบที่ 5) มีรูปแบบเดียวคือการครองผา้ห่มคลมุทัง้สองไหล่อย่างมิดชิด โดยจะใชผ้า้ครอง
จีวรพาดบ่าทัง้สองขา้งที่กึ่งกลางผา้ จบัชายจีวรใหเ้สมอกัน แลว้มว้นลูกบวบทางดา้นขวา โดยใช้
มือซา้ยยกลูกบวบขึน้ และใชม้ือขวาม้วนลูกบวบจนลูกบวบจดแนบตัวทางดา้นซา้ย (การมว้น
ลกูบวบแบบเดียวกันกับการห่มมว้นลูกบวบลดไหล่) จากนัน้จึงเอาริมผา้ดา้นขวาตวดัขึน้พาดบ่า
ซา้ย หนีบลูกบวบไวท้ี่รกัแรซ้า้ยเพื่อยึดใหแ้น่น มือขวาลอดออกทางชายจีวรดา้นล่าง จึงเรียกว่า 
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“ห่มคลุม” หรือ “ห่มหนีบลูกบวบ” หรือ “ห่มมังกร” เนื่องมาจากลูกบวบมีลกัษณะพันเป็นเกลียว
รอบแขน เหมือนล าตวัมงักร การห่มคลมุอย่างนีใ้ชใ้นการออกสู่ภายนอกอารามไปสู่บา้นเรือนหรือ
สถานที่ต่างๆ รวมถึงการบิณฑบาตดว้ยเช่นกนั 

 

 

ภาพประกอบ 4 พระสงฆม์หานิกายครองผา้จีวรแบบห่มลดไหลพ่าดลกูบวบมว้นขวา คือพระสนุทร
กิจจาภิรกัษ ์(สายหยุด) อดีตผูช้่วยเจา้อาวาสวดัอรุณราชวราราม ถ่ายราว พ.ศ. 2495 

ที่มา: คณะสงฆว์ดัอรุณราชวราราม. (2563). รตันพิมพวงศ ์: ต านานพระแกว้
มรกต (อนสุรณง์านพระราชทานเพลิงศพพระสนุทรกิจจาภิรกัษ ์(สายหยุด) อดีตผูช้่วยเจา้
อาวาสวดัอรุณราชวราราม วนัเสารท์ี่ 15 สิงหาคม พ.ศ. 2563). กรุงเทพฯ : วดัอรุณราชวรา
ราม.) 
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ภาพประกอบ 5 พระสงฆม์หานิกายครองผา้จีวรแบบห่มคลมุ หรือ “ห่มหนีบลกูบวบไม่ลดไหล”่ 
หรือ “ห่มมงักร” คือพระสนุทรกิจจาภิรกัษ ์(สายหยดุ – ในภาพยืนขวา) อดีตผูช้่วยเจา้อาวาสวดั
อรุณราชวราราม ถ่ายราว พ.ศ. 2495 

ที่มา : คณะสงฆว์ดัอรุณราชวราราม. (2563). รตันพิมพวงศ ์: ต านานพระแกว้
มรกต (อนสุรณง์านพระราชทานเพลิงศพพระสนุทรกิจจาภิรกัษ ์(สายหยุด) อดีตผูช้่วยเจา้
อาวาสวดัอรุณราชวราราม วนัเสารท์ี่ 15 สิงหาคม พ.ศ. 2563). กรุงเทพฯ : วดัอรุณราชวรา
ราม. 

 การห่มผา้แบบธรรมยติุกนิกาย 
 ส าหรับการครองผ้าของพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุตนั้น ปรากฏการครองผ้าตามที่

ก าหนดในเสขิยวตัรทัง้ 2 ลกัษณะเช่นเดียวกบัฝ่ายมหานิกาย คือ แบบ 1. การห่มผา้เฉวียงบ่า และ
แบบ 2. การห่มคลมุสองไหล ่(นิยมเรียกว่า “ห่มแหวก”)  ดงัจะอธิบายตามนี ้

 แบบ 1. การห่มผา้เฉวียงบ่า (ห่มมว้นลกูบวบลดไหล่ขวา) คือ การห่มมว้นลกูบวบ
พาดไหล่ซา้ยและเปิดไหล่ขวา ลกัษณะการมว้นท าลกูบวบเหมือนอย่างการห่มมว้นลกูบวบลดไหล่
ของมหานิกาย ต่างกนัแต่เพียงเอกลกัษณข์องลกูบวบฝ่ายธรรมยุตคือ “มว้นซา้ย” วิธีการครองผา้
โดยน าชายผา้ขา้งหนึ่งคลมุไหล่ซา้ย ชายอีกดา้นหนึ่งลอดใตร้กัแรข้วา ใชม้ือซา้ยจบัชายผา้ดา้นบน
แลว้ชูขึน้ใหพ้น้ศีรษะ ใชม้ือขวาจรดชายผา้ดา้นล่างใหเ้สมอกัน แลว้มว้นลูกบวบเขา้หาล าตัวดา้น
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ซ้ายมือ เรียกว่า “ลูกบวบม้วนซ้าย” แล้วสอดแขนขวาออกมาขึน้เหนือชายผ้า จากนั้นจึงพาด
ลกูบวบไปบนไหลซ่า้ย ปลอ่ยชายผา้และลกูบวบใหร้ดัแขนซา้ยเวน้ไวแ้ต่ขอ้มือลงมา  

 

 

ภาพประกอบ 6 พระสงฆธ์รรมยติุกนิกายครองผา้จีวรแบบห่มผา้เฉวียงบ่า พาดผา้สงัฆาฏิ (การห่ม
ลกูบวบมว้นซา้ย ลดไหลข่วา พาดผา้สงัฆาฏิ) คือสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(เจรญิ) อดีตเจา้
อาวาสวดัเทพศิรนิทร ์ถ่ายราว พ.ศ. 2450 

ที่มา: ภาพสว่นบคุคลของนายชลทตั สขุส าราญ 

 ทั้งนี ้การห่มผ้าเฉวียงบ่าของพระสงฆ์ฝ่ายธรรยุติกนิกายนี ้หากมีการพาดผ้า
สงัฆาฏิแลว้จะไม่รดัประคดอก (ดภูาพประกอบที่ 6) ถือเอาการครองผา้อย่างนีส้  าหรบัการท าสงัฆ
กรรมและประกอบศาสนพิธีที่เป็นทางการ (Formal) และจะใชเ้ป็นการครองผา้เขา้สมาคมสงฆ์
อย่างล าลอง (Informal) โดยไม่มีการพาดผ้าสังฆาฏิ (ดูภาพประกอบที่  7) ซึ่งจะแตกต่างจาก
พระสงฆม์หานิกายที่จะคาดสงัฆาฏิก็ต่อเมื่อห่มดองเท่านัน้ ในเวลาห่มเฉวียงบ่าแบบมว้นลกูบวบ
นีจ้ะไม่คาดสงัฆาฏิเลย หรือจะสงัเกตไดง้่ายว่าพระสงฆฝ่์ายธรรมยุตนีจ้ะห่มผา้อย่างมว้นลกูบวบ
เท่านัน้ ไม่มีการห่มผา้จีบอย่างพระสงฆม์หานิกาย 
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ภาพประกอบ 7 พระสงฆธ์รรมยติุกนิกายครองผา้จีวรแบบห่มผา้เฉวียงบ่า ไม่พาดผา้สงัฆาฏิ (การ
ห่มลกูบวบมว้นซา้ย ลดไหล่ขวา ไม่พาดผา้สงัฆาฏิ) คือสมเด็จพระสงัฆราชเจา้ กรมหลวงวชิ
รญาณวงศ ์อดีตเจา้อาวาสวดับวรนิเวศ ถ่ายราว พ.ศ. 2450 

ที่มา : ภาพสว่นบคุคลของนายชลทตั สขุส าราญ 
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ภาพประกอบ 8 พระสงฆธ์รรมยติุกนิกายครองผา้จีวรแบบคลมุสองไหลเ่รียกว่า “ห่มแหวก” คือ
สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระวชิรญาณวโรรส อดีตเจา้อาวาสวดับวรนิเวศ ถ่ายราว          
พ.ศ. 2450 

ที่มา: ภาพสว่นบคุคลของนายชลทตั สขุส าราญ 

 สว่น การห่มคลมุสองไหล ่(ห่มแหวก – ดภูาพประกอบที่ 8) ของฝ่ายธรรมยติุกนิกายนัน้ มี
ขัน้ตอนและวิธีการเดียวกนักบัการห่มผา้เฉวียงบ่า (ห่มมว้นลกูบวบลดไหล)่ คือการครองผา้โดย
มว้นลกูบวบซา้ยเช่นเดียวกนั แต่ต่างกนัที่ไม่ตอ้งสอดแขนขวาออกมาเหนือชายผา้เพื่อที่จะลดไหล ่
แต่จะใชม้ว้นลกูบวบพาดไปบนบ่าซา้ย ไม่ตอ้งหนีบลกูบวบ แลว้คลายลกูบวบ แหวกเอามือขวา
ออกจากรมิจีวรทางดา้นขา้ง เรียกว่า “ห่มแหวก” หรือ “ห่มพาดลกูบวบ” ไดอี้กทางหนึ่ง1  การห่ม
คลมุอย่างนีคื้อการห่มออกสู่ภายนอกอาราม เช่นการบิณฑบาต การเขา้ไปบา้นเรือนและสถานที่
ต่างๆ เช่นเดียวกนักบัการ “ห่มคลมุ” อย่างพระสงฆม์หานิกาย 

 
1 ดาวเด่น ศิลปานนท.์ (2563, มกราคม-กมุภาพนัธ)์. พระพทุธรูปห่มแหวก : คตินยิมคณะสงฆธ์รรม

ยตุิกนิกาย. ศลิปากร, 63(1), 96-113. 
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 อนึ่ง ระเบียบการครองผา้ห่มคลมุของพระสงฆฝ่์ายธรรมยุต หรือการ “ห่มแหวก” 
นี ้เป็นการปรบัปรุงมาจากพระสงฆร์ามัญนิกาย เพื่อไม่ใหก้ารนุ่งห่มผิดไปจากเสขิยวัตรและเป็น
รกัษาพระวินัยไวท้างหนึ่ง แต่ก็อาจจะเพื่อเป็นไปในการแสดงความเคร่งครดัมากยิ่งขึน้ เพื่อให้
แตกต่างไปจากระเบียบปฏิบติัที่พระสงฆม์หานิกายเดิมปฏิบติักนัอยู่ ดงัปรากฏหลกัฐานในหนงัสือ 
เรื่อง “นิกาย” พระนิพนธ์ในสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ความว่า “พระ
ธรรมยุตกิาในครัง้นัน้ ลงสนันิษฐานว่าห่มผา้คลมุอย่างพระมหานกิายนัน้ จะรกัษาเสขิยวตัร ขอ้ว่า
อย่าเลิกห่มผา้เมือ่เขา้บา้นใหบ้ริบูรณ์ไม่ได ้จึงไดห่้มคลมุตามแบบทีพ่ระรามญัใช ้ซึ่งจะเรียกต่อไป
ว่าห่มแหวก” 1  สอดรบักบัความกลวัที่จะไม่ตอ้งกบัพระวินยัในเรื่องการเวิกผา้ไดเ้ป็นอย่างดี 

 แมใ้นช่วงแรกที่มีพระสงฆม์หานิกายบางส่วนถือครองผา้จีวร “ห่มแหวก” ปะปน
กบัพระสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายอยู่บา้งแลว้ อย่างสมเด็จพระพทุธโฆษาจารย ์(แสง) วดัราชบรุณะ 
นัน้ ซึ่งท่านเลือกห่มตามธรรมเนียมอปัุชฌายข์องท่านที่เป็นรามญันิกายอยู่ก่อน แต่ก็มีเหตทุี่น่าเชื่อ
ไดว้่าสาเหตุหนึ่งที่ท าใหพ้ระสงฆม์หานิกายเริ่มหันมาสนใจห่มแหวกแบบธรรมยุตินัน้ เริ่มตน้ขึน้
จากเหตผุลง่ายๆ ในเรื่องความสบายและสะดวกคลอ่งตวัในการท ากิจของสงฆ ์ดงัปรากฏหลกัฐาน
เรื่องนีอ้ยู่ในพระมหาสมณวินิจฉัยของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เมื่อ 
พ.ศ. 2457 เรื่อง วางระเบียบการครองผา้พระมหานิกาย ระบุว่า “… การห่มผา้ของพระมหานิกาย
ตามแบบเดิม ก็กลายหาความสะดวกมาแลว้ จะวางแบบแผนตามธรรมเนียมเดิมอย่างเดียวจะ
เป็นการรดัผูห่้มเกินไป ...”2 

 โดยในพระมหาสมณวินิจฉัยดงักลา่ว ไดใ้หร้ายละเอียดและวางระเบียบการครอง
ผา้ของพระสงฆม์หานิกายเมื่อภิกขาจารไปยังสถานที่ต่างๆ ไวแ้ตกต่างกันไปตามบริบท เช่น เมื่อ
อยู่ในอารามก็ให ้“…ห่มดอง (หมายถงึการห่มอย่างเฉวียงบ่า) ปิดบ่าซา้ย เปิดบ่าขวา มว้นลูกบวบ
ทางซา้ย ชกัขึน้พาดบนบ่าซา้ย ใหช้ายหอ้ยลงขา้งหลงั...ในเวลาท าวินยักรรม ท าพิธี และสมาคม
ใหญ่ พาดสังฆาฏิ ไม่คาดประคดอก...”3 เป็นต้น ถึงกระนั้น สิ่งที่ทรงระบุไว้ในพระมหาสมณ
วินิจฉัยของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ก็ถือว่าไม่ไดเ้ป็นระเบียบปฏิบติั
ใหม่ที่พระสงฆ์มหานิกายต้องยืดถือตามกันทั้งหมด หากแต่เป็นการเปิดโอกาสให้ “…พระ

 
1 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2547). เรือ่งนกิาย. (พิมพค์รัง้ที่ 2). หนา้ 24. 
2 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 314. 
3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514).เล่มเดมิ. หนา้ 314. 
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มหานิกายรูปใด ยงัพอใจจะห่มผา้ตามแบบเดิม ก็จงห่มไป รูปใดพอใจจะห่มแหวก ก็จงห่มได ้แต่
จงห่มใหถู้กระเบียบอนัวางไว…้”1 เพียงเท่านัน้  

 สอดคลอ้งกบัพระปรารภของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ ที่ระบุไวว้่า “...การห่มผา้
ของพระสงฆ์ไทย ทัง้ 2 แบบ ไม่ผดิพระวนิยั ทีก่ าหนดไวอ้ย่างกวา้งๆว่า เวลาเขา้บา้นห่มคลุมเบือ้ง
บนปิดหลุมคอ เบื ้องต ่ าคร่ึงแข้ง เวลาอยู่ในวัดห่มลดไหล่ข้างหนึ่ง ... และการห่มผ้าไม่ใช่
เครื่องหมายนิกาย พระสงฆ์มหานิกายจะห่มแบบไหนก็ไดใ้น 2 แบบนัน้ แต่วดัเดยีวกนั จะตอ้งห่ม
แบบเดียวกนั เพื่อไม่ใหล้กัลั่น ฉะนัน้ จึงโปรดใหม้ีการจดทะเบียนการห่มผา้ว่าวดัไหนจะห่มแบบ
ไหน และเป็นหนา้ที่ของเจา้อาวาสที่จะดูแลใหพ้ระเณรทุกรูปในวดัห่มผา้ตามแบบที่จดทะเบียน
ไว.้..” 2 

 แมก้ารประกาศดังกล่าวนีจ้ะมีลักษณะเป็นสงัฆาณัติบัญญัติใชร้่วมกันในคณะ
สงฆ ์แต่ก็เป็นเพียงเนือ้หาที่จะกล่าวในเชิงประกาศมากกว่าจะบังคับ หากแต่ในทางปฏิบัติแลว้
พบว่า สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ได้ทรงถือตรัสชวนให้พระสงฆ์
มหานิกายบางรูปเขา้มา “ห่มแหวก” ตามอย่างธรรมเนียมของธรรมยติุกนิกายดว้ยเช่นกัน และอาจ
ถือไดว้่าตรงกบัแนวทางที่ทรงมีพระด าริประสงคจ์ะใหค้ณะสงฆท์ัง้ฝ่ายธรรมยุตและมหานิกายถือ
การครองผา้ “ห่มแหวก” เป็นอย่างเดียวกนัทัง้หมด3 ซึ่งพระด ารินีไ้ดม้ีผลส าเร็จในทางปฏิบติัเป็น
เบือ้งตน้เกิดขึน้ที่คณะสงฆใ์นส านกัวดัมหาธาตฯุ เป็นแห่งแรก ดงัความในสาสน์สมเด็จ เล่าถึง “…
เรื่องพระมหานิกายห่มแหวกกนัในชัน้หลงั เกิดแต่สมเด็จพระมหาสมณะตรสัชวน สมเด็จพระวนั
รตัน์ (ฑิต) กบัสมเด็จพระวนัรตัน์ (จ่าย) ยอมท าตามประสงค์ พระวดัมหาธาตุ วดัเบญจมบพิตร
และวดัอนงค ์ห่มแหวกก่อน...”4  

 ความในขอ้นีย้ืนยนัไดต้รงกนัจากประวติัส่วนการคณะสงฆข์องสมเด็จพระวนัรตั 
(จ่าย) ซึ่งเดิมพ านกัอยู่ในส านกัวดัมหาธาตฯุ มีสมเด็จพระวนัรตั (ฑิต) เป็นอธิบดีสงฆ ์ต่อมาจึงได้
ไปครองวดัเบญจมบพิตรเป็นเจา้อาวาสองคแ์รกเมื่อ พ.ศ. 2443 ครัง้นั้นไดน้ าเอาระเบียบปฏิบัติ
แบบแผนของวดัมหาธาตุฯ มาปรบัประยุกตใ์ชท้ี่วัดเบญจมบพิตรดว้ยเช่นกัน ดงัปรากฏเรื่องการ

 
1 แหล่งเดมิ. หนา้ 313 – 314. 
2 ทินกร ทองสวรต (เรียบเรียง). (2514). ประวตัแิละผลงานของพระเถระฝ่ายมหานกิายผูเ้ป็นก าลงั 

ส าคญั ในสมยัสมเดจ็พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. พระนคร: มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั. 
หนา้ 9 - 10. 

3 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้. (2514). ด ู“พระด ารสัของสมเดจ็พระมหาสมณะ ปรารภ
พระมหานิกายห่มแหวก” ใน ประมวลพระนพินธ์ฯ การคณะ หนา้ 298– 303. 

4 นรศิรานวุดัตวิงศ ์และ ด ารงราชานภุาพ. (2526). เล่มเดมิ. หนา้ 2. 
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ครองจีวรในหนงัสือประวตัิวดัมหาธาตุ พระนิพนธ์ในสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ ความ
ว่า  

  “ในหมวดพธิีการนัน้ คือ อย่าง ๑ ดว้ยเรื่องเปลีย่นวิธีห่มผา้ แต่ก่อน
มาพระภิกษุสามเณรในวดัมหาธาตหุ่มคลมุอย่างมหานกิายแต่โบราณ ครัน้เมือ่ปีขาล พ.ศ. 
๒๔๕๗ พรอ้มกันศรัทธาที่จะห่มแหวกตามแบบพระสงฆ์ธรรมยุติกา สมเด็จพระมหา
สมณะประทานอนมุตัแิลว้ จึงไดห่้มแหวกแต่นัน้เป็นตน้มา”1  

 ซึ่งรบักับขอ้ความที่ระบุไวใ้นหนังสือ ประวตัิและผลงานของพระมหาเถระฝ่าย
มหานิกายผูเ้ป็นก าลงัส าคญัในสมยัของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ที่
ระบอุา้งถึงพระปรารภของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ เรื่องการครองจีวรสงฆไ์ทย ไวว้่า “ไดท้ราบว่า
วดัมหาธาต ุไดจ้ดทะเบียนห่มผา้ตามแบบธรรมยตุิเป็นวดัแรก”2 ซึ่งในภายหลงัจึงมกัเรียกพระสงฆ์
มหานิกายที่นิยม “ห่มแหวก” นีว้่า “พระมหานิกายแปลง”3 

 จึงอาจจะพอสันนิษฐานได้ว่าตั้งแต่ช่วงที่สมเด็จพระวันรัตน์ (จ่าย) ครองวัด
เบญจมบพิตร เมื่อ พ.ศ. 2443 จนล่วงแลว้มาถึง พ.ศ. 2457 ราว 10 ปีเศษ อาจจะเป็นช่วงเวลาที่
พระสงฆท์ัง้วดัมหาธาตแุละวดัเบญจมบพิตรเองยงัไม่หนัไปถือการครองจีวรดงัพระประสงคส์มเด็จ
พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส แต่ภายหลงั พ.ศ. 2457 เป็นตน้มา แบบแผนการ
ครองผา้จีวรของพระสงฆท์ัง้สองวดัจึงไดเ้ปลี่ยนแปลงไปตามอย่างธรรมยุติกนิกายเป็นตน้มา อัน
เนื่องมาจากค าตรสัชวนดังกล่าวและยังสอดคลอ้งกับพระมหาสมณวินิจฉัยของสมเด็จพระมหา
สมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เรื่อง วางระเบียบการครองผ้าพระมหานิกาย เมื่อ พ.ศ. 
24574 อีกด้วย ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงในเรื่องการครองผ้าจีวรในหมู่พระสงฆ์
มหานิกายกลุม่ดงักลา่ว ว่ามีความเป็นไปภายใตอิ้ทธิพลของคณะธรรมยติุกนิกายอย่างชดัเจน  

 และทัง้นี ้อาจพิจารณาไดว้่าสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ทรงเลือกเอาพระมหาเถระในฝ่ายมหานิกายที่มีความใกลช้ิดกบัส านกัของพระองคก์่อนเป็นส าคญั 
ดว้ยสมเด็จพระวนัรตั (ทิต) เจา้อาวาสวดัมหาธาตุฯ และสมเด็จพระวนัรตั (จ่าย) ผูช้่วยฯ เป็นพระ
เถระที่มีความรูเ้ชี่ยวชาญในพระปริยัติธรรม ช านาญรอบรูใ้นภาษาบาลีและพระไตรปิฎก ได้
ด าเนินการจดัการศึกษาทางพระปริยัติธรรมขึน้จนตัง้เป็นบาลีวิทยาลยัขึน้ในวดัมหาธาตุ เรียกว่า 

 
1 ด ารงราชานภุาพ สมเดจ็พระบรมวงศเ์ธอ,. (2461). เรือ่งประวตัวิดั. หนา้. 101. 
2 ทินกร ทองสวรต (เรยีงเรยีง), (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 9-10. 
3 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 187. 
4 วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2514). เล่มเดมิ. หนา้ 314. 
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“มหาธาตวุิทยาลยั”1 อีกทัง้แบบแผนการท าวตัรสวดมนต ์การอปุสมบทและวิธีอปุโลกนก์รานกฐินก็
เป็นอย่างเดียวกบัแบบแผนของคณะธรรมยุติกนิกาย2 และเมื่อสมเด็จพระวนัรตั (จ่าย) ไดไ้ปครอง
วัดเบญจมบพิตรแลว้ ก็ไดน้ าเอาธรรมเนียมแบบแผนของวัดมหาธาตุฯ ไปใชด้ว้ย3 จึงเห็นไดว้่า
อย่างนอ้ยส านกัวดัมหาธาตฯุ และวดัเบญจมบพิตร ในขณะนัน้มีธรรมเนียมการปฏิบติัในแบบแผน
ทางศาสนาที่ใกลเ้คียงกบัธรรมยติุกนิกายเป็นอย่างมาก 

 นอกจากนีย้งัมีพระสงฆรู์ปส าคญัของวดัมหาธาตคืุอ สมเด็จพระวนัรตั (เฮง) เมื่อ
ครัง้เป็นพระมหาเฮง เขมจารี ภายหลังเมื่อส าเร็จการสอบบาลีไดเ้ป็นพระเปรียญ 8 ประโยคใน 
พ.ศ. 2447 สมเด็จพระวันรตั (ฑิต) ไดเ้ป็นผูพ้าน าไปถวายตัวเป็นศิษยฝ์ากเรียนฎีกาสังคหะ ใน
ส านักของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จนไดเ้ป็นศิษยท์ี่โปรดปรานยิ่ง4 
ถึงกับยอมใหส้มเด็จพระวันรตั (เฮง) ไดร้่วมสังฆกรรมในการพระปาฏิโมกขด์ว้ยเมื่อคราวเสด็จ
ตรวจการคณะสงฆม์ณฑลนครสวรรค ์พ.ศ. 24575 และยังมีพระเถระในฝ่ายมหานิกายรูปส าคัญ
อีกรูปหนึ่งที่ไดเ้ป็นศิษย์ในส านักของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส คือ
สมเด็จพระพฒุาจารย ์(นวม) เจา้อาวาสวดัอนงคาราม เมื่อ พ.ศ. 2453 ไดม้าอบรมระเบียบการศา
สนศึกษา ณ วดับวรนิเวศวิหาร และกลบัไปตัง้โรงเรียนพระปรยิติัธรรมของวดัอนงคารามเมื่อ พ.ศ. 
2455 จนประสบความส าเรจ็เป็นส านกัเรียนพระปรยิติัธรรมที่มีชื่อเสียงมากแห่งหนึ่ง6 ต่อมาสมเด็จ
พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดม้ีพระกรุณาใหส้มเด็จพระพฒุาจารย ์(นวม) เขา้
รว่มสงัฆกรรมในการพระปาฏิโมกข ์ณ พระอโุบสถวดับวรนิเวศ เช่นเดียวกบัพระสงฆฝ่์ายธรรมยุต
อ่ืนๆ กล่าวกนัว่าสมเด็จพระพฒุาจารย ์(นวม) ก็ไดถื้อเอาการครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกายมานับ

 
1 ธนิต อยู่โพธ์ิ. (2516). ต านานสมณศกัดิ ์พระวนัรตั และ สมเดจ็พระราชาคณะผูท้รงสมณศกัดิ ์

สมเดจ็พระวนัรตั ในสมยักรุงรตันโกสนิทร์. หนา้ 40. 
2 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา, สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย,์ และสมเด็จพระวนัรตั. (2523). 

เล่มเดมิ. หนา้ 8. 
3 ธนิต อยู่โพธ์ิ. (2516). เล่มเดมิ. หนา้ 46. 
4 ด ารงราชานภุาพ, สมเด็จฯ กรมพระยา, สมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย,์ และสมเด็จพระวนัรตั. (2523). 

เล่มเดมิ. หนา้ 5. 
5 ส านกัหอจดหมายเหตุแห่งชาติ. สบ.2 53/73. ส าเนาหนงัสือของสมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุ

ภาพ ทูลพระองคเ์จา้ธานนีวิตั ิกรมหมืน่พทิยลาภพฤฒิยากร วนัที ่3 สงิหาคม พ.ศ. 2480.) 
6 พระมงคลเทพมุนี. (2500). ประวัติการศาสนศึกษา – การศึกษาหนังสือไทยของวัดอนงคาราม 

ประวตัิวดัอนงคาราม และตรุณานศุาสน.์ หนา้ 9. 
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แต่นั้น 1 และเป็นเหตุให้คณะสงฆ์วัดอนงคาราม เปลี่ ยนมาใช้แบบแผนครองผ้าอย่าง
ธรรมยติุกนิกายขึน้ดว้ย 

 กระนั้น  ความพยายาม เปลี่ ยนแปลงการครองผ้าให้ เป็น ไปตามอย่าง
ธรรมยุติกนิกายโดยพระประสงคข์องสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ก็มิได้
ส  าเร็จลุล่วงหรือจะได้รบัการยอมรบัในหมู่พระสงฆ์ไทยฝ่ายมหานิกายไปเสียทั้งหมด แต่กลับ
ปรากฏแรงตา้นจากคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายดว้ยเช่นกัน เพราะปรากฏหลกัฐานในสาส์นสมเด็จ 
ขยายความต่อไปอีกว่า  

  “...สมเด็จพระพทุธโฆษาจารย์ (ม.ร.ว เจริญ อิศรางกูร) วดัระฆงั เมื่อ
ยงัเป็นทีพ่ระพมิลธรรมกบัสมเด็จพระสงัฆราช วดัสทุศัน์เดีย๋วนี ้เมือ่ยงัเป็นพระพรหมมุน ี
ท่านทั้ง 2 ไม่ยอม สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์นิ่ งอยู่ ไม่ ทูลว่ากระไร แต่สมเด็จ
พระสังฆราชทูลตอบว่า ตัวท่านก็ชอบแบบแผนอย่างพระสงฆ์ธรรมยุติ ถา้หากเป็น
คฤหสัถ์จะบวชเป็นพระธรรมยุติ แต่ไดบ้วชเป็นมหานิกายมาเสียแต่เดิม ถา้เปลีย่นไปห่ม
แหวกก็เหมือนเห็นว่าลทัธิของอปุัชฌาย์อาจารย์ผิดในการห่มผา้ แต่ตวัท่านยงัไม่เห็นว่า
ผดิก็มิรูท้ีจ่ะเปลีย่นไปห่มผา้เป็นอย่างอืน่ใหผ้ดิแบบของอปัุชณาย์อาจารยไ์ด.้..” 2 

 แรงตา้นดังกล่าวของสมเด็จพระสงัฆราช (แพ) วัดสุทัศนฯ์ เมื่อครัง้ยังเป็นที่พระ
พรหมมุนีนั้น คงไดห้ยั่งรากระเบียบแบบแผนไวใ้หก้ับวัดสุทัศน์ฯ ในเวลาต่อมา ดังปรากฏชัดใน
ระเบียบการครองผา้ของคณะสงฆ ์วัดสุทัศน์ฯ อันเป็นวัดฝ่ายมหานิกาย ที่ระบุไวอ้ย่างชัดเจนใน
กรณีการนุ่งห่มออกนอกวดัว่า “ในการมีกิจออกนอกวดั ตอ้งห่มคลุมม่วนลูกบวบบิดขวาหนีบรกัแร ้
(ตามอย่างมหานิกาย – ผูเ้ขียน) จะห่มคลุมบิดซ้าย (ม้วนลูกบวบซา้ยอย่างธรรมยุติ – ผูเ้ขียน) 
ไม่ไดเ้ด็ดขาด”3 และเป็นธรรมเนียมปฏิบติัอย่างเครง่ครดัมาจนถึงปัจจบุนั กรณีการปฏิเสธพระด าริ
ของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ของทัง้สองพระเถระฝ่ายมหานิกายใน
ครัง้นัน้ ไดส้รา้งความต่ืนตวัในการครองผา้จีวรใหก้บัคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายอยู่ไม่นอ้ย เป็นเหตุ
วดัในฝ่ายมหานิกายบางวดัเลือกที่จะหนัมาก าหนดระเบียบการครองผา้ของพระสงฆภ์ายในวดัให้
มีรูปแบบการครองผา้อย่างมหานิกายเดิมมีความเขม้งวดขึน้ อาทิ วดัพระเชตพุนฯ วดัสระเกศ วัด
จกัรวรรดิ วดัระฆงัโฆสิตาราม วดัอรุณราชวราราม และวดัราชโอรส เป็นตน้  

 
1 ส. ศิวรกัษ์. (2559). คนัฉ่องส่องศาสนา. (พิมพค์รัง้ที่ 3). หนา้ 73. 
2 นรศิรานวุดัตวิงศ ์และ ด ารงราชานภุาพ. (2526). เล่มเดมิ. หนา้ 2. 
3
 พระครูวิจิตรการโกศล. (2516). ประวตัวิดัสทุศันเ์ทพวราราม. หนา้ 173-174. 



  193 

 ดว้ยเหตุนีใ้นเวลาต่อมา สมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ไดท้รงเรียกประชุมพระเถระมหานิกายรวมกันจ านวน 19 รูป ทรงก าหนดการประชุมเพื่อให้วาง
ระเบียบการครองผา้ของพระสงฆม์หานิกาย เมื่อวันที่ 11 สิงหาคม พ.ศ. 2457 มีประกาศอยู่ใน 
แถลงการณ์คณะสงฆ์ เล่ม 2 เรื่อง พระมหาสมณวินิจฉัย วางระเบียบครองผา้ของพระมหานิกาย 
ไดเ้สนอแบบแผนส าคัญที่แสดงใหเ้ห็นถึงความพยายามในการชกัจูงใหพ้ระสงฆม์หานิกายไดม้า
ถือครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกาย โดยปรากฏอยู่ในความขอ้ต่างๆ ถือว่าเป็นระเบียบที่เสนอโอกาส
ให้พระสงฆ์มหานิกายได้แหวกธรรมเนียมการครองผ้าเดิมอย่างชัดเจน และยังมีข้อสังเกตที่
น่าสนใจจากข้อก าหนดในการม้วนลูกบวบของพระมหานิกายที่ประสงค์จะให้ผิดไปจากรูป
แบบเดิม ดังข้อความว่า “ก. ห่มเข้าบ้าน ...ห่มสังฆาฏิคลุมสองบ่า เดิมม้วนลูกบวบทางขวา 
เปลี่ยนเป็นมว้นทางซา้ย ชกัลูกบวบขึน้หนีบไวท้ี่รกัแรซ้า้ย...” ซึ่งความในขอ้นีเ้ป็นระเบียบที่ตัง้ใจ
จะเปลี่ยนธรรมเนียมการมว้นลูกบวบของพระมหานิกาย คือใหเ้ปลี่ยนการมว้นลกูบวบขวาไปเป็น
มว้นลกูบวบซา้ยตามอย่างคณะะสงฆธ์รรมยติุกนิกายนั่นเอง 

 นอกจากนี ้ในพระมหาสมณวินิจฉัย วางระเบียบการครองผ้าพระมหานิกาย
ดังกล่าว ยังไดก้ าหนดรูปแบบการครองผา้แบบ “ห่มแหวก” ส าหรบัพระสงฆ์มหานิกายไวอ้ย่าง
ละเอียดในขอ้ 13 มีความว่า การห่มคลุมเขา้บา้นนัน้ใหใ้ชผ้า้อตุราสงค์ (ผา้จีวร) มว้นลูกบวบซา้ย 
แลว้ชกัลูกบวบขึน้พาดบ่าซา้ยแลว้ตะวดัลูกบวบลงมาพาดไวบ้นแขนซา้ยเบือ้งล่าง มือขวาแหวก
ลูกบวบออกมา (ขอ้ 13 ก.) ส่วนในการห่มดอง ใหใ้ชผ้า้มว้นลูกบวบซา้ย แลว้ชกัลูกบวบขึน้ไหล่
ซา้ย โดยเปิดไหล่ขวาไว ้(ขอ้ 13 ค.) ส าหรับการท าสงัฆกรรม หรือศาสนพิธี ก าหนดใหห่้มดอง
อย่างขอ้ 13. ค. แต่ใหเ้พิ่มการพาดผา้สงัฆาฏิทีบ่่าซา้ย และไม่คาดประคดอกอย่างพระมหานิกาย
เดิม (ขอ้ 13 ฆ.) เมื่อพิจารณาใจความทั้งหมดในขอ้ 13 นี ้จะเห็นไดว้่านี่คือรูปแบบของครองผา้
อย่างธรรมยุติกนิกายทุกประการ ซึ่งการวางระเบียบฯ ดังกล่าวทั้งหมดนี ้กล่าวได้โดยสรุปว่า
ก าหนดขึน้มาเพื่อจะแสดงเจตนารมณใ์หพ้ระสงฆฝ่์ายมหานิกายนัน้เปลี่ยนการครองผา้ไปจากเดิม
อย่างชดัเจน เพียงแต่เป็นการก าหนดอยู่บนพืน้ฐานของความสมคัรใจ 

 กล่าวได้ว่าด้วยความพยายามของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิร
ญาณวโรรส ที่ต้องการจะส่งอิทธิพลของการครองผ้าจีวรอย่างธรรมยุติกนิกายไปสู่คณะสงฆ์
มหานิกายนั้น ด้วยเหตุที่ เป็นข้อปฏิบัติระหว่างนิกายจึงไม่อาจที่จะแทรกแซงให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงดังกล่าวได้ในทางตรง จึงทรงใชก้ารชักชวนให้เปลี่ยนการครองผ้าไวก้ับพระสงฆ์
มหานิกายรูปส าคญัผูใ้กลช้ิดขึน้บา้ง หรือใชก้ารวางระเบียบครองผา้แก่พระมหานิกายใหเ้กิดความ
สมัครใจขึน้บา้ง ซึ่งแมไ้ม่อาจจะส าเร็จไดใ้นภาพรวมทั้งหมด แต่ก็ถือว่าไดห้ว่านเมล็ดพันธุ์แห่ง
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ผลลพัธ์ที่ตอ้งการขึน้ไวแ้ลว้ โดยเบือ้งตน้นั้นไดเ้กิดการยอมรบัเอาทั้งวัตรปฏิบัติในทางศาสนกิจ
และธรรมเนียมการครองผา้จีวรของธรรมยุติกนิกายใหล้งรากลึกไวใ้นพระอารามส าคัญของฝ่าย
มหานิกายถึง 3 แห่ง คือ วดัมหาธาตุฯ วดัเบญจมบพิตร และวัดอนงคาราม ซึ่งลว้นแต่เป็นส านัก
ทางการศึกษาชัน้แนวหนา้ของคณะสงฆฝ่์ายมหานิกายในขณะนัน้ทัง้สิน้ และปฏิเสธไม่ไดว้่าส านกั
ทางการศกึษาเหลา่นีคื้อแหลง่บ่มเพาะเหลา่พระสงฆช์ัน้แนวหนา้ที่จะไดอ้อกไปจดัการคณะสงฆใ์น
หัวเมืองตามภูมิภาคต่างๆ อันจะเป็นการส่งต่อแบบแผนการครองผ้า “ห่มแหวก” อย่าง
ธรรมยติุกนิกายของพระสงฆม์หานิกายใหก้วา้งขวางออกไปในเบือ้งปลาย 

 ทัง้นี ้ภายหลงัเหตกุารณก์ารวางระเบียบการครองผา้พระมหานิกายในครัง้นัน้แลว้ 
ก็ไม่ปรากฏว่าสมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จะทรงเคลื่อนไหวเรื่องการ
ครองผา้ของพระมหานิกายอีกแต่อย่างใด และมิไดท้รงรบัพระมหานิกายจากส านักใดอ่ืนเขา้ร่วม
สงัฆกรรมกับพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุตอีกจนกระทั่งสิน้พระชนมใ์น พ.ศ. 24641 พระบาทสมเด็จพระ
มงกุฎเกลา้เจา้อยู่หวั จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลา้ฯ ให้สถาปนาสมเด็จพระสงัฆราชเจา้ กรมหลวง
ชินวรสิรวิฒัน ์วดัราชบพิธฯ เป็นองคม์หาสงัฆปรณิายกและเจา้คณะใหญ่ธรรมยุติกนิกาย รบัภาระ
งานบรหิารคณะสงฆส์ืบต่อมา แมส้มเด็จพระสงัฆราชเจา้ฯ พระองคน์ีจ้ะมิไดท้รงงานปกครองคณะ
สงฆม์ากอย่างสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ พระองคก์่อน และทรงมีท่าทีที่จะไม่ล่วงล า้กันระหว่าง
นิกาย2 แต่การส่งอิทธิพลในการครองผา้ “ห่มแหวก” อย่างธรรมยุติกนิกายนั้นไดก้ลับกลายเป็น 
“พระมหานิกายแปลง” นั่นเองที่ท าหนา้ที่ในการขยายตวัของรูปแบบครองผา้ดงักลา่วใหก้วา้งขวาง
ออกไป 

 โดยเฉพาะเมื่อสมเด็จพระวันรตั (เฮง) อธิบดีสงฆว์ัดมหาธาตุฯ ไดร้บัแต่งตั้งให้
เป็นเจา้คณะมณฑลนครสวรรค์เมื่อ พ.ศ. 2467 และมณฑลอยุธยาเมื่อ พ.ศ. 2474 ตามล าดับ 
สมเด็จพระพุฒาจารย ์(นวม) เจา้อาวาสวัดอนงคาราม ไดเ้ป็นเจา้คณะมณฑลพิษณุโลกระหว่าง 
พ.ศ. 2457 – 2473  สว่นสมเด็จพระสงัฆราช (ปลด) วดัเบญจมบพิตร ครัง้เป็นที่พระเทพมนุีไดเ้ป็น
เจา้คณะมณฑลพายพัเมื่อ พ.ศ. 2470 ท าใหเ้ห็นไดอ้ย่างชดัเจนว่า “พระมหานิกายแปลง” เหล่านี ้
ไดร้บัการยอมรบัจากผูป้กครองคณะสงฆส์่วนกลางเป็นอย่างมาก และถูกส่งเสริมใหไ้ดร้บับทบาท

 
1 นรศิรานวุดัตวิงศ ์และ ด ารงราชานภุาพ. (2526). เล่มเดมิ. หนา้ 2. 
2 วชิรญาณวโรรส สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยา. (2532). พระมหาสมณศาสน ลายพระหตัถ 

ระหว่างสมเดจ็พระมหาสมณเจา้ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส กบัสมเดจ็พระสงัฆราชเจา้ กรมหลวงชินวร 
สริิวฒัน.์ กรุงเทพฯ: มลูนิธิมหามกฎุราชวิทยาลยั.  
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เขา้มาเป็นเจา้คณะมณฑลปกครองคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นดว้ยเช่นกนั ซึ่งสว่นใหญ่เจา้คณะมณฑลใน
เวลานัน้ลว้นแต่เป็นพระสงฆใ์นฝ่ายธรรมยุติกนิกายมากกว่าครึ่ง1 ถือว่าการน าเอาพระสงฆฝ่์าย
มหานิกายแปลงกลุ่มนีเ้ขา้มาช่วยจดัการปกครองคณะสงฆใ์นมณฑลนัน้ๆ ยงัเป็นการลดแรงเสียด
ทานจากคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นที่อยู่ในการปกครองในพืน้ที่นัน้ๆ อีกดว้ย เพราะจะถือเอา
ไดว้่ามีเจา้คณะมณฑลที่เป็น “พระมหานิกาย” ดว้ยกันเอง และนี่คือจุดเริ่มตน้ของเปลี่ยนแปลง
ยอมรบัธรรมเนียมการครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกายใหแ้พร่หลายออกไปในหมู่พระสงฆม์หานิกาย
สว่นภมูิภาค 

 ดว้ยเหตทุี่วดัมหาธาตฯุ วดัเบญจมบพิตร และวดัอนงคาราม เป็นส านกัการศกึษา
ระดบัแนวหนา้ของฝ่ายมหานิกาย และเมื่อเจา้อาวาสนัน้ๆ ไดเ้ป็นเจา้คณะมณฑลต่างๆ ดว้ยแลว้ 
พระสงฆม์หานิกายที่อยู่ใตก้ารปกครองในทอ้งถิ่นก็นิยมเขา้มาเรียนทัง้ที่วัดมหาธาตุ วัดเบญจม
บพิตร และวดัอนงคาราม เป็นตามล าดับ ครัน้เมื่อเขา้มาพ านักในส านักนัน้ๆ แลว้ ก็ไดย้ึดถือการ
ครองผา้ “ห่มแหวก” ปฏิบติัตามธรรมเนียมของวดัที่มีก าหนดอยู่แลว้นัน้เอง ซึ่งศิษยจ์ากส านกัเรียน
เหล่านีเ้มื่อกลบัไปยงัถิ่นพ านักเดิมของตนแลว้ ก็ไดน้ าเอาธรรมเนียมการครองผา้ตามส านักเรียน
ของตนกลบัไปดว้ย พระสงฆผ์ูเ้ป็นศิษยจ์ากส านักเรียนเหล่านี ้เมื่อกลบัไปแลว้มักจะเป็นผูม้ีวิทย
ฐานะทางการศึกษาสูง ท าใหเ้ป็นที่ยอมรบัเชื่อถือมากในหมู่คณะสงฆด์ว้ยกัน ถึงกับเปลี่ยนธรรม
เนียมการครองผา้ทัง้วดัไดใ้นชัน้ตน้ จนเมื่อไดร้บัแต่งตัง้ใหเ้ป็นเจา้คณะต่างๆ ของคณะสงฆ ์ก็ได้
ส่งผ่านอิทธิพลในการครองผา้ “ห่มแหวก” นีใ้หแ้ก่พระสงฆใ์นการปกครองทัง้จงัหวดัในชัน้ปลาย 
ดังจะเห็นได้จากการด าเนินนโยบายในการปกครองคณะสงฆ์ของสมเด็จพระวันรตั (เฮง) เจ้า
อาวาสวดัมหาธาต ุเมื่อครัง้เป็นเจา้คณะมณฑลนครสวรรค ์พ.ศ. 2467 – 2474) และเป็นเจา้คณะ
มณฑลอยธุยา (ผนวกรวมกบัมณฑลนครสวรรคเ์ดิม) พ.ศ. 2474 – 2482 

 เบือ้งตน้สมเด็จพระวนัรตั (เฮง) ไดด้  าเนินนโยบายอย่างแยบคายดว้ยการส่งเสริม
การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ตามท้องถิ่นที่อยู่ในการปกครอง โดยการจัดส่งบรรดา
พระสงฆศิ์ษยท์ี่เป็นสทัธิวิหาริกและอนัเตวาสิกในส านักเรียนวดัมหาธาตฯุ ใหไ้ปเป็นครูพระปริยัติ
ธรรมตามส านักเรียนส าคัญๆ ของคณะสงฆม์หานิกายในแต่ละหัวเมืองตามแต่ชาติภูมิเดิมหรือ
พืน้ที่ใกลเ้คียงของบรรดาพระสงฆเ์หล่านัน้ เพื่อใหรู้ส้ภาพความเป็นไปของการคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่น
นัน้ๆ เสียก่อน จนเมื่อมีวาระเปลี่ยนแปลงเจา้คณะทางการปกครองคณะสงฆภ์ายในหวัเมืองนัน้ๆ 
แลว้ จึงไดใ้ชอ้  านาจในความเป็นเจา้คณะมณฑลของตนแต่งตัง้ใหบ้รรดาพระสงฆศิ์ษยใ์นส านกัฯ 

 
1 ประกาศตัง้พระราชาคณะเจา้คณะมณฑล. (2445). ราชกิจจานเุบกษา (เล่ม 19, น. 296). 



  196 

เหล่านัน้ขึน้เป็นเจา้คณะฯ ทดแทน1 ทัง้ในต าแหน่งเจา้คณะเมืองและเจา้คณะแขวง (ต่อมา พ.ศ. 
๒๔๕๙ เมื่อได้มีพระบรมราชโองการให้เปลี่ยนแปลงค าเรียกเขตการปกครอง “เมือง” ให้เป็น 
“จงัหวดั” แลว้ จึงไดอ้นวุติัเรียก “เจา้คณะจงัหวดั” และ “เจา้คณะเมือง” ตามล าดบั)   

 ทัง้นี ้ปรากฏว่าในบรรดาพระสงฆศิ์ษยส์  านกัวดัมหาธาตฯุ วดัเบญจมบพิตร และ
วดัอนงคารามนัน้ ลว้นแต่เป็นผูม้ีวิทยฐานะสงู ทัง้ในระดบัพระมหาเปรียญโทบา้ง เปรียญเอกบา้ง 
แมจ้ะมีวยัวฒุิไม่มาก แต่ก็เป็นผูม้ีภูมิความรูส้งูทัง้ในทางพระปริยติัธรรมและธรรมเนียมแบบแผน
ทางพระศาสนาที่มาจากส่วนกลาง จึงท าใหเ้ป็นที่ยอมรบัของคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่น และ
เหตุผลประการส าคัญอย่างหนึ่งนั้นคือพระสงฆ์เหล่านีล้ว้นมีความรูค้วามเขา้ใจที่จะจัดรูปการ
ปกครองคณะสงฆข์ึน้ใหม่ตามโครงสรา้งของพระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 
อย่างที่ผูป้กครองคณะสงฆใ์นส่วนกลางตอ้งการใหพ้ระสงฆเ์หล่านีไ้ดล้งไปจดัการพระศาสนาและ
คณะสงฆใ์หเ้ป็นไปตามแนวคิดการปฏิรูปในการศาสนาแห่งรฐั การแต่งตัง้พระสงฆใ์นส านกัแห่ง
คณะสงฆ์มหานิกายแปลงเหล่านั้นให้เป็นเจ้าคณะฯ และผู้ช่วยเจ้าคณะฯ ปกครองคณะสงฆ์
มหานิกายในทอ้งถิ่น จึงไดร้บัการสง่เสรมิจากผูป้กครองคณะสงฆใ์นสว่นกลางมาตัง้แต่บดันัน้2 

 ดว้ยเหตุนีบ้รรดาพระสงฆศิ์ษยส์  านักวัดมหาธาตุฯ จึงเป็นแกนหลักที่ไดร้บัการ
จดัส่งใหอ้อกไปเป็นเจา้คณะปกครองในพืน้ที่ของจงัหวัดต่างๆ ที่หนุนเนื่องกันอยู่ในการปกครอง
ของวัดมหาธาตุฯ (เจา้คณะมณฑลนครสวรรคแ์ละมณฑลอยุธยา) พรอ้มกันกับมีพระสงฆศิ์ษย์
ส  านักวัดเบญจมบพิตร (เจา้คณะมณฑลพายพั) และวดัอนงคาราม (เจา้คณะมณฑลพิษณุโลก) 
ซึ่งไดข้ยายแบบแผนของรูปแบบพระมหานิกายแปลงอย่างวัดมหาธาตุเขา้มาร่วมดว้ยอีกจ านวน
หนึ่ง ดงัปรากฏรายนามพระสงฆจ์ากการส ารวจโดยสงัเขป ดงันี ้ 

 ส านักวัดมหาธาตุฯ 1. พระธรรมไตรโลกาจารย์ (ยอด) ปธ. 6 เจา้อาวาสวัดเขา
แกว้ พ.ศ. 2467 เป็นเจา้คณะจังหวดันครสวรรค ์ 2. พระทีฆทสัสีมุนีวงศ์ (ไป๋) ปธ. 4 วัดท่าหลวง 
พ.ศ. 2473 เป็นเจา้คณะจงัหวดัพิจิตร 3. สมเด็จพระพฒุาจารย์ (อาจ) ปธ.8 วดัสวุรรณดาราราม 
พ.ศ. 2476 เป็นรองเจา้คณะจังหวัดพระนครศรีอยุธยา 4. พระราชอุทยักวี (พุฒ) ปธ. 5 วัดมณี
สถิตกปิฏฐาราม พ.ศ. 2478 เป็นเจา้คณะจงัหวดัอทุยัธานี 5. พระพทุธวรญาณ (กิตติ) ปธ. 8 วดัก
วิศราราม พ.ศ. 2480 เป็นผูช้่วยเจา้คณะจงัหวัดลพบุรี (ต่อมาเป็นเจา้คณะจงัหวดัลพบุรี) 6. พระ
พทุธิสารมุนี (อิ่ม) ปธ. 6 วดัสิงหส์ถิตย ์พ.ศ. 2481 เป็นรองเจา้คณะจงัหวดัชยันาท (ต่อมาเป็นเจา้
คณะจงัหวดัชยันาท) 7. พระธรรมทศันาธร (ทองสกุ) ปธ.8 วดับรุีรตันราม พ.ศ. 2482 เป็นเจา้คณะ

 
1 อารยะ พงศเ์สาวภาคย.์ (2534). ทีร่ะลึกพระราชทานเพลิงศพพระราชอทุยักว.ี หนา้ 156 – 158. 
2 ส. ศิวรกัษ์. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 74 – 75. 



  197 

จังหวดัสระบุรี และ 8. พระอินทมุนี (เทศก์) ปธ. 5 วัดโพธิ์ลงักา พ.ศ. 2489 เป็นเจา้คณะจังหวัด
สิงหบ์รุี  

 ส านักวัดเบญจมบพิตร มีพระสงฆ์ศิษย์ในส านักสมเด็จพระวันรตั (จ่าย) ที่ได้
ส่งออกไปเป็นเจา้คณะจังหวัดต่างๆ คือ 1. พระโพธิวงศาจารย ์(แผว้) ปธ. 3 วัดอ่างทองวรวิหาร 
พ.ศ. 2455 เป็นเจา้คณะจงัหวัดอ่างทอง 2. พระธรรมจินดานายก (ผาย) วัดบุญวาทยว์ิหาร พ.ศ. 
2457 เป็นเจา้คณะจังหวดัล าปาง และ 3. พระอบุาลีคณุูปมาจารย ์(ฟู) ปธ. 6 วดัพระบาทมิ่งเมือง 
เป็นเจา้คณะจงัหวดัแพร่ เมื่อ พ.ศ. 2476 และทัง้นีส้มเด็จพระวนัรตั (จ่าย) ตัง้แต่ครัง้ยังเป็นที่พระ
ธรรมวโรดม เจา้คณะรองคณะใต ้ก็ยังเป็นผูท้ี่ไดโ้ปรดเกลา้ฯ ใหข้ึน้ไปจัดการคณะสงฆใ์นมณฑล
พายัพมาตัง้แต่ พ.ศ. 2449 ในคราวกรณีครูบาโสภา ปฐมสงันายก นครเชียงใหม่ มีความขัดแยง้
กบัพระนพีสีพิศาลคณุ (ค าปิง)1 ซึ่งในการครัง้นัน้ก็ท าใหส้มเด็จพระวนัรตั (จ่าย) ตอ้งเป็นผูท้ี่ขึน้ไป
ก ากับการคณะสงฆใ์นมณฑลพายัพมาอย่างต่อเนื่อง และจนถึงสมเด็จพระสังฆราช (ปลด) วัด
เบญจมบพิตร ขณะเป็นที่พระเทพมนุี ก็ยงัไดร้บัแต่งตัง้ใหเ้ป็นเจา้คณะมณฑลพายพั (พ.ศ. 2470 – 
2484) ดแูลคณะสงฆใ์นหวัเมืองลา้นนาทัง้หมด จึงท าใหเ้ห็นไดช้ดัว่าพระสงฆใ์นส านกัวดัเบญจม
บพิตรนีม้ีอิทธิพลต่อคณะสงฆใ์นมณฑลพายพัสืบเนื่องมาโดยตลอด 

 ในส่วนของส านกัวดัอนงคารามนัน้ สมเด็จพระพุฒาจารย ์(นวม) นบัว่าเป็นพระ
เถระรูปส าคญั ดว้ยมีผลงานในการจดัการศึกษาอย่างใหม่ใหแ้ก่คณะสงฆข์ึน้จนวดัอนงคารามเป็น
ส านักเรียนที่มีชื่อเสียงมากของพระมหานิกายมาตั้งแต่ พ.ศ. 2455 และไดร้บัแต่งตั้งใหเ้ป็นเจา้
คณะมณฑลพิษณุโลก (มีขอบเขตปกครองพืน้ที่จังหวัดพิษณุโลก พิจิตร สุโขทัย สวรรคโลก และ
อุตรดิตถ)์ มาตัง้แต่ พ.ศ. 2457 ถึง 2473 เป็นระยะเวลา 17 ปี2 จึงนับว่าเป็นเจา้คณะมณฑลที่มี
ระยะเวลายาวนานมาก ซึ่งไดป้รากฏว่าสมเด็จพระพฒุาจารยน์วมนัน้ก็ไดใ้หศิ้ษยใ์นส านกัของตน
คือพระราชประสิทธิคณุ (ทิม) พระสงฆศิ์ษยใ์นส านกัวัดอนงคาราม ขึน้ไปประจ าอยู่ในพืน้ที่จงัหวดั
สวรรคโลกและสโุขทยั จนถึง พ.ศ. 2472 จึงไดต้ัง้ใหเ้ป็นรองเจา้คณะจงัหวดัสโุขทยั (ต่อมาเป็นเจา้
คณะจงัหวดัสโุขทยั) ขึน้ดว้ยเช่นกนั3 

 เมื่อพิจารณาการแต่งตั้งพระสงฆ์เจ้าคณะฯ กลุ่มดังกล่าวแล้ว จะเห็นได้ว่า
ครอบคลมุพืน้ที่ตัง้แต่ภาคกลางตอนกลางไปจนถึงภาคเหนือทัง้หมด รวมเป็นพืน้ที่ถึง 4 มณฑลคือ 

 
1 ไข่มกุ อทุยาวลี. (2537). เล่มเดมิ. หนา้ 80. 
2 พระมงคลเทพมนุี. (2500). เล่มเดมิ. หนา้ [6]. 
3 กรมศิลปากร. (2515). ประชมุศิลาจารกึ ภาคที่ 1 จารกึกรุงสโุขทยั (อนุสรณใ์นงานพระราชทานเพลิง

ศพพระราชประสิทธิคณุ ณ สสุานวดัราชธานี จงัหวดัสโุขทยั 8 เมษายน 2515). หนา้ (5). 
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มณฑลอยุธยา มณฑลนครสวรรค ์มณฑลพิษณุโลก และมณฑลพายพั นบัว่าเป็นพืน้ที่ในการดแูล
โดยคณะสงฆ์มหานิกายที่ กว้างขวางที่ สุด เท่ าที่ เคยมีปรากฏมานับตั้งแต่ประกาศใช้
พระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆเ์มื่อ พ.ศ. 2445 เป็นตน้มา ซึ่งหนา้ที่ของพระสงฆเ์จา้
คณะต่างๆ เหล่านี ้นอกจากจะตอ้งจดัการคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นใหม้ีเอกภาพเป็นระเบียบ
เรียบรอ้ยตามหนา้ที่ที่ระบุในพระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ และในการก ากบัของผูป้กครองคณะสงฆ์
จากส่วนกลางเป็นหนา้ที่หลกัแลว้ ดว้ยความที่พระสงฆเ์จา้คณะฯ เหล่านีล้ว้นเป็นผูท้ี่มีวิทยฐานะ
สงูและมีความรูใ้นพระธรรมวินยัเป็นที่ยอมรบัของพระสงฆใ์นทอ้งถิ่น จึงท าใหอิ้ทธิพลการครองผา้
จีวร “ห่มแหวก” อย่างธรรมยุติกนิกายนี ้ได้มีการส่งผ่านความนิยมไปสู่พระสงฆ์มหานิกายใน
ทอ้งถิ่นนัน้ๆ ในระยะต่อมาอีกดว้ย 

 และเหตุที่พระสงฆเ์จา้คณะฯ ที่เขา้ไปเป็นผูป้กครองคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นเหล่านี ้
ลว้นเป็นศิษยใ์นส านกัวดัมหาธาตฯุ วดัเบญจมบพิตร และวดัอนงคาราม ดงัที่กล่าวขา้งตน้ จึงเห็น
ไดช้ัดว่าพระสงฆ์เจา้คณะฯ กลุ่มนีเ้ป็นเครือข่ายที่มีความกวา้งขวางมาก ประกอบกับเจา้คณะ
มณฑลผูป้กครองที่เป็นผูบ้งัคบับญัชาก็ลว้นเป็นเจา้อาวาสจากตน้สงักัดนัน้ๆ บรรดาพระสงฆเ์จา้
คณะฯ ที่ถูกจัดส่งไปในทอ้งถิ่นเหล่านีจ้ึงยังคงถือการครองผา้ “ห่มแหวก” ตามธรรมเนียมของวัด
ตน้สงักัดเดิมของตน1  ประกอบกบัการเป็นผูท้ี่มีวิทยฐานะสูง มีความรูภู้มิธรรมเป็นที่ยอมรบัของ
พระสงฆ์ในท้องถิ่น และทั้งในวัดของพระสงฆ์เจ้าคณะฯ บางรูปก็เป็นส านักเรียนพระปริยัติ
ศนูยก์ลางของจงัหวดันัน้ๆ ดว้ย2 จึงท าใหก้ารส่งผ่านอิทธิพลการครองผา้จีวร “ห่มแหวก” ไดเ้ริ่มมี
การเปลี่ยนแปลงยอมรบัเขา้มาสูพ่ระมหานิกายในทอ้งถิ่นอย่างเห็นไดช้ดัมานบัแต่นัน้  

 ดงัปรากฏหลกัฐานในภาพถ่ายเก่าที่มีคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นครองผา้จีวร
อย่างธรรมยุติกนิกาย โดยระบุปีพุทธศักราชที่ถ่ายภาพนัน้ปรากฏอยู่ตรงกับช่วงระยะที่คณะสงฆ์
มหานิกายแปลง “ห่มแหวก” เหล่านี ้เข้าไปเป็นเจ้าคณะปกครองอยู่ในเวลานั้น อาทิ ตั วอย่าง
ภาพถ่ายจากสมุดภาพเมืองอุทัยธานี3 คือ ภาพคณะสงฆ์แขวงทัพทันในการสอบนักธรรม (ดู
ภาพประกอบที่ 9) มีขอ้ความเขียนอยู่ในกระดาษด าที่ปรากฏอยู่ในภาพถ่ายว่า “ทีร่ะลึกการสอบไล่
นกัธรรมแขวงทพัทนั จงัหวดัอทุยัธานี พ.ศ. 2473” และมีค าบรรยายก ากับภาพอธิบายเหตกุารณ์
ว่า “พระครูอุทยัธรรมวินิต (สิน) วดัหนองเต่า เจา้คณะแขวงทพัทนั จังหวดัอทุยัธานี เป็นประธาน
ในคราบสอบไล่นักธรรมเมื่อปลายพรรษา พ.ศ. 2473” และเมื่อพิจารณาการครองผ้าจีวรของ

 
1 อารยะ พงศเ์สาวภาคย.์ (2534). เล่มเดมิ. หนา้ 150. 
2 พระครูนิสิตคณุากร. (2515). แกว้ 4 ดวงของอดตีบรุพาจารย์วดัเขาแกว้. ดคู าปรารภ หนา้ ก – ค. 
3 เอนก นาวกิมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2561). สมดุภาพเมืองอทุยัธาน.ี หนา้ 67. 
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พระสงฆท์ี่อยู่ในภาพที่มาร่วมในการสอบนักธรรมครัง้นีแ้ลว้ ลว้นแต่มีพระสงฆค์รองผา้จีวรเฉวียง
บ่าแลว้มว้นลูกบวบไปทางซา้ยทัง้สิน้ ซึ่งเป็นลักษณะการครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกายดงัที่กล่าว
แลว้ และทัง้นีย้ังไดป้รากฏความสมัพันธ์ในระดับบุคคลคณะสงฆอ์ยู่ดว้ย โดยที่สมเด็จพระวันรตั 
(เฮง) ผูเ้ป็นเจา้คณะมณฑลนครสวรรค ์ซึ่งมีพืน้ที่ปกครองคณะสงฆจ์งัหวดัอทุยัธานีอยู่นัน้ ก็เป็นผู้
มีชาติภูมิเป็นชาวอุทัยธานี ประกอบกับพระสุนทรมุนี (ฮวด) ผู้เป็นพี่ชายร่วมบิดามารดาของ
สมเด็จพระวันรตั (เฮง) ก็เป็นเจา้คณะจังหวัดอุทัยธานี (พ.ศ. 2465 – 2477) อยู่อีกส่วนหนึ่ง จึง
สะทอ้นใหเ้ห็นไดว้่าอิทธิพลของการครองผา้อย่างธรรมยุตินิกายนั้น ไดแ้พร่หลายมาตามความ
นิยมของผูป้กครองคณะสงฆจ์นเกิดการยอมรบัในหมู่คณะสงฆม์หานิกายในจังหวัดอุทัยธานีมา
ก่อนแลว้ในขณะนัน้ 

 และยังมีภาพถ่ายจากสมุดภาพเมืองตาก1 คือ ภาพคณะสงฆ์วัดมณีบรรพต
วรวิหาร อ าเภอเมือง จงัหวดัตาก (ดภูาพประกอบที่ 10) มีขอ้ความเขียนอยู่กรอบกระดาษใตภ้าพ
มาแต่เดิมว่า “ถ่ายเมือ่วนัที่ 12 มกราคม พระพทุธศกัราช 2472” รายละเอียดของภาพมีพระครูวิ
สทุธิสมณาจารย ์(สิน) เจา้คณะจงัหวดัตากเป็นประธานสงฆ ์(ยืนกลาง) โดยที่วดัแห่งนีส้งักดัคณะ
สงฆม์หานิกาย แต่พระสงฆท์ัง้หมดในภาพกลบัครองผา้จีวรห่มเฉวียงบ่ามว้นลกูบวบซา้ยแลว้พาด
ผา้สังฆาฏิ ไม่รดัประคดอก อันเป็นธรรมเนียมอย่างธรรมยุติกนิกายที่คณะสงฆใ์นวัดนีน้  ามาถือ
ปฏิบติัและไดแ้พรห่ลายไปสูค่ณะสงฆท์ั่วจงัหวดัตากจนถึงปัจจบุนั ซึ่งในครัง้นัน้ (พ.ศ. 2472) พืน้ที่
จงัหวดัตากยงัคงขึน้อยู่กบัมณฑลนครสวรรคเ์ช่นเดียวกนักบัจงัหวดัอทุยัธานี และมีสมเด็จพระวนั
รตั (เฮง) เป็นเจา้คณะมณฑลที่ปกครองอยู่ในขณะนัน้ โดยในกรณีนีพ้ระครูวิสทุธิสมณาจารย ์(สิน) 
เจา้คณะจงัหวดัตากที่ปรากฏในภาพ ก็มิไดเ้ป็นพระสงฆม์าจากส านักเรียนใดของพระมหานิกาย
แปลงในกรุงเทพฯ2 จึงท าให้เชื่อได้ว่าอิทธิพลของความนิยมตามเจ้าคณะผู้ปกครอง (พระ
มหานิกายแปลง) นัน้ ไดส้ง่ผ่านธรรมเนียมในการครองผา้จีวรอย่างธรรมยติุกนิกายใหแ้พร่หลายใน
หมู่คณะสงฆจ์งัหวดัตากดว้ยเหตนุี ้

 
 
 
 

 
1 เอนก นาวกิมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2560). สมดุภาพเมืองตาก. หนา้ 151. 
2 วดัมณีบรรพตวรวิหาร. (2509). อนสุรณง์านพระราชทานเพลิงศพพระครูวิสทุธิสมณาจารย ์(ตุ่น 

พทฺุธสโร) วดัมณีบรรพตวรวิหาร. หนา้ ค – จ.  
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ภาพประกอบ 9 ภาพคณะสงฆแ์ขวงทพัทนั เมืองอทุยัธานี ครองผา้จีวรเฉวียงบ่าลกูบวบมว้นซา้ย
อย่างธรรมยุติกนิกาย มีขอ้ความเขียนอยู่ในกระดาษด าที่ปรากฏอยู่ในภาพถ่ายว่า “ที่ระลกึการ
สอบไลน่กัธรรมแขวงทพัทนั จงัหวดัอทุยัธานี พ.ศ. 2473” และมีค าบรรยายก ากบัภาพอธิบาย
เหตกุารณว์่า “พระครูอทุยัธรรมวินิต (สิน) วดัหนองเต่า เจา้คณะแขวงทพัทนั จงัหวดัอทุยัธานี เป็น
ประธานในคราบสอบไลน่กัธรรมเมื่อปลายพรรษา พ.ศ. 2473” 

ที่มา : เอนก นาวิกมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2561). สมดุภาพเมือง
อทุยัธานี. นนทบรุี : จงัหวดัอทุยัธานี. หนา้ 67 
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ภาพประกอบ 10 ภาพคณะสงฆว์ดัมณีบรรพตวรวิหาร อ าเภอเมือง จงัหวดัตาก ครองผา้จีวรเฉวียง
บ่าลกูบวบมว้นซา้ยอย่างธรรมยติุกนิกาย มีขอ้ความเขียนอยู่กรอบกระดาษใตภ้าพมาแต่เดิมว่า 
“ถ่ายเมื่อวนัที่ 12 มกราคม พระพทุธศกัราช 2472” รายละเอียดของภาพมีพระครูวิสทุธิสมณา
จารย ์(สิน) เจา้คณะจงัหวดัตากเป็นประธานสงฆ ์(ยืนกลาง) ที่หนา้อโุบสถวดัมณีบรรพตวรวิหาร 

ที่มา: เอนก นาวิกมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2560). สมดุภาพเมืองตาก. 
นนทบรุี : จงัหวดัตาก. หนา้ 151. 

 ทั้งนี ้ยังพบอีกว่าภาพถ่ายในหนังสือสมุดภาพต่างๆ อาทิ ภาพเก่าเมืองพิจิตร 
25601 พบว่าบรรดาภาพถ่ายคณะสงฆ์ในจังหวัดพิจิตร นับตั้งแต่ยุคพระทีฆทัสสีมุนีววงศ ์(ไป๋) 
เป็นเจา้คณะจงัหวดัพิจิตรระหว่าง พ.ศ. 2473 – 2518 เป็นตน้มานัน้ มีภาพคณะสงฆม์หานิกายใน
จงัหวดัพิจิตรที่ลว้นแลว้แต่ครองผา้อย่างธรรมยติุกนิกายทัง้สิน้ (ดภูาพประกอบที่ 11) หรือในมรดก
เมืองสระบุรี พิมพเ์มื่อ พ.ศ. 25612 ก็พบภาพถ่ายคณะสงฆม์หานิกายในจังหวัดสระบุรีครองผา้
อย่างธรรมยุติกนิกายกันแล้วในยุคที่พระธรรมทัสนาธร (ทองสุก) เป็นเจ้าคณะจังหวัดสระบุรี

 
1 เอนก นาวกิมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2561). ภาพเก่าเมืองพจิิตร 2561. หนา้ 217. 
2 เอนก นาวกิมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2562). สมดุภาพสระบรุี. หนา้ 218– 226. 
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ระหว่าง พ.ศ. 2482–2492 เป็นตน้มา อีกทัง้พระศรีวิสทุธิดิลก (โต) วดัสมหุประดิษฐ์ อดีตเจา้คณะ
จงัหวดัสระบุรีรูปแรกระหว่าง พ.ศ. 2458– 2485 ซึ่งเป็นผูท้ี่ไดร้บัการศึกษาจากวัดบวรนิเวศวิหาร 
ทัง้ที่มีสถานภาพเป็นพระสงฆม์หานิกาย แต่เมื่อถูกส่งใหอ้อกมาปกครองคณะสงฆจ์งัหวดัสระบุรี
แลว้ ก็ได้ถือครองผ้าจีวรตามอย่างธรรมยุติกนิกายด้วยเช่นกัน (ดูภาพประกอบที่ 12) จึงนับว่า
ปัจจัยเหล่านี ้ไดส้่งอิทธิพลการครองผา้ “ห่มแหวก” ดังกล่าว ใหไ้ดล้งรากลึกไปในหมู่คณะสงฆ์
มหานิกายในพืน้ที่เหลา่นัน้แลว้อย่างสมบรูณ ์และยงัคงถือปฏิบติัสืบเนื่องมาจนถึงปัจจบุนั 

 

 

ภาพประกอบ 11 ภาพคณะสงฆว์ดัก าแพงดิน อ าเภอสามง่าม จงัหวดัพิจิตร ครองผา้จีวรเฉวียงบ่า
พาดผา้สงัฆาฏิไม่รดัอกอย่างธรรมยติุกนิกาย ซึ่งพบการครองผา้จีวรอย่างนีโ้ดยทั่วไปในคณะสงฆ์
มหานิกายทัง้จงัหวดัพิจิตร ภาพถ่ายเมื่อ พ.ศ. 2513 

ที่มา: เอนก นาวิกมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2561). ภาพเก่าเมืองพิจิตร 
2561. นนทบรุี : จงัหวดัพิจิตร. หนา้ 217 
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ภาพประกอบ 12 พระศรีวิสทุธิดิลก (โต) วดัสมหุประดิษฐาราม (มหานิกาย) อดีตเจา้คณะจงัหวดั
สระบรุีรูปแรกระหว่าง พ.ศ. 2457-2485พบว่าครองผา้จีวร “ห่มแหวก” อย่างธรรมยติุกนิกาย 
ภาพถ่ายราว พ.ศ. 2470 

ที่มา : เอนก นาวิกมลู และคณะ (บรรณาธิการ). (2563). มรดกเมืองสระบรุี. 
นนทบรุี : องคก์ารบรหิารสว่นจงัหวดัสระบุรี. หนา้ 227. 

 และยงัมีขอ้สงัเกตที่น่าสนใจอีกประการหนึ่งว่า ในการถ่ายภาพตามโอกาสส าคญั
ต่างๆ ของคณะสงฆม์หานิกายทัง้ในพืน้ที่มณฑลนครสวรรคแ์ละมณฑลพิษณุโลก ที่มีสมเด็จพระ
วันรตั (เฮง) และสมเด็จพระพุฒาจารย ์(นวม) เป็นเจา้คณะมณฑลควบคุมปกครองอยู่นั้น ลว้น
แลว้แต่เลือกแสดงออกผ่านการครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกายทัง้สิน้ ดว้ยเหตทุี่การถ่ายภาพนัน้ตอ้ง
ถือแสดงออกในรูปแบบที่เป็นทางการ (formal) การครองผา้จีวร (Uniform) จึงตอ้งห่มใหส้  ารวม
เรียบรอ้ยเป็นปริมณฑลเป็นส าคัญ การเลือกแสดงออกผ่านการครองผา้จีวรอย่าง “ห่มแหวก” จึง
ถือเป็นการยอมรับสถานะอย่างเป็นทางการในธรรมเนียมการครองผ้าอย่างธรรมยุติกนิกาย
ดงักล่าวอีกดว้ย ซึ่งหมายถึงว่าคณะสงฆใ์นพืน้ที่เหล่านีไ้ดเ้ลือกที่จะใชก้ารครองผา้จีวร (Uniform) 
อย่างธรรมยุติกนิกายในการแสดงตัวตนทัง้ๆ ที่มีสถานภาพเป็นคณะสงฆม์หานิกายมาแต่เดิม ซึ่ง
สามารถถือเป็นภาพสะทอ้นที่แพร่หลายในอิทธิพลของธรรมยุติกนิกายที่มีต่อคณะสงฆม์หานิกาย
ในพืน้ที่เหลา่นัน้ไดเ้ป็นอย่างดี 
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 โดยที่กล่าวมาตามล าดับพบว่า การยอมรับธรรมเนียมการครองผ้าอย่าง
ธรรมยติุกนิกายของคณะสงฆม์หานิกายนัน้ ไดม้ีจดุเริ่มตน้มาตัง้แต่ครัง้ประกาศใชพ้ระราชบญัญัติ
ลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 ต่อเนื่องมาจนถึงความพยายามของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผูบ้ญัชาการคณะสงฆใ์นช่วงเวลานัน้ ที่มีความตอ้งการจัดการคณะ
สงฆ์ไทยใหม้ีเอกภาพเดียวกันผ่าน “มหาเถรสมาคม” ท าใหค้ณะสงฆ์ทั่วพระราชอาณาจักรอยู่
ภายใตแ้บบแผนที่เป็นหนึ่งเดียวกัน แต่ไม่อาจสรา้งเอกภาพเดียวกันใหเ้กิดขึน้ไดท้ัง้หมด กลบัยิ่ง
ท าใหภ้าพความชดัเจนระหว่างนิกายไดเ้กิดขึน้1 ดงัจะเห็นไดใ้นเรื่องการครองผา้จีวรอย่างพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายที่สมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงมีความพยายาม
ชกัชวนเหล่าพระเถระฝ่ายมหานิกายต่างๆ นัน้ แมจ้ะมีผลส าเร็จอยู่บา้ง แต่ก็มีแรงตา้นดว้ยเช่นกนั 
โดยเกิดขึน้จากพระสงฆ์มหานิกายที่มีความใกล้ชิดกับศูนย์กลางอ านาจอีกด้วยซ ้า นับว่า
ปรากฏการณค์รัง้นัน้เป็นการต่อต้านอ านาจรฐัที่ก่อการขึน้จากคณะสงฆใ์นส่วนกลางอย่างชดัเจน 
และไดส้รา้งแรงผลกัใหค้ณะสงฆม์หานิกายที่เห็นต่างสรา้งความเขม้งวดในวตัรการครองผา้ของตน
มากยิ่งขึน้2 จนกล่าวไดอ้ย่างเต็มปากว่าพระมหานิกายส่วนหนึ่งรอดจากการถูกกลืนเอกลกัษณ์
ดว้ยเหตนุี ้ยงัผลใหค้วามพยายามของสมเด็จพระมหาสมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ตอ้ง
เปลี่ยนไปในลกัษณะการน าเสนอระเบียบการครองผา้ใหพ้ระสงฆฝ่์ายมหานิกายเลือกครองผา้ได้
ตามความสมัครใจ ซึ่งเป็นเจตนาที่จะใหพ้ระสงฆเ์หล่านัน้ไม่สูรู้ส้ึกว่ารูปแบบการครองผา้นัน้เป็น
ลกัษณะส าคญัของนิกาย แต่ในทางกลบักนัก็ไม่ปรากฏเลยว่าจะมีพระสงฆฝ่์ายธรรมยติุกนิกายรูป
ใดที่เปลี่ยนการครองผา้มาเป็นอย่างมหานิกายในฐานของเหตุผลดังกล่าว จึงเห็นไดว้่าพระสงฆ์
มหานิกายที่ไดเ้ปลี่ยนแปลงยอมรบัธรรมเนียมการครองผา้อย่างธรรมยุติกนิกายนัน้ ลว้นมีเหตผุล
ในลกัษณะของความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลในเบื ้องตน้ นับตั้งแต่ส านักวัดมหาธาตุฯ วัดเบญจม
บพิตร และวดัอนงคาราม ที่พระเถระระดบัผูป้กครองของวดัลว้นมีความใกลช้ิดกบัสมเด็จพระมหา
สมณเจา้ฯ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทัง้สิน้ ซึ่งความสมัพนัธท์ัง้ในความเป็นศิษยก์บัอาจารยแ์ละ
ความเป็นผูบ้งัคับบญัชากบัผูร้บัสนองพระบญัชาที่คู่ขนานกัน ย่อมเป็นเหตุผลส าคัญท าใหเ้ขา้ใจ
ไดถ้ึงการเปลี่ยนแปลงดงักล่าว เฉกเช่นเดียวกนักบัพระสงฆท์ี่จะเขา้มาอยู่ในส านกัเรียนพระอาราม
ทัง้ 3 แห่งนัน้ ก็ไดใ้ชห้ลกัการเดียวกันในส่งผ่านธรรมเนียมการครองผา้จีวรอย่างธรรมยุติกนิกาย
ไปสูพ่ระสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นที่อยู่ในการปกครองของตน 

 
1 นภนาท อนุพงศพ์ัฒน.์ (2546). ผลกระทบของพระราชบัญญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ.121 

ต่อการปกครองคณะสงฆไ์ทย. อกัษรศาสตรมหาบณัฑิต (ประวตัิศาสตร)์. กรุงเทพฯ: จฬุาลงกรณม์หาวิทยาลยั. 
2 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 187. 
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 ทัง้นี ้ส  านกัวดัมหาธาตฯุ วดัเบญจมบพิตร และวดัอนงคาราม เป็นส านกัเรียนพระ
ปริยัติธรรมที่มีชื่อเสียงมากในฝ่ายมหานิกาย และมีพื ้นภูมิที่ยึดถือวัตรและธรรมเนียมอย่าง
ธรรมยติุกนิกายมาดว้ยกนั การที่เจา้อาวาสในส านกัการศกึษานีท้ัง้หมดไดข้ึน้เป็นเจา้คณะมณฑล
ปกครองคณะสงฆ์ในพืน้ที่ที่มีอาณาเขตครอบคลุมติดต่อกัน จึงท าใหค้ณะสงฆ์อย่างที่เรียกว่า 
“มหานิกายแปลง” เป็นเครือข่ายที่กวา้งขวางมาก เมื่อเจา้คณะมณฑลเหล่านีเ้ลือกจดัส่งพระสงฆ์
ศิษยใ์นสงักดัของตนออกไปประจ าส านักพระปริยัติธรรมในทอ้งถิ่นก่อน แลว้จึงส่งเสริมให้ขึน้เป็น
พระสงฆ์เจ้าคณะฯ ปกครองคณะสงฆ์มหานิกายในจังหวัดต่างๆ ทดแทนพระสงฆ์ท้องถิ่นนั้น 
นบัว่าเป็นยุทธศาสตรใ์นเชิงการจดัการที่ประสบความส าเร็จ ดว้ยเหตทุี่พระสงฆใ์นสงักดัเหล่านีม้ี
คุณสมบัติตรงกับความตอ้งการของคณะสงฆส์่วนกลาง ที่มุ่งหมายขับเคลื่อนคณะสงฆ์ในสงัฆ
มณฑลให้เป็นไปตามเจตนารมณ์ของพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฯ ให้การจัดการคณะสงฆ์ใน
ท้องถิ่นทั้งด้านการปกครอง การพระศาสนาและการศึกษาในมณฑลเทศาภิบาลนั้นๆ มี
ประสิทธิภาพและเรียบรอ้ยเป็นอย่างมาก ซึ่งแตกต่างกบัพืน้ที่ในมณฑลอ่ืนๆ  

 โดยงานศึกษาของคนึงนิตย์ จันทบุตรที่ศึกษาถึงการเคลื่อนไหวของคณะ
ปฏิสงัขรณ ์พ.ศ. 2477 พบว่าปัญหาหนึ่งในการปกครองพระสงฆแ์ต่ละมณฑลนัน้สาเหตหุนึ่งมา
จากการมีเจา้คณะมณฑลส่วนใหญ่เป็นพระสงฆธ์รรมยุติกนิกาย1 แต่ส าหรบัการจัดส่งพระสงฆ์
จากส านักการศึกษาดังกล่าวๆ ใหอ้อกไปนัน้ ท าใหปั้ญหาขอ้ขัดแยง้ระหว่างนิกายนั้นหมดสิน้ไป 
แต่ก็ปฏิเสธไม่ไดว้่าจ าเป็นตอ้งไดพ้ระสงฆท์ี่มีคณุสมบติัตามความตอ้งการของคณะสงฆส์ว่นกลาง
หลายประการ ซึ่งนอกจากจะตอ้งเป็นพระสงฆเ์ปรียญที่มีวิทยฐานะและรูใ้นพระธรรมวินัยและ
เขา้ใจแนวคิดในการปฏิรูปศาสนาและคณะสงฆ์แลว้ คุณสมบัติของความเป็นผูม้ีชาติภูมิอยู่ใน
พืน้ที่นัน้ๆ หรืออย่างนอ้ยก็พืน้ที่ใกลเ้คียงกนัก็มีส่วนส าคญัไม่นอ้ย ดงักรณีของจงัหวดัอทุยัธานีอนั
เป็นชาติภูมิของสมเด็จพระวันรตั (เฮง) ดว้ยตัวท่านมีบุพการีเป็นคหบดีใหญ่อยู่ในตัวเมืองนั้น 
รวมทัง้พระสุนทรมุนี (ฮวด) เจา้คณะจงัหวดัอุทยัธานี (พ.ศ. 2465–2477) ในขณะนัน้ก็เป็นพี่ชาย
แท้ๆ ของท่านโดยตรง2 ด้วยความพรกัพรอ้มเหล่านีจ้ึงกล่าวได้ว่าจังหวัดอุทัยธานีนั้นเป็นฐาน
ส าคัญใหแ้ก่สมเด็จพระวันรตั (เฮง) ในคราวเป็นเจา้คณะมณฑลนครสวรรคแ์ละเจา้คณะมณฑล
อยุธยาที่ปกครองพืน้ที่ในภูมิภาคนัน้เป็นอย่างมาก และเมื่อเจาะลึกลงไปถึงภูมิหลงัของพระสงฆ์
ศิษย์ในสังกัดที่ถูกส่งออกไปเป็นเจ้าคณะในจังหวัดเหล่านั้น ก็มักจะพบว่าล้วนมีคุณสมบัติที่

 
1 คนึงนิตย ์จนัทบตุร. (2528). เล่มเดมิ. หนา้ 83. 
2 ส. ศิวรกัษ์. (2559). เล่มเดมิ. หนา้ 75. 
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คลา้ยคลึงกันกับผูเ้ป็นอาจารย์1 จึงเห็นไดช้ัดว่าการจัดส่งคณะสงฆใ์นส านักต่างๆ ออกไปจัดการ
คณะสงฆ์ในท้องถิ่นนั้นมีกระบวนการจัดการอย่างเป็นขั้นเป็นตอน และให้ผลสัมฤทธิ์มากจน
สามารถส่งผ่านอิทธิพลอนัเป็นลกัษณะเฉพาะบางอย่างที่อยู่ในส านกัตน้สงักดัของตนใหอ้อกไปสู่
พืน้ที่ทอ้งถิ่นที่อยู่ในการปกครองไดด้ว้ยเช่นกัน ดงัปรากฏถึงธรรมเนียมการครองผา้จีวรในส านัก
การศกึษาเหลา่นี ้แมจ้ะเป็นพระอารามในฝ่ายมหานิกายแต่เลือกการครองผา้อย่างธรรมยติุกนิกาย 
และกลบักลายเป็นผูส้่งผ่านธรรมเนียมดงักลา่วใหม้ีการขยายตวัไปสูพ่ระสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่น
อีกดว้ย 

 ผลของการประกาศใชพ้ระราชบัญญัติลกัษณะการปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 
(ระหว่าง พ.ศ. 2445–2484) ท าใหค้ณะสงฆฝ่์ายธรรมยุติกนิกายเป็นผูม้ีบทบาทในการจัดการสงัฆ
มณฑล และเป็นเหตุใหว้ัตรปฏิบัติของธรรมยุติกนิกายไดส้่งอิทธิพลไปสู่คณะสงฆม์หานิกายใน
ส่วนกลางกลุ่มหนึ่งที่เรียกว่า “พระมหานิกายแปลง” โดยเฉพาะรูปแบบการครองผา้จีวร จนเกิด
กลุ่มพระสงฆม์หานิกายในสว่นกลางที่หนัมายอมรบัการครองผา้ “ห่มแหวก” มากยิ่งขึน้ กระทั่ งใน
เวลาต่อมาคณะสงฆเ์หล่านั้นไดร้บัการส่งเสริมจากผูป้กครองคณะสงฆส์่วนกลางใหไ้ปปกครอง
คณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่น จึงเกิดการส่งผ่านความนิยมในการครองผา้ “ห่มแหวก” ใหเ้ป็นที่
ยอมรบัอย่างแพร่หลายในพืน้ที่เหล่านัน้ดว้ยเช่นกัน ซึ่งนับว่าเป็นการเปลี่ยนแปลงในเอกลักษณ์
ของพระสงฆม์หานิกายที่ส  าคัญ และถึงแมจ้ะมีเหตุผลส่วนหนึ่งของยอมรบัที่เกิดจากความนิยม
ตามเจา้คณะฯ ผูป้กครองในพืน้ที่หนึ่งๆ แต่ก็ถือว่าธรรมเนียมแบบแผนของธรรมยุติกนิกายไดเ้ขา้
มามีบทบาทต่อการน าเสนอตวัตนของพระมหานิกายอย่างที่ไม่อาจปฏิเสธได ้ซึ่งเป็นสิ่งที่สะทอ้น
ใหเ้ห็นไดอ้ย่างชดัเจนว่าแนวคิดในการจดัการพระศาสนาและคณะสงฆต์ามแนวทางของรฐันัน้อยู่
ภายใตอ้ดุมการณข์องคณะธรรมยุติกนิกายมาโดยตลอด แมก้ระทั่งแบบแผนของการครองผา้จีวร
ในคณะสงฆม์หานิกายที่เป็นเรื่องนอกเหนือไปจากการคณะสงฆแ์ละแบบแผนทางศาสนาแลว้ ก็
ยังพบว่ามีความพยายามที่จะแผ่อิทธิพลของธรรมยุติกนิกายใหค้รอบง าคณะสงฆม์หานิกายให้
รอบดา้นที่สดุ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่องของการครองผา้จีวรนีก้็เป็นการแสดงออกทางกายภาพถึง
การยอมรบัอิทธิพลดังกล่าวที่ชัดเจนอีกประการหนึ่ง จนส่งผลใหค้วามนิยมในการครองผา้จีวร
อย่างธรรมยุติกนิกายในหมู่คณะสงฆ์มหานิกายในปัจจุบันนั้น ได้มีการถือปฏิบัติกันอย่าง
แพร่หลายโดยทั่วไปทั่วทุกภูมิภาคอย่างที่มิไดม้ีความรูส้ึกแปลกแยกแต่อย่างใด ซึ่งอาจนับไดว้่า

 
1 อนสุรณพ์ระราชทานเพลิงศพพระพทุธวรญาณ อดีตเจา้อาวาสวดักวิศราราม. (2536). กรุงเทพฯ: โรง

พิมพม์หาวิทยาลยัธรรมศาสตร.์ ดปูระวตัิพระพทุธวรญาณ หนา้ 5 – 23. 
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เป็นภาพสะท้อนความส าเร็จสูงสุดของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายในการส่งผ่านอุดมการณ์ทาง
ศาสนาของตนในการปฏิรูปคณะสงฆไ์ทยตลอดที่ผ่านมา 

4.5 สรุป 
ในการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติลกัษณะปกครองคณะสงฆ ์ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) นัน้ 

เป็นการวางโครงสรา้งในการปกครองคณะสงฆไ์ทยขึน้ใหม่ ท าใหม้ีการแต่งตัง้ผูป้กครองคณะสงฆ์
ไปตามล าดับขัน้ โดยก าหนดใหม้ีคณะกรรมการมหาเถรสมาคมที่มาจากเจา้คณะใหญ่และเจา้
คณะรองของทัง้ 4 คณะ คือ 1. คณะเหนือ 2. คณะกลาง 3. คณะใต ้และ 4. คณะธรรมยุติกนิกาย 
เป็นจ านวน 8 ต าแหน่ง ซึ่งปรากฏว่าแบ่งเป็นพระเถระฝ่ายมหานิกายจ านวน 4 รูป และเป็นพระ
เถระฝ่ายธรรมยุติกนิกายถึง 4 รูป ทั้งที่คณะธรรมยุติกนิกายในช่วงนั้นเป็นกลุ่มคณะสงฆ์ที่มี
จ านวนน้อยกว่าคณะสงฆ์ใน ฝ่ายมหานิกายเป็นอย่างมาก หากแต่ด้วยความที่ คณ ะ
ธรรมยุติกนิกายไดร้บัการยอมรบัและส่งเสริมใหม้ีบทบาทในการปกครองคณะสงฆม์าโดยตลอด 
ทั้งการแต่งตั้งประมุขของคณะสงฆ์คือต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชให้อยู่ ในพระสงฆ์
ธรรมยุติกนิกายต่อเนื่องกนัถึง 3 รูป และการมอบหมายใหส้มเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรสเป็นผูร้บัภาระในการจดัการศกึษาเล่าเรียนในหวัเมืองนัน้ จึงเป็นภาพที่แสดงออกถึง
ความสมัพนัธท์ี่แนบแน่นระหว่างชนชัน้ปกครองกบัผูน้  าคณะสงฆธ์รรมยติุกนิกายมาอย่างยาวนาน 
และยังเป็นการสะท้อนให้เห็นได้อย่างชัดเจนถึงการยอมรับอุดมการณ์ทางศาสนาของ
ธรรมยุติกนิกายอีกดว้ย ดังจะเห็นตวัอย่างไดจ้ากการแต่งตัง้ต าแหน่งเจา้คณะมณฑลที่มีสดัส่วน
ของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายอยู่มากพระสงฆ์มหานิกายหลายเท่าตัว ซึ่งรฐัจะตอ้งคัดเลือกเอา
พระสงฆท์ี่มีคณุสมบติัเป็นผูม้ีความรูค้วามสามารถในพระธรรมวินยั และยงัจะตอ้งเป็นผูท้ี่มีความ
เข้าใจในการจัดรูปคณะสงฆ์อย่างที่ รัฐก าลังด าเนินการในขณะนั้นด้วยเช่น กัน พระสงฆ์
ธรรมยติุนิกายจึงผลลพัธข์องต าแหน่งเจา้คณะมณฑลเป็นสว่นใหญ่มาดว้ยเหตนุี ้

 และโดยหน้าที่ของเจา้คณะมณฑลที่จะต้องลงไปจัดรูปการปกครองคณะสงฆ์
มหานิกายในทอ้งถิ่น จึงจ าเป็นที่จะตอ้งเป็นผูค้ัดเลือกแต่งตัง้พระสงฆใ์นต าแหน่งเจา้คณะเมือง
และเจา้คณะแขวงมาตามล าดบั ซึ่งโดยส่วนใหญ่จะตัง้ขึน้จากพระสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นที่มีอยู่
เดิมบา้ง หรือตั้งขึน้ใหม่บา้ง โดยจะตอ้งกลั่นกรองเพื่อใหไ้ดพ้ระสงฆท์ี่มีคุณสมบัติตรงกับความ
ตอ้งการของคณะสงฆส์ว่นกลางเช่นกนั ดว้ยทัง้เจา้คณะเมืองและเจา้คณะแขวงเหลา่นีจ้ะไดเ้ป็นผู้
ที่มีอ  านาจปกครองควบคุมคณะสงฆใ์นพืน้ที่ของตนใหไ้ดน้ าเอานโยบายจากคณะสงฆผ์ูป้กครอง
จากสว่นกลางใหน้ าลงไปปฏิบติัในระดบัปฏิบติัการได ้ซึ่งยงัรวมทัง้การสอดสอ่งดแูลพระอปัุชฌาย์
และเจา้อาวาสวัดในพืน้ที่นัน้ๆ อีกดว้ย จึงเป็นความส าคัญในหนา้ที่ของเจา้คณะมณฑลที่จะตอ้ง
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ด าเนินการจัดรูปการปกครองคณะสงฆ์มหานิกายในท้องถิ่นให้มีความเรียบรอ้ยและชัดเจน
เพื่อที่จะไดใ้ชเ้ป็นฐานในการด าเนินการจดัรูปการพระศาสนาในคณะสงฆต่์อไป 

 และดว้ยความเสื่อมโทรมในทางพระศาสนาและวตัรปฏิบติัอนัย่อหย่อนของคณะ
สงฆม์หานิกายเองนัน้ จึงเป็นเหตุผลส าคัญที่พระวชิรญาณเถรทรงใชเ้ป็นขอ้อา้งในการสถาปนา
คณะธรรมยุติกนิกายใหเ้กิดขึน้ ซึ่งไดม้ีการปรบัปรุงวัตรปฏิบัติของคณะสงฆข์ึน้เป็น “ธรรมยุติก
วัตร” ที่ยึดถือปฏิบัติอยู่วงศ์คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมาอย่างต่อเนื่อง และยังได้ส่งต่อแบบ
แผนการปฏิบติัทางศาสนาของตนไปสู่แนวคิดอดุมการณท์างศาสนาแห่งรฐัในที่สดุ ส่งผลใหม้ีการ
ประกาศใชพ้ระราชบัญญัติคณะสงฆฯ์ ดังกล่าว และเมื่อไดม้ีการจดัรูปการปกครองคณะสงฆใ์น
ทอ้งถิ่นเป็นที่ชดัเจนดงัที่กลา่วขา้งตน้แลว้ จึงเขา้สูข่ัน้ตอนการวางระเบียบธรรมเนียมแบบแผนทาง
ศาสนาขึน้ใหม่ในคณะสงฆม์หานิกายในเวลาต่อมา ดงัจะปรากฏรายละเอียดทั้งในรายงานการจดั
การศกึษาและพระศาสนาของเจา้คณะมณฑลต่างๆ รวมถึงรายงานการเสด็จตรวจการณค์ณะสงฆ์
ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมวชิรญาณวโรรส ผู้บัญชาการคณะสงฆ์ในขณะนั้นด้วย ซึ่ง
กระบวนการดงักล่าวนัน้เป็นความส าคญัที่สดุที่จะสง่ผลใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงในธรรมเนียมแบบ
แผนทางศาสนาของคณะสงฆ์มหานิกายอย่างชนิดที่เรียกไดว้่าเป็น “การสรา้งตัวตนใหม่” หรือ 
“อัตลกัษณ์ใหม่” ของคณะสงฆม์หานิกายในอดีตใหม้ีภาพลกัษณ์เป็นพัฒนาการมาสู่ความเป็น
คณะสงฆม์หานิกายในปัจจบุนัดว้ยนัน้เอง 
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บทที ่5 
บทสรุป 

ในรชัสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจา้อยู่หัว ทรงมีพระราชด าริในการรวม
อ านาจการปกครองภายในพระราชอาณาเขตเขา้สู่สว่นกลาง เป็นผลใหเ้กิดการปฏิรูปการปกครอง
ในรูปแบบรฐัสมบรูณาญาสิทธิราชย ์และไดม้ีพระบรมราชโองการใหม้ีการประกาศจดัการเลา่เรียน
ในหัวเมือง พ.ศ. 2441 โดยใหค้ณะสงฆไ์ทยไดเ้ขา้มามีบทบาทในการเป็นจัดการศึกษาเล่าในหัว
เมือง และมีสมเด็จพระมหาสมณ เจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจ้าคณะใหญ่ ฝ่าย
ธรรมยุติกนิกาย เป็นผูบ้ญัชาการจดัการศึกษาฯ ผ่านการใชอ้  านาจใหผู้อ้  านวยการศึกษามณฑล 
(ที่ไดร้บัมอบหมายจากคณะสงฆส์่วนกลาง) ซึ่งเป็นพระราชาคณะฝ่ายธรรมยุติกนิกายโดยส่วน
ใหญ่ ใหเ้ขา้ไปบงัคบับญัชาพระสงฆใ์หช้่วยกันจดัการศึกษาพืน้ฐานขึน้ในแต่ละในทอ้งถิ่น และให้
มีหนา้ที่ในการส ารวจการพระศาสนาและคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่น พรอ้มกันกับการรายงานกลบัเขา้
มายังผูป้กครองในส่วนกลางดว้ยอีกส่วนหนึ่ง โดยเพื่อที่จะใหท้ราบความเป็นไปของคณะสงฆไ์ด้
อย่างใกลช้ิด 

 และจากรายงานของผู้อ  านวยการศึกษามณฑลโดยส่วนใหญ่ ท าให้พบว่าวัตร
ปฏิบติัของคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นเหล่านัน้มีความย่อหย่อนไปจากพระธรรมวินยัเป็นอย่าง
มาก และมีแบบแผนทางศาสนาที่หลากหลายไม่เป็นเอกเทศตามรูปแบบของคณะสงฆ์ใน
ส่วนกลาง ผนวกกับความจ าเป็นที่จะต้องดึงอ านาจคณะสงฆ์ที่อยู่ในแต่ละท้องถิ่นให้เขา้มาสู่
ส่วนกลาง เพื่อใหส้อดคลอ้งกบัการปฏิรูปการปกครองของบา้นเมืองในขณะนัน้ จึงเป็นเหตใุหร้ฐัมี
แนวคิดที่จะเขา้มาจดัการคณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นอย่างจริงจงั และดว้ยความความสมัพนัธ์
ที่แนบแน่นระหว่างชนชั้นปกครองกับผูน้  าคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย จึงท าใหร้ฐัยอมรบัที่จะใช้
อุดมการณ์ทางศาสนาของธรรมยุติกนิกายเขา้มาเป็นแนวคิดในดา้นการศาสนาแห่งรฐั โดยที่ได้
เลือกที่จะให้มีการน าเอาธรรมเนียมแบบแผนของธรรมยุติกนิกายลงไปจัดการกับคณะสงฆ์
มหานิกายในทอ้งถิ่นเบือ้งตน้ โดยผ่านกลไกของผูอ้  านวยการศึกษามณฑล (และเจา้คณะมณฑล
ในเวลาต่อมา) ซึ่งสรุปเป็นแนวทางในการจัดการคณะสงฆอ์อกเป็น 3 ดา้น คือ 1. การจัดรูปการ
ปกครองคณะสงฆ ์2. การจดัการแบบแผนทางศาสนา 3. การจดัการศึกษาของคณะสงฆ ์แต่ดว้ย
ความจ ากัดในอ านาจของคณะสงฆ์ที่ไม่เพียงพอต่อการจัดการคณะสงฆ์ดังกล่าวไดอ้ย่างชอบ
ธรรมตามโครงสร้างเดิมของการประกาศจัดการศึกษาในหัวเมือง จึงได้มีการประกาศใช้
พระราชบัญญั ติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) เพื่อเป็นเครื่องมือที่มี
ประสิทธิภาพในการขบัเคลื่อนแนวคิดในการจดัการคณะสงฆด์งักลา่ว 



  210 

 ทัง้นี ้ในการประกาศใชพ้ระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ ดงักล่าวนัน้ มีเนือ้หากล่าวถึง
รายละเอียดในการวางโครงสรา้งทางการปกครองคณะสงฆใ์นเบือ้งตน้ โดยใหพ้ระมหากษัตริยเ์ป็น
ผูม้ีอ  านาจในคณะสงฆส์ูงสุด และใหม้ีคณะกรรมการมหาเถรสมาคมเป็นที่ปรึกษาในการบังคับ
บัญชาคณะสงฆ์ โดยก าหนดให้มีที่มาจากเจ้าคณะใหญ่และเจ้าคณะรองของทั้ง 4 คณะ คือ       
1. คณะเหนือ 2. คณะกลาง 3. คณะใต้ และ 4. คณะธรรมยุติกนิกาย เป็นจ านวน 8 ต าแหน่ง 
ปรากฏว่าเป็นพระเถระฝ่ายมหานิกายจ านวน 4 รูป และเป็นพระเถระฝ่ายธรรมยุติกนิกายถึง 4 รูป 
ซึ่งเป็นสดัส่วนที่เท่ากัน โดยที่เมื่อเทียบกับจ านวนพระสงฆใ์นขณะนั้นแลว้จะเห็นไดว้่ามีสัดส่วน
แตกต่างระหว่างกันเป็นอย่างมาก และในการประกาศแต่งตัง้เจา้คณะมณฑลทัง้ 14 ต าแหน่ง ก็
เป็นพระสงฆธ์รรมยุติกนิกายถึง 11 ต าแหน่ง และเป็นพระสงฆม์หานิกายเพียง 3 ต าแหน่ง จึงเป็น
การแสดงออกได้อย่างชัดเจนว่ารัฐและผู้ปกครองคณะสงฆ์ในส่วนกลางเลือกที่จะยอมรับ
ความสามารถของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายมากว่าคณะสงฆ์มหานิกาย ซึ่งหากพิจารณาลงใน
รายละเอียดแลว้ก็จะเห็นไดว้่าต าแหน่งเจา้คณะมณฑลนั้นคือผูท้ี่จะท าหน้าที่เชื่อมโยงระหว่าง
ผูป้กครองคณะสงฆใ์นส่วนกลางกับผูน้  าคณะสงฆใ์นหัวเมือง จึงเป็นต าแหน่งที่มีความส าคัญใน
ระดับของผู้ถ่ายทอดนโยบายของรัฐ การแต่งตั้งเจ้าคณะมณฑลจึงควรที่จะมีคุณสมบัติ
หลากหลายประการที่จะผลกัดนัใหก้ารจดัการพระศาสนาและคณะสงฆเ์ป็นผลส าเรจ็ได ้  

 นอกจากนี ้ยงัปรากฏต าแหน่งทางการปกครองคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นคือ เจา้คณะ
เมือง และเจา้คณะแขวง ตามล าดบั ซึ่งเบือ้งตน้ไดค้ดัเลือกเอาจากพระสงฆม์หานิกายท่ีอยู่ในเมือง
หรือทอ้งถิ่นนั้นๆ ในเบือ้งตน้ ดว้ยทั้งเจา้คณะเมืองและเจา้คณะแขวงเหล่านีจ้ะเป็นผูท้ี่มีอ  านาจ
ปกครองควบคุมคณะสงฆ์และแบบแผนทางพระศาสนาในท้องถิ่นให้มีความเรียบรอ้ยไปตาม
แนวทางของรฐั จึงจ าเป็นที่รฐัจะตอ้งเสาะหาพระสงฆท์ี่มีความรูค้วามสามารถและเขา้ใจแนวทาง
ในการจดัการพระศาสนาและคณะสงฆท์ี่จะด าเนินการขึน้ดว้ย อีกทัง้ยงัมีต าแหน่งพระอปัุชฌาย์
และเจา้อาวาสที่เป็นเครื่องมือส าคญัของรฐัที่มุ่งหมายจะใชใ้ห้เกิดเป็นการควบคมุจ านวนพระสงฆ์
หรือจ ากัดพืน้ที่ของพระสงฆใ์หอ้ยู่ในพืน้ที่ที่สอดส่องดูแลไดอ้ย่างใกลช้ิดขึน้ ซึ่งเมื่อพิจารณาจาก
เนือ้หาของพระราชบัญญัติฯ ที่ได้กล่าวมาทั้งหมดแล้วจะพบว่าเนื ้อความทั้งหมดมิได้เป็นกฎ
ขอ้บงัคบัที่จะเอาผิดเอาโทษต่อขอ้ปฏิบติัหรือการละเมิดสิกขาบทใดๆ หากแต่เป็นเพียงการจดัวาง
โครงสรา้งของหน้าที่และอ านาจในการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปตามล าดับขั้น เพื่อที่จะจัด
รูปการปกครองคณะสงฆใ์หเ้ป็นไปอย่างมีประสิทธิภาพ โดยจะเป็นประตเูบิกทางใหม้ีการจดัการ
วางระเบียบแบบแผนทางศาสนาใหเ้กิดขึน้แก่คณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่น เพื่อใหเ้ป็นไปตาม
จดุมุ่งหมายของการสรา้งเอกภาพทางคณะสงฆต์ามแนวทางของรฐัในเวลาต่อมา 
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 และเมื่อไดม้ีการจัดรูปการปกครองคณะสงฆใ์นทอ้งถิ่นเป็นที่ชัดเจนตามอ านาจ
ของพระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ ขา้งตน้แลว้ จึงไดเ้ริ่มตน้เขา้สู่ขัน้ตอนการวางระเบียบธรรมเนียม
แบบแผนทางศาสนาขึน้ใหม่ในคณะสงฆม์หานิกายในเวลาต่อมา ดังจะปรากฏรายละเอียดทัง้ใน
รายงานการจดัการศึกษาและการศาสนาของเจา้คณะมณฑลต่างๆ ที่ไดล้งไปตรวจตราคณะสงฆ์
ในหวัเมือง แลว้จึงจดัการวางระเบียบธรรมเนียมแบบแผนทางศาสนาดว้ยการน าเสนอวตัรปฏิบติั
อย่าง “ธรรมยุติกวตัร” ซึ่งเป็นขอ้ปฏิบติัทางศาสนาที่ผ่านการปรบัปรุงขึน้โดยพระวชิรญาณเถรที่ได้
ก าหนดใหเ้ป็นแบบแผนของคณะสงฆธ์รรมยุติกนิกายมาก่อน จึงเป็นความทา้ทายอย่างยิ่งที่จะ
สรา้งความเปลี่ยนแปลงดงักลา่วใหเ้กิดขึน้แก่คณะสงฆม์หานิกายในทอ้งถิ่นในเวลานัน้อย่างไม่เคย
ปรากฏมาก่อน 

 ทัง้นี ้ดว้ยกระบวนการที่เขา้มาจดัรูปการปกครองคณะ การวางระเบียบแบบแผน
ทางศาสนา และการจัดการศึกษาเบือ้งตน้ในคณะสงฆม์หานิกายที่อยู่ในช่วงของการประกาศใช้
พระราชบญัญัติคณะสงฆฯ์ดงักล่าวนัน้ จึงอาจนบัเป็นผลใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงอย่างชนิดที่เรียก
ได้ว่าเป็น “การสรา้งตัวตนใหม่” หรือ “อัตลักษณ์ใหม่” ของคณะสงฆ์มหานิกายในอดีตให้มี
ภาพลักษณ์เป็นพัฒนาการมาสู่ความเป็นคณะสงฆ์มหานิกายในปัจจุบันด้วยนั้นเอง และตอ้ง
ยอมรบัว่าการเกิดผลลพัธด์งักลา่วนัน้มีอิทธิพลมาจาก “ธรรมยติุกวตัร” ของพระวชิรญาณเถรอย่าง
ที่ไม่อาจปฏิเสธได ้แลว้ในที่สดุจึงไดค่้อยๆ ส่งผ่านแนวคิดมาสูก่ารขยายผลในคณะสงฆม์หานิกาย
ไดอ้ย่างสมบรูณแ์ละเป็นเอกภาพเดียวกนัทั่วพระราชอาณาเขตดงักลา่ว 
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